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نداء إلل قرائنا الکرام 
اسبة اقتاح ا جلد اٹاٹ و انثلائین 
و ۔ بمون اللہ تعالی و تآبیدہ ۔ ا جلد الثااث و الثلاثین ہذا العدد 
و نبمد اللہ سبحانہ علی ہسسنا التوفیق الغالی الکریم الزڑی آکرمنا ہہ علی نلة 
بضاعتا و طْآلة إىکانیاتا و وساٹنا : ونرجو اللہ سبحانہ أن ثتا علی الدرب ء 
وآن بأخذ باہدینا للصمود فی ھذہ البیة الدفیقة النی نرید أن کون فہا مرابطین 
علیٰ الثٹرء ونودی واجینا فیہا ہکل أمانة ودقة ‏ وبروح وثابة من الاخلاص والوفا.. 
و بالناسّة نرجو منك ۔ أیہا القاری“ الکریم ۔ أن تشعر بەض واجبك 
نو مجلنك و تتطوع بذل شی من ولتك و ہالك فی سیاہا ١‏ و ذاك بتوفر 
اشتراکات و کسب عدد من القراء أو إنشاء رکالة لا فی لدك و مجتممك الذی 
تیش فہ, أوبأی طریق ما تراہ مفیداً للجلةء کون ذلك تعارز کیرا منكک فی 
سیل دعم الکامسة و نشر العقیدة ونأبید ا لحق : و تشجیعاً منك لاخوۃ اك فی 
المقیدۃ والدبن ء بعیشون معك عل طول ا لحط علی بعد الدیار وتنانی الإمصار . 
نزحو ان لا بفونك الامتمام ہذا الموضوع الاسلای ا مہم و تصل نا 
ععل العزوان الثالی ! و جزاؤك علىی اللہ الإذی لا تنفد خزالء . 
الا شنراکات السنوة : 
چای ںی اطند : ٠|‏ رویة من انسخة خحمس رویات . 
چا نز العالم العرفی :إ٥١‏ دولاراً بالبرید السطحی ۳٣۰|‏ دولاراً بابرید الجوی. 
فی أورہا و أمریکا و إفرقیا ۱١|:‏ دولاراً بالبرید العادی ؛ | ٠ہ‏ دولاراً 
البرید ا حوی . 
٣ل‏ فی پاکستان و بنغلادیش ودول شرق آسیا : ١‏ دولاراً بالہرید السطحی, 
٣‏ دولاراً بالبرید الہوی . 
المراسلات : مک البفث الاسلامی : مؤستة الصحاق و الثر 
ندوۃ العلاء ص . ب ۹۳ لکناؤ (امند) 
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ل۷4 الانتا ٠‏ 
المسہلمون ر الواقع ا ماش ! 

الاسلام د العلم الحدیثك 

من مہات الاعلام الاسلای 

معجزة آشریعة الاسلاعیة و تمدی النصر ااماصر 
1 الدعو الاسلامی۔۔۔۔۔۔تےے 
الدعرۃ الالامة فی مر آنما لصائة 

أَمبة الاستعداد الملی لاہونة الاسلاۂ 
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الأآسٹاد ممد شھاب الدین الندری 


معالی النکمتور عبد الہ بن عبد اشحین اترک 
الاستاذ السید جلال الین الممری 


سَة الخ لسید مد الراہم لی قلندوی 
لہ الشیخ ممد پرھان الدین السنہل 
الدکتور ممین الدرن الاعظی 

الآستاد السید صبیب ا سی الندری: 


0 ۔نور | امم کو 


راضم رشید الندری 


ظ قب 


"٦ 
اف‎ 


۳۱ 


۰۸۸ 


۷۰۱ 


۸۰ 


۹ْ 
۳ 





الافتتاحے۔۔۔۔۔ٌة : 
ا مسامون و الواقع ا معاش ' 


أبدع المسامون فی کل فن من ون الحیاۃ طرقاً و أسالیب بارعة لم یکن 
لناس بہا عبد ولا قبل ء إنہم نقلوا کل شی ماکان بتعلق بالباۃ و الانسان من 
مفہومہ الارتجالی القلیدی الضیق إإلی الفہوم الاصرل التقن الواسع ٠‏ لقد کان 
الاسلام فی الحقیقتےة غفرۃ لا مخزی عمق إلی ساحة الواقع و العمل و الدة 
و اللفکیر ء و وضع الاّامور کہا فی مواضہا الطبیعیةء و کان بی إإقاذ الانسان 
من موبقات الاہواء الفسیة و الشہوات ا ادیة الرخرصےة انی کانت تطفی علی 
الحیاۃ ء وفعلا اتنفس الناس مع ہزوغ شمس المدایة فی جو من الشفافَة والطہرء 
وافی محط من العدالة والمساواۃ و السعادۃ و مو اللفس ء کأن غیاھب الشقاء 
تبددت عن آخرھاء وحل لہا نور ساطع من سعادۃ الآمل والتطلع إلی مستقبل 
لامع ہمید ء غحلت ا رتة محل العداوات : و الاخوۃ الخالصة محل الللافات 
و المزازات ء و الوحدۃ فی موضع الذرقة ء و التواضع محل الآاتَاةء و العدل 
محل القا ٠‏ والمداواۃ محل التفارت اط و التفاضل القبلی ؛ و ذلك ما من اللہ 
علی الانسان وعبر علہ بالانقاذ من شفا حفرۃ من النار (روکت عل شفا 
حفٰرۃة من النار ناتدع ما ). ۱ ۱ 
معضی المسامون علی درب افدایف و انور نون الطریق ء و ساٹ 
لظلت ٠‏ و نشرون العدل و پیٹون الحب و الرحة ء و بزیلون اتاض ا املة 


(۳( 


السابون و الواقع امعاش ! 


ویقیمون علیہا منائر القبدة و الابمان : و أوغلوا من مرکر إشماعہم إلی عماق 
الإاقطار و الہلدان اتی رحبت بالرسالة اتی حملوہاء و اعثنقت بالدبن اإذی وجہوہ 
إلہا ؛ کنا کانت منہ علی میعاد ٠‏ وإلہ فی شوق وحنین ؛ ذاك أن أمَیة غالة 
عاشہا الانسان و راودنہ طوبلا تتحقق البوم ء وھی أن تعود الیاۃ إلی حالہا 
الطبعیة : و یذوق الناس حلاوۂ المیش والذۃ البقاء وطعم الحب والایمان؛ ویلوا 
لفز الانسانة و پعرفوا أن ا هحلق کلہم عبال اللہ ء و آنہ لا تفاضل فما ینم 
إلا بنسبة التقرب إإلی اللہ و الاتماء إلی ذانہ؛ فکلما کان ارہ أُنتی للہ کان اکرم علیہ 
و أففنل عندہ, ولا تآأثر فی ذلك لڑی شی من الأنساب واللوان ولا للجاء 
و الال ء ولا للوطن والجنس و التراب؛ وما ہذہ ااظواھر إلا التعارف غحسب؛ 
لا للافاضل و التفاخر ٭ یا ہا الٹاس نا خلقنام من ذکر و آئی او جعلشام 
شموبا و قائل اتعارفوا ء إِن اکرمم عند اللہ اتقاع - 

کان الاسلام نعمة عظیمة تلقفتہا الایدی و تساہقت إلیہا القلوب : و تواضعت 
علی تقدیرھا و الاخباط ہا : و برزت علی أساسہ حیاۃ إسلامٍة تتمیز بکل 
صفات اااہر و النزامة والسمو والاثار ؛ وجیع الأاخلاق امرضیة ؛ فقام بجتمع 
أفضل عاش فیہ الانسان المسلم علی تقة عالیة من السیرۃ الانسالیة الثالة و القدوۃ 
الحسنة الی ملااٴت الدنیا نوراً وچادا ؛ و عدلا ورحمةء وسار المسدون علىی درب 
العقردةۃ والعمل : و الایمان والشریعةء بطلقو ن علی حیاتہم تعالیم الاسلام کاملة 
غیر منقوصة ؛ وسلکون مسال فی کل صغیرۃ وکیرۃ مأۃ فی الو حنیإن الہ 
تعالی قد شہد بصدق إمناہم وثبات عقیدتہم وکمال صبرہم و جہادہم فی سیل اللہ 
و آشاد ہم ڈاللا انا الؤمنون الذین آمنوا بلقہ و رسولہ ہ مم بر اواء 
و جامدوا بأموامم وآسہم فی سیل الہ أوئك م الصادفونء إذ لیس الاسلام 

(۱) 





العمث الاسلای المدد ١‏ ا جلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٤٦۱ہ‏ 





کسائر الدیانات اللآخری زمیاً ٠‏ أو دینا مؤقتا أو محدوداً بقبل کل ما بأئی من 
صاحبہ من فج ناقص أو أجزاہ متقاطعة فی أوقات متباینة ؛ ولکنہ دین کامل 
خالد بشمل جمبع قضایا ا اہ والکون و الانسان فی کل زمان ومکان : وھو 
بخطى جمبع مشکلات الیاۃ مہما کانت و یقدم ما حلولا فی کیل حین ۔ 

بذہ العقیدة الراسة کان المسلمون یعیشون و یتعاملون ؛ لا پرضون بای 
نقیصة فی الدبن و السلوك ء لا یٹرکون العمل بای جزہ من دینہم ولایتھارنون 
فی أداء واجب دینی ء و لا ینکاسلون فی امثثال الاوام و اخذھا بشدہ والعمل 
ہا ء و الامتتاع عن ا مناھی و الفرار عنہا ء لقد کان لحم فی رسول اللہ أسوۃ 
حسنةء فا آتام أخذوہ وما نہام عنہ فاتھواء دون تریث أو اختیار؛ و اعبروا 
أسہم مسابین فی معنی ااکلمة ‏ و عاملین ابالامس الاہمی بالدخول فی السلم کافة 
یا أیہا الذین آمنوا ادخلوا فی السلم کافة ء فاذا ہم عامس ذنب أو خروج 
عن الطاعة الکاەلة سرعان ما انتبہوا إلِہ وتابوا إلی اللہ واستغفروہ علاً منہم بن 
الاسلام لا پتحمل القلة و الکثرۃ ولا القصان و الزیادۃ بل [نہ بطالب الا‌یمان 
بعقیداتہ کاملا و بطدالب العمل بشریعتہ کاملا بغیر أی نقص أو أجیل ء إذلك 
لیس من الاسلام ان یعمل امرہبعض الاحکام وینرک البعض : أو یعمل بکامل 
الاسلام وبطبق الشریعة بکل جزہ علی ا لیاۃ ولکنہ یسمح لفسہ بالمعاصی ویرضی 
پعض الشکرات : وہل بتصور أن المسلم یأنی الفواحش أو بشرب ا حر أو بیح 
لنفسہ انحظورات و اللکرات رفا من ان بدعی الاسلام وزعم الاتماء إل 
اشریعة الاسلامبة . 

مل کان النی پیج قد آذن لن دخخل فی الدینٴبمارسمة الفاحشة و مرۃ 
واحدۃ یلما طلب منہ الصحابی ا لشہور حاطب بن أی بلعة آن بأذن لہ پاارناء 


المسامون و الواقع ا معاش ! 





نظرأً ل أنہ لاؤیکاد یقلم عن ھذہ الریة حبث إن نفسہ قد تەودت علہہا دون 
أن تصبر عنہا ء ومل سمم لقا, الڈوثان و الوثیة فی أمل الطائف الذین طلوا 
منہ أن پترك فہم اللات , الوئن الذی کانوا قد ألفوہ ؛ وکان یشق علہم ان 
بفارقوہ التة ء ولک لم بأذن لحم بذلك و لا للحظة واحدۃ ء على ان مصلحة 
الدعوۃ فی ذلك الین کانت تقتضی ان بنظر رسول الہ علبہ وسلم فی القضَة 
وسمح مم بالرؤیة إلبہ من غیر خضوع ولا عادةۃ لاہ سے الوقت ؛: 
و لکن ذلك بەارض نص الدخول فی السلم کافةء و بتنافی روح العقیدۃ و یضاد 
أصالة الامان . 


پل ھذا ا مدی الآخیر کانت رع انی لن حوھذا الدن وشریعتہ وعقیدتہ؛ 
وبلفت غیرتہ علہ مبلغاً لا یمکن أن تندخل نہ ہصلحة أو تضة ذات خطورۃ 
النة ء أو حکمة سیاسیة ء ذاك أن قضیة العقبدة بالفذ فی الوضوح و الغلّة إلی 
أقصی حد مکن ہ فلا مسالة فا ەن لی جنة و لا مصلحة ولا سباسةے و لا 
مساامة فیہا مع أی قوۃ أو حرب آأہ جماعةء أو نظریة وف غةء إِما قضرة اامقیدۃ 
و اللاعقیدۃ وقضیة الامان والکفر ‏ وقضیة الدخول فی السل کافة أوعدمہ: 
أما أن ٹکرن ین بین فلا عبرۃ با ولا قیمة ماء إذ لا بجتمم الایمان وتقدیر الاوثان 
فی قلب ء ولا تلق المقیدۃ مع آعظم بعض اامادات ا جاھابتة فی ای حال ؛ 
ولا أن لاہن مم [باحة بعض الشکرات و تہوین خطب العاصی فی ظروف 
غیر عادرة ٠‏ وحیثما تفقدنا تاریخ ااسدین الراسخین ئ الابمان و الم ؛ وجداام 
تین علی فواعد الاپمان و العمل ء و محانظین علی الشریعة بأحکامہا و تسالیہا 
و آدابہا و قوانینہا ہ أوا٣ك‏ 2 ااؤمنون حقاً مم مغفرة و أجر عظم ٠‏ 

ونشقل الآن إلل عصر المسابین الام و نستعرض وافعہم اادی ء فاذا 


البمثٹ الاسلای المدد ١‏ ۔ ‏ جلد ٣‏ ۔۔ رمضان ۸٥۰٢۱ھ‏ 





م بین إفزاط و تریط ء وغاو و تشدید : بدعزن بالاسلام و بعتدون بالاتما۔ 
لی آسرۃ اللمدین و لکن حانہم الاسلامبة ینقصہا شچ کثیر ما یقعضیہ الاسلام 
و تنطلیہ منہم شریعتة اللہ ؛ ترالم بواظبون علی الصلوات و یارسون العبادات 
و پتظاھرون بالاشکال و امظاہر الدہذة ولکنہم لا یالون با إذا واجہہم اص عا 
بغار العقیدۃ ویتحدی الغیرۃ الابانیة أُن يکونوا متصلبین علیہا ء ولا یلنوا فا 
وقد یوجد اس ۔ حتی من ال حاصة۔ لا بقیمون وزنا کیرا لحسن الاجتماع والمعاشرۃ 
و آمانة ا معاملات ء ولا بعننون محقوق العباد رغم اعتالہم الکبیر بالحقوق ای 
تعنی بہم و بأعلہم و أولادم ء ولا یبزون کثرا بین ما بجوز و ما لا بجوز: 
وبین ما ہو حلال و ما ہو حرام فی شریعة اللہ و کذلك نجد مفارقات کیرۃ 
بین القول والفعل ء ار بین الظےة و النطبیق ؛ اوقد نری أن واحداً مہم شدد 
فی انباع وا الشریعة ‏ ویتصلب فی حدود اللہ ما دام الام یتعلق بغیرہ من 
الاجانب والعداءء غیر آنہ إذا أدراك موضع ضعف واطلع على جریٹة توجب 
تفیذ حدود اللہ و تفرض ا حضوع لعاقبة الشریعة و تمزبرانہا فی آملہ و أفربالہ 
أو من پوالیہ و یلیہ بنسب من القری أو الممل أو ااصدافة ء فاذا هو بعرض 
عنہا کشحا و یتغافل و پتغابی ؛ وأحیانا بعتمد عل التأویلات الفارغة و بیذل جبودہ 
فی إلقاء الستار عل الحاق وإخفاہ أمہ علی الناس : وعو یتاسی فی ذلك الوقت 
أُسوۃ الرسول کچ الذی قال : واللہ لو سرقت فاطمة نت ممد لقطمت یدھا ۔ 

بن المسلمون البوم من تالمم الکتاب و الة و من شریعة اللہ ؟ ان 
مم من تصلب ف المقّدۃ رالامان و إلمام علی الععل و القدوۃ الی مثل : 
الاسلام فی ا لیا والحتمع جا نشیطاً متعرکا نافذأء ومنکفلا بالسعادۃ والعزۃ 
و المیةء واشقل فی موازین الاخلاق واللوك و الاجتماع و السیاسة والحضارۃ 


(۲) ْ 


المسابون و الواقع ا معاش !ا 





وجیع شثون ا اہ ء لفد صنم المسادون السابقون باتزامہسم الکامل الةوی 
بالاسلام تاریخا سامقاً مشرتا للعلم والابمان والقوۃ و الصلامة و مرکرا سامباً قوباً 
ی مال الاجَماع و السامة وا حضارۃ و الّاخلاق و اللادب والعلوم و الاہداءات 
و الاکنشافات ء لقد توافرت اہم خصاص ا لحاہ الاسلامة ہکاملہا و تزینت 
حانہم بالقدوۃ الاسلامیة فی جمبع المناحی و الحوانب و فی المشط و اکر 
ق الم و المرب ء فی السسادۃ و الشقاہ ء فی الشدۃ و الرخاء؛ فثلوا الاسلام 
الذی تغلب علی جمیع آابادی۔ والنظرات ء وتغافات المقیدۃ الاسلامیة فی اللحم 
و الدم؛ وف کل خلیة من خلایا الباۃ ء فدانت الدابا ھا ء و أدت ضرائب 
الحضوع و الامنثال للاسلام ؛ وم کن هناك قوۃ تفوق الاسلام ء ی أی جزہ 
من آجزاء المعمورة . 

ولا ہزال الاسلام الوم هو ااذی کان بالاەس, إلا آنہ یترقب من الامة 
الاسلامیة النی نمی إلیہ أن تذناہ کا و تتفذہ فی الباۃ و انجتمع میم فروعہ 
و أصولہ؛ و عقائدہ وعادانہ و اعلاقہ وسلوکاء و شریعتہ و أحکامہا و تعالمہا 
حتی تعود إلہاہمکانة القبادۃ العالمة و تآستحق ہکل جدارۃ أن ترفع رایة الحق 
و اانصح و الناہ : وتعمر الارض کل ما بحتاج لہ الانسان من توفیر وسائل 
العادۃ و اللآامن و الرفامیة و أداء المسئولّے ء و من االقےة و الامان و الرکر 
القوی ء إفذلك ٭و الطریق الاضمن لانقاذ ہذا المالم من مستتقعات الشقاء بکل 
آواعہ 7 ما بعیشہ من قضایا معقدة رمن ال حروب و المسداوات و وسائل 
الندمیر الواسعة آأٍ ای صعما الانسان ا متمرد ا ہوم بدہ وعاث جا سادا ق 0 

۴ -- 0)0 سے 
)۸( 
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الاسلام و‌ الم الحدث 
سماحة الشیخ السید أبو ا لحسن علی الحسنی الندوی 


[ ھذہ محاضرۃ ألقامسا سماحة الملامة الشیخ أی الحسن 

علی الحسنی الندوی قی جامعة التکنالوجا بمدینة کوالالمبور 

بمسالبزیاء أمام تخب من علماء و أسانذۃ العلم الحدیث . 

و بموعة کیرۃ من أساتذۃ ا لحامع و طلاماء و ذلك 

فی الیوم ۷| مر شر ابریل سنة ۱۹۸۷ء ء ننشرھا 

تیم الفع ] [ اتحریر] 
إخخوانی أسانذۃ الجامعة وطہتہا و الدارسین فیھا ! تعدون جرھا بل بؤەن 
کلم ان القرآن هو کتاب اللہ النزل من السماء؛ وھو کتاب عقیدة وعبادة ؛ وھو 
الکتاب الذی براط الحلق با حسااق وین للخلق کِف برضون الطالق رکف 
یتقریون إلیہ ؛ وکیف پسالون رضاہ و یستحقون رحنہ ء اذلك فان ااقرانتس 
لیس کتاب هندسة ولا کتاب صناعة یعلم الصناعات أو یشیر إلی العلوم الکنالوجة: 
نہ لا یذکر فقط أن اللہ خلق الزجاج وخلق ا دید ء لا بل بقول : و آنزلا 
الحدیدء إن ہذا التعبیر ونسبة الفعل لی اللہ تباركک وتعالی تدل على أن لالحدید 
اھ نے و کان : مم من العلوم آرے ا دید بستخرج من العادن ء ویولد 
ویتکون فی طبقات الإارض و بستخرج من المعادن :فکٍف قال اللہ تعای : وآنزلا 
الحدید معنی ذلك ان قدرۃ اللہ تناولت ا حدید و انجہت إملی الحدید فغخلقہ الہ ق 
کیة کیرۃ وفی قوۃ عظیمة ولفائدۃ جلیلة و فی نفم عام؛ فان اللہ سبحانہ عنیف 
صیغة الانزال لی الکتب السماویڈ و إلی العمة الکبیرۃ ‏ و لکن نفس النمیر 
جاء للحدید فقال : و أنزلتا الحدید ء یعسی کان وجود ا لحدید ارادةۃ الہ تسال یل 

)١( 


البمث لاسلای المدد ١‏ ٹجلد ۳۳ ۔ رمضان ۸٠٥٥ہ‏ 


و [رادنہ عالة قاعرة غالة ء وقادرۃ علىی کل شی ء فالتمیر بدل عیل أن للحدبد 
أہمة ومکانة و آنہ شن قد انجہت إلیہ إرادۃ اللہ تبارک و تعالی نقلقہ کآنہ آزلہ 
فی ان فقول ار ار آلطدید فہ اس عقیل و عدآ هر وآق وی 
مشارک5ہ باللغتة العربیتة کا اشار إلی ذاك الذی تولی تعرینی و ذکر أساتذقی ء 
و ۱ کثرم من العرب ؛ و لکی ول بسہب معرفی للغہ الەربة وشعفی ہہا : إن 
لتعبیر : فِہ بس شدید ء ھذا تیر قرآنی معجز ء ومہما قیل ہ فیہ بس شدید 
تصنم مہ الإسلحة تصنم منہ الآلات ء تصنم منہ الفاتیم ؛ و لکن لم یفد 
شی من ہذا المعنی الذی فی قولہ تعالی : فیہ باُس شدیدء لان کلة الس بلینة 
جدا و جامعة تشمل الحروب و تشمل الدفاع و تشمل ما یمنع و ما فیہ شوکد 
و صولق و نوف و إذلك قال ہو أزلنا الحدید فە باُس شدید مم قال : 
دو انم لاس ٠‏ چعلما نکرۃ ولم یذکر نائم خاصة ولو ذکر منافع خاصة کان 
خاصة بعصر دون عصر ء وبلد دون بلد ء و لکن مہما نقدم علم الکنالوجیا 
ومہما تقدم علم الصناعة : وەہما آقدم فن الحرب و الامتراتیجة ء فان الا 
تشمل کل ھذاء لان اللہ بقول : ہفہ باُس شدید و منافع لٹاس ء لان الفوائد 
مم بحصرھا اللہ تعالی ول بعدھا عداء فہذہ قطمة قرآنیة رائعة تستحق الأمل : ونحن 
نعرف مانشتخل بہ: فاذا کانت بیثشا حستنة و إذا کانت جامعة تکنالوجیة فی أی بلد 
سا السدون لیکونوا آقویہ لیکونوا عااء لیکونوا عارفین بأسرار اللہ تبارک 
وتعا ی ؛ أآسرار قدرۃ اللہ تمالی ء ویستعملوها اصالح الانساَِة و یستخدموما اسعادة 
البشریة کون ذلك فی علہ . 

لقد کان موقف رسول اللہ گج نفس موقف القرآن هن العلوم ؛ و من 
الطاقات و من الوسائل و الآلات ء و هو أول نی و آخر نی کان بعرف قمة 
ام کان حرماً علل أن تل الاس و یقرأوا و بکتوا مع آنە کان أما 
ولکن کان حریماً علی أن پتعطم المسامون: فقد جاء فی السیرۃ البویة و اتاریخ 

ریں) 





الاسلام و الم ا حدِث 

ید ےی ےہ ارت کے مسا ےم سس رت 
الاسلامی أن آساری بدر منہم من کان لا بملك ما بحتدی بہ ‏ جعل الرسول ہگ 
دے آن یلم الکتاب عشرۃ من الاطفال و یعلم عشرۃ من ا لمسلمین : یعلمہم الکتابة 
والفرامۃ ء وکان بعرف قمة اللاسلحة ا حریة وقیمة ما یدافع بہ الانسان عن نفسهہ؛ 
و قد جا. فی حدیث مناہ أُن الرسول پچ قال إرموا بی ا صاعیل فان آبام 
کان رامیأ ء و قال : من علم الری مم ترکہ فلیس منا ۔ آو قال : قد عمی . 

فلوس من الدین ولییں من الزعادۃ ولپس من النقدم ااروحی ولس من 
ااصلاح و النقوی أن پکون امم جاھلا و آن یکون السلم عازلا ضعیفاء و قد 
جا فی حدث: لاؤمن القوی خیر من المؤمن الضعرف وفی کل خیر ء ولکن 
القوی خیر من اللؤمن الضعِف . 

ا مسرور جدا أن فی ہذا البلد المسلم و فی مذا الشعب الم۔لم تقوم مثل 
مذہ المامعة الئی تعنی بالعلوم النکنالوجیةء ولکن ا ہم یاإخوانی أن تعلم ذلك بنة 
صالحمة أن نکون مخلصین فی تعلمنا ء حنی بکون نا أجر تلم ااعلوم السافعة التی 
تفع اللاس فی الدنا و الآخرۃ فالذی بنوی آنھ یتعلم مسذا الع او یدرس 
قی عذہ ا لامعة اخدم ام۔اہین وبدم الاسلام ریا کون أفضل من ذاك الذی 
بتعلم فی جامعة دنیة خالصة و لکن نیتہ ان یاری بعللہ الماماہ و السغباء؛ ومن 
الاحادیث ا مشہورة ہ (نھا الإ حمال بالبات و نا لکل امریء ما نوی : فمن کانت 
جرت٭ لی اللہ و رسولہ فہجرتہ لی اللہ و رسولہ و من کانت جرنہ إلی دنا 
جیما آو إلل [مرأ ینکحہا آو ینزوجپاء فجرتہ إلی ما عاجر إلبہ ٭ و إن الامام 
ابخاری أمیر اللڑمنین فی الحدیث محمد بن اماعیل افقتم کتابہ بہذا الحدیث ء 
فاول شی الة ء یی أن لکون نیت أن لا تتعلموا منہ العلوم لنلاؤا ہطونک 
و نأ لم با وسیلة لماش . أو تولوا وظیفة فقط, عذا صحیح جائز مباح ء رما 
یکون فی الثواب و لکن انووا أنکم ستفعون بہنہ العلوم الشکنلوجیة المسدین 
و الظام الاسلای وانجتمع الاسلای ‏ فااشی الاول والمہم: الیةء کان المسابون 

(۳) 


البمثٹ لاسلای العدد ١‏ _ ا جلد ٣٣‏ ۔۔۔ رمان ۸٤٥۱ھ‏ 


أساتذۃ فی جمبع العلوم ء کانوا آسانذة الما م فی علم الطبعة وف علوم الریاضیات وف 
اللکیمیاہ ء وکان منہم حکماء و فلاسفتة مشل الشیخ ہو علی سینا و ابن اطیم 
مؤلاہ کلہم کانوا آسائذة الغرب ء و من الاندلس الاسلامیة العریة ای یسمونا 
الان آسانیاء من آسانیا المسامتےة العریة اتقلت العلوم و التیار الملی و الفکری 
إلی الغرب کلہ : وا لمسلمون مہم الذین قدموا المالم ع الاستقراء کیا اعترف مہ عاماء 
الغرب, کلہم بعترفون أن : باکون ٭٥٭ھء‏ الذی ینسب إلیہ أنہ ہو الداعی إلل 
الاستقراء کان تیذا علی الذین خرجوا من آسبایا و الذین درسوا فی آسبایاء 
وعلم الا۔تقراء حلق ھذا التبار العمی . فقبل اناس علی الاطلاع علی الجزثیات 
و بالاستفراء نقدمت أورہا و وصلت لی ما وصلت : واقد اعترف بذلك خراء 
لتاریخ و خبراء الطم ء و قالوا إِن آورہا ِنھا حدلت فہا ثورۃ عقلیة علیة بعد ما 
أخذت علم الاستقراء من الاساتذۃ المرب ؛ فکان السلمون الااسانذة ویتی الام 
عالة علیہم فرونا کثیرۃء کان علماء الغرب عالة علىی ا لمساہین یقتبسون منہم العلوم 
و بتلقون مہم التجارب و ا حبرات ؛ و لکن بعد ذلكے حدث غیر ذلك ؛ بی 
انقلب التیار و أصبح المسالون سری فہہم الکسل ودب الیہم النوم ؛ دبت [لیہم 
النفلۃ ء و صاروا ملوکاً عترفین و أغنیاء و آمرامء فاتقلت الامامة فی العلوم النائعة 
المفیدۃ من الشرق الم المؤمن بالہ سارک و تعالی إلی الغرب اللحد ء و ھذا 
کان شوعاً فی حقی الانسانیة ء ولا تولی الغرب الرتاسةة فی العلوم کان من واجب 
المسدین أن پتجہوا إلی ہذہ العلوم ء فان ا حکمة ضالة المژمن حیث وجدھا فہو 
أحتی بہا ء کا جاء فی ا لحدیث ہ فالمسلدمون احق ہذہ ا حکمة لان پتخدموما 
لعادۃ الانسانیة ء او لصالم العالم کلہ ؛ لیس اصالح أورہا ء و لا اصالم اللسکر 
الشرق و السکر الغرق ٠‏ 
(۳٣(‏ 





فقط فلا اتقلت الامامة إإلی الغرب کات مرے واجب ا سلین 
فی البلاد الاسلامیة ا جاورۃ لاورہا ان یتعدوا من ااغرب ما ینفعہم او یصبخوہ 
بصبغختة إسلامتة فپخضعرہ اصالح اسدین و لضابات صالة ؛ لا لیتعموا 
و برمحوا و بچلبوا أموالا کثیرۃء وکان لا بد أن آکون مم شخصیة مستقلة فی 
مجال ہذہ ال لوم کذاكء فیجب أن بکون عندنا بارعون أصخاب اعتصاصء بجب 
أن کون عندنا من بصنع القَدا الذرء لان ھذا بعد من قبل ہ و آعدوا 
مم ما امنعتم من فوة وھن رباط ال ترھبون یہ عدو اللہ وعدوم وآخرین من 
دونہم لا تعدونہم اللہ یعاہہم ٭ فجب علینا ان نعد للاعداء ما پرھبون یہ ولا 
برڑا علیناء فان سرور جداً بقیام مثل ہذہ الامعات فی العالم الاسلامی إذا کانت 
فی پاکستان إذاکانت فی مصر إذا کانت فی السەودیة فعشر عرات أھلا وسہلا 
و إذاکانت فی بلدنا الم ھذاء فی ما لیزیا فرحباءو نا مسرور کذلك من قد 
اننمبوا إلی ہذہ المامعة وم نون إلی ال جامع أبضا ء جموا بین ا لامعة والمامع 
وتدا پوجد من بجحمع بین ال٣لامعة‏ وا ٣جامم‏ والذین بحمعون بین الِامعة والجامع 
مم الذین یعملون بقول اللہ تعالی ہ ربسا آننا فی الدنیا حسن و فی الآخرۃ حاة 
وتا عذاب انار ء فعم ھذاء حبنما دخلت م_ذا المسجد فی صلاۃ الغرب 
وجدت مالك اأن اکثر المصلین من طلة الجامعة ء فا أحسن إذا اجتمع الدین 
و الدنا ما . 

و ارس ان پوجد ہنا فی ہذہ الماممة التعاون للجامعة مع الجامع ؛ فَأنا 
مسرور بہذہ الرؤ ء و آرجو أرے ٹکونوا بارعین فائقین حنی لوا ە جائزۃ 
نوبل ٭ و ھذا یکون بشارۃ للؤمنین و برح المسادون فی أنھاء العالم علی أن بنال 
المسلم ال جائزۃ ولا نعرف فی ھذا إلا اما واحداً أواثینء وجب أن بنالہ عشرات 
من ا مساببین ئی اعلوم الزیاضیة ؛ فی اططاتة الذریء و فی العلوم الکیِمیاوڈء 

(٤) 


الیعث الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٥۰٥٥ە‏ 


و آا أحثم یا ابنائی ء یا تلامیذ الامسة علی أن تحترعوا شیثا جدیدا ء و آن 
نفتحوا منفذا جدیداً فی العلوم ؛ فیکون لکم مرکز عال مشاز نی پستحق بعض 
زملائم ان بنالوا مذہ اائزة . 
نالك فی العال م الاسلامی مؤلفونء ھنالك أدبا. پعرف فضلہم العلاء الکبار 
فی أوریا و أمریکاء ہنالك علماء الدینء نالك الفقہاء ٠‏ و لکن المباقرۃ ا جتہدین 
فی العلوم العصریة قلیلون نادرونء ارجوا أن تتخرجو من ھذہ ا جمامصتة خی 
نشرفوا العالم الاسلای و المسادین ٹی ثبے الفارۃ ا طندیة ء إذا سم غیر المسدین ی 
بلادنا مثلا ان شایا مسلاً فی مالیزیا نال جائزۃ نوبل ءفہم ینظرون لی ا لمسلبین 
فی الذسد باحترام وتقدیر ء للّانہ فرد من افراد ۔ذہ الامةء فلا تسٹینوا بقِمتم 
ولا نیتم ء فان المبرۃ بالیة او الاخلاص , فاذا کنتم مخلصین فی دراستم لمذہ 
العلوم تنالون من الہ تبارک وتعالی فی ھذہ الدنیا وفی الآخرۃ من اللاجر ما بنالہ 
کثبر من العلماء و الزماد . 
اکننی بذا و أدعوا اللہ لم بالجاح ء و أن پشرف بم الاسلام و ان پیض 
وجہ المساہین ؛ ومم قد فقدوا الشی الکثیر ءا کانوا یتمتعون بہ من شرف ومکانة 
وعزةء فاللہ علی کل شی قدیرء والَِة ا حالصة مع بذل ا جہودات سر النجاح ؛ قال 
لق تعالیہ وآن لیس للانسان إلا ما سعی وأن سعکم سوف یری مم جحزاہ الجزاء 
الأاوفی یی ثلاث أشاء؛ لیس للانسان إلا ما سعی؛ فالموثل الاول ہو السعی ؛ 
مم لم یقل إن سعیہ سیری ء ہل قال سوف . و سوف لتاکید . فاذا م یکن 
انجاح ٹی وقت قریب فلا تشسواء ٤‏ مم قال:[نہ سرجزیہم اف الاو و بقل 
المزاء فقط بل الإزاء اللاوفی ء قدروا ۔ ْ ٰ 
اکرعنا اللہ توق و الاخلاض و السدادء و 7 پک رمة 


اللہ و برنالہ . 


۱م 


بظ : الدکتور محمد سمعد الشویعر 


ریس حریر ج3 ء بحوث الاسلامیة ء ( الر‌اض ) 
کا نشط ا لمسدون : و ہدأوا یستیقظون من ساتہم بدأت امم الارض 
تنم بدراسة أحوا ہم : و تستقصی معلومات عن دہنہم ؛ لان النفس البشریة تطلع 
[ل استقاء المعلومات عن أی حدث جدید برز ء و تقبع کل مەلومات عن کل 
دین یتعلق پالوجدان , فییدأً آرباب القلم ء و أدعاء الفہم فی قلیة حاجة الناسء 
و محاولة الاجابة علی تساؤلانہے , لیتعومم بعض الطرائف عن تلك الامة ء 
و جوانب ذلك الحدث . 

و الدارسون للاسلام یصدمون بعقبة کأداہ ء ھی نناقض فكر ہ و غلة 
موی أرباب العَلم الذین ھم أعداؤہ . فلا پربدون توضبح مکانئے ء و لا شرح 
ما تعطوی علرے تعلمانہ . فیدآون فی اولہ تشویہ صورتہ ء و الکذب علی 
بمیض حوادثہ التاریخة ء و اختلاق المسیات حول حامل لوالہ محمد اج : انی 
بعتبرہ المستشرقون و رجال الکنیسة عدومہ الااول ۔ 

فتحت ستار العلم ؛ وخلف الرغبتة فی البحث الممی کانت مصصحتابات 
الستشرقین الغریین یر کوامن الحقد عل الاملام: واتعصب لذورم وعائدم 
الصليیة ؛ وقد کشفت ایام کذب ادعاء انیج العی الذی قام یہ بسعنہم مثل 
جولد زیر الا لمانی ٠‏ و مرجلہبوت الانھلیزی ہو أمیل ردمنحسم الفرسی ء 
و غیرہم کثیر ء من أوھم ہدراستہ أنہ برید التقریب بین المسیة و الاسلام فی 
خداع بعض السدین با یقدم من فکرء و ما ینافش من أمور جات بجفہومے 
ہو لا مفہوم الاسلام اوانظرتہ ۔ 

رہ( 


الیەث الاسلای العدد ١‏ ا جلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٤٥٥ەہ‏ 

وقد سار فی ھذا الطریق کثیر من أناء المسلہین ؛الذین تبنوا ذلك الفکر 
و نحسوا ما طرح آساننتہم من وجہات نظر ء لقصر نظرمم ء وقلة فہمہم ۔ 

ولقد أشار ہ إتیان رینبہ ء بعد اسلامہ بصراحة مما تأاصل فی فہمہ حول 
اللتشرقین ؛ وما یدعون إلیہ بقولہ : إنہ من المستحیل أن یتحرر المستشرقون عن 
عواطفہم الختلقتے نجاء الاسلام ء و حرصہم علی تشویہ صورتہ فی الاوساط 
لثقافیةء و من آجل ذلك بلغ تحریف بععضہم سیرۃ الرسول پ گی مبلغا ضطی علی 
لواقع و أخنی الصورۃ ال لحققة لتارب الصحیم . 

مع أن فُہم من یعترف بصحة السیرۃ الی کتھا مؤرخو العرب ؛ و آہا 
مرجع مہم ل من برید الانصاف بالکتابة بتجرد ء فہذا الاکٹور ء ہورند باسوت 
ممیث , یقول من ضن کلام لہ منصف : قد لائلم عن سیر الآنیاء [لا شذرات ؛ 
أما الاسلام فامہ واضح ؛ ایس فیہ سر مکتوم عن أحدء ولا غحة ہم أمہھا 
علی التاریخ ٠‏ فی آیدی الناس تارب الصحبم ء وم یعدون فی ام مد کاإذی 
بعامونہ فی اص لوئر وملئنءو إنك لا نجد فما کتِه اللؤرخون الاولون اللاساطیرء 
ولا آوماماً و لا مستحلات ہ و إذا عرض لك طرف من ذلك أمكنك ممیزہ 
عن الحمقائقی النارمة الراعنة ء کأنہ شمس الضحی فی رابعة الہار ء ند یت 
ورھا کل شی . 

و إذا کان بعض ال مستشرقین الذین برجعون لاصل پہودی قد حاولوا طمس 
معالم الاسلام و تشوبہ صورتہ ؛ و الکذب علی محمد گج بقصسد و درایة 
لیوموا من پرید معرف شی عرے الاسلام بادراکہم سحخایاہ و أنہم کتبوا من 
واقع درامتہم . :. ۱ 

فان ھذا لیس بغریب ققد کان ھذا داب الیھود مع نبیہم موسی علیے 
السلام .وھو آبدی :آخرجہم من ظلم طاغوت مصر و فرعونہا !لذی کان یسومہم 

(۷) ْ ْ 


من مہیات الاعلام الاسلای 

مم زادوا الام کب و تصیلاً لرسل اللہ بعد موسی: و حاولوا قتل عیسی 

بعد أن وقفوا فی عناد مستمر مضد دیانق عیسی وفی عداءمتجدد مع الصرایة ء 

و ازداد الام ہد غروج محمد پچ برسالے ف نقاش و شبات و عاد 

و مکابرۃ حتی کات آخر ہزیة لحم فی خییر مم أخرجہم عمر بن ال حطاب رضی 

اللہ علہ من جزبرۃ العرب بعد ما تاکد لدبہ قول رسول اللہ گی : ہ لا ینعم 
دینان ٹی جزیرۃ العرب ء . 

فالبہود فی کل عصر یلبسون وجہا بحاربون بہ رسالات اللہ ؛ وشرعہ اإذی 

أنزل علی عبادہ ء فنی عبد نفوذ التصرانیة استبطنوا ا حداع و المراونمة لافساد 

اتصرانية ء حتی أدرك بہیض زعالہا ذلك عہم فض دا مؤفراً کسیآ ٹی إحدی 

مدن الررم ى ذلك الوقت عام م۸٣‏ بعد البلاد؛ فی ترکیا اللسلة حالاًء خالفتہم 

مور فرضوها علی أشہم من اأجل ساندۃ الیہود فقط , و ھذا التاریخ سابق 

مث اعدہة با پقرب من ۳۰٣‏ سنة . 

و فی عبہ رسول الہ پل سلکوا طریق اشجات وطرح انساؤلات من 
باب العجیز اروا الموقف . مم فی عبد عثمان و ما بعدہ سلکوا منہج الباطن 
و إفساد الد فشأت الفرق السبالٔے نبةے إلی عسد اہ بن سبا الیہودی الذی 
دخل الاسلام من أجل إسادہ ؛ و تفرق صف السلمین ٠‏ 

فی عصر الہنة ا حدی لاوروہا دخلوا میدان الاستشراقی ء و قد عرف 
مہم رجال سعوا بب سدھ للاضرار بالاسسلام مثل : جوكد زجر اڑداں 
و مموئیل زوئر الانھلیزی . کہ 

وخی لا نظ جمبع المستشرقین فقد کان مضہ کن ھ0 یی ہردی 
پقول ا لی لکلمة ا لق : و قد آصیف الاسلام و رن _ 





الءث الاسلای المدد ٍ ۔ہ انجاں ۳ ۔ رمعان ۸٠٤٥ە‏ 





و بقیت کامانہم المرصودۃ شہادات حق سیر پا من لییں فی تلبدے مرض : 
و الاعلام الاسلامی علیہ واجب التعریف ہہؤلاء القوم و عحما ہم ء و نماذج من 
حقدھم عل الاسلام وحاولانہم التضلیل ء وصدق اشتعالی إذ یقول:ہ وان ترضی 
عنك الیہود ولا اتصاری حنی تقبع مالہم ؛ قل إن ھدی اہ مو ا مدی او لن 
امت أمواجم بعد دی جاءك من الم مالك من اللہ من ول ولا نصیر ‏ . 
[[سورۃ القرۃ الإ | ]١٦٢۰‏ 

الیدز پیر الرعب فی بلاد الغرب : 

مرض خطیر انتشر فی بلاد الغزب مضذ عام أو عامین ؛ أو على الااصم 
ثارت ضجة عندہم بعد ما أعلن اللاطباء استعصاء ھذا الرض الذی بصیب ا ل٣جسم‏ 
بفقدان الناعة ‏ و آخر ما نشر من أخبارہ علی لسان طبیب عرف هو الدکتور 
شا تی ریس قسم الفیروسات الختبر الافلیعی و بنك الدم پالدمام ؛ فی 
محاضرۃ ألقاھا ء ہأن عدد المساین ہذا المرض فی أوروا و أمرکا قد یصل اربع 
ملیون ء وأعاد السبب للاتصالات ال هنیة الشاذة ء ما جمل نقل الدم من شخص 
لشخص پثل مشکلذ کیرۃ لدی المرضی و الّطباہ على السواہ ۔ 

و عند ما نقف عند ناحیتین من قول مذا الدکتور : ما : الاتصالات 
المنسیة الشاذۃ ء و العدد الذی لغ ربع ملبون . 

فلا ثك أن ھذا ببی عن انحطاط فی المستوی الاخلاقی ء شب عن 
لاتصالات الشاذۃ ء و ہذا مظہر من مظامز حطارۃ الفرن العشرین ہ افذی یثل 
حریة النلاقات ا ذلیة و الهرۃ الشخصیة الشباب ۔ ذکررا وا ۔ ما الف بہ 
حرانلیغ بأواما. رین الابان ! اقم ری ا پکا 42 
ا اخیوای قللا 


من مہمات الاعلام الاسلای 
عکذا زین الیہود الذین قاد ہکرم لہ ا لحطارۃء أوقموا ا جتمسات 
الغریے فی مشکلات عصدیدۃ زیمت المقےلای بدأھا الیہود و تار الرقیق 
ایض بالصور ا حلیعة و نوادی المری و اللعب اللِلية ء و الفلام امزرة ء 
وأنواع حتلفة من تلك الحمال الی أوقمت ا جتمعات فی حبص و یص ؛ 
فضاعت القبم ؛ و اخنی الیاء مرجت إحصائیات عدیدۃ عن : 

- اللإامراض المقشرۃ بسبب ذلك وتفتك باناس : کالزھری والسلفس والقرحات؛ 
و الامراض الدہذ اختلفة ۔ 

و ظوا أہم وجدوا لذلك علاجا ء و أسبااً تکافم ذلك ء فم یرتدعوا۔ 

۔ مم کثر اللقطاء و ضجت الدارس الژانویة و ال حامعات من کثرۃ اموالید ‏ 

ومن حالات ال و الاسقاط غیر الشرعیین و لدی المرامقین و المرامقات 

بصفة خاصةء فصم کثیر منہم آذانہم عن ذلك باعتبارہ حالة تحصل فی مثل 

ہذہ السن و تاسوا الارقام الخیفة الی آرمبت ذوی ا حجا و البصائرء 
الذہن صاحوا منبہین ء و لکن لا مجیب . 

- مم کثر النمرد الآسری و آزعاج الاویاء من تصرفات و شذوذ أبائہم 
ری ؛ لاہ من یقف إإلل جانب مؤلاہ الّاحداث ‏ و سن غ م مواد فی 
القوانین محمیہم وتصرفاتہم . . ا نتج عنہ آرقام خیفة فی جرائم الاحداث 
و الاعتداء و التسلط : فازداد الام وباء علی وبا . 

ب: :گا رواد مستشقیات الآمراض العقایة من الشباب بنوعیہم ہموامل نفسیة؛ 
قیج ےہ الاوضاع اللضطر و الضیاع الذی أحاط ہہم ٠.۰‏ و کاوا 
پتصورون ا روج من ھذہ المشکلات بمحاولة نساتہابآشیاء زینت لم ؛ وھی 
اخدرات وال کرات فلما أسرفوا فیہا أدرکوا أنہم فی علہم ھذا کن بطفی 

لنار بالزیت , فہو پزیدھا اشتعالا بدل أن یکون مطفثا ھا 


+٦‏ 1ر 


الیەث الاسلای العدد و ۔ ا جلد ۳۳ ۔۔۔ رمضان ۸٤٥٥ەہ‏ 
و آخیراً جاہ ھذا المرض الذی أفلق راحتہم و فتك بمترفہم ؛ کا تطالنا 

أغبارہم فی الصحف صباح مساہ . 

کل ھذا لعل القلوب ترندع و الافندۃ تثوب إلی رشدھا ء و ھذہ عبرۃ 
و عظة للسہین لیعادوا ان سلامة اللفوس ء و وقابة ا جتمعات لا کون إلا فی 
الساوك الحسن و السیر وفق منہج الاسلام الذی تی تعلیانہ الفس و الجتمع 
من کل ضر قریب أو بعید . 

و من أمثال ہذہ ار ندرك نحن معاشر المسدین عندما تفقہ فی دہنا : 

لاذا حرم اللہ الزنا ؟ 

ىک و اذا شدد اللہ و رسولہ فی عمل قوم لوط ؟ 

س و لاذا جاء اہی عن شرب ا مر ء: أو تعاطی کل مسکر ومفتر ؟ 
و العطل الکثیرۃ حول [باحة الطبیات ؛ و حر البائٹ ؟ 

و ھذہ النذر التی نلس بعضہا فیھا استعرضاہء ما ہی إلا إشارات حراءء 
علی طریق طویل بحس یہ ارہ فی ہذہ الیاۂ ء و یدرك بعض آسرارہ بما یری 
و پللس ہ و با پظہر لہ فیا بحبط بہ ء خاصة فی ھذا المصر الذی أصبح الما م 
فیہ کنلة واحدۃ بأآخذ بعضہم أخبار بعض ء و یتصل بععضہم ببعض !بسرعتة من 
آتصی الدنا إل أفصاما . 

و قد أبان اللہ عن ھذہ النذر بقولہ عز وجل فی کتابہ الکریم : ہسنرہہم 
آیاتتا فی الآفاق وف أفسہم حنی یتبین ظ مم آنہ الحق ء أو لم بکف بربك آن علی 
کل شی۔ قدیر ء ۔ 

فالنظات و المبر بسوقہا اللہ الفتة اللمنة ہ الئی ندرک باحساسبا و تھی 
بتلوہا : قعرف بن الصیة النی حلت ہ و الکارة انی نزلت جلت |ہنذب 
اقرف ‏ و عل شائن.لم یأذن اقہ بہ قد تاعل بہ لاس ۔ 


)()۲() 


من مہیات الاعلام الاسلای 
ااً ء و نجتمعہ داعبأً و موجبا . 

بقول بعض السلف : کنت |ذا أذنت ذناً عرت ذلك فی خلق زوجی 
و وادی ء و فی تصرفات دابی . 

و قد أخذ ذَلك من قول اللہ تعالی : ہ ما أصابك من حسنة فن اقہ وما 
أصابك من سئة فن نفمك .٢‏ 

إن مانری ونسمع حولتا سیحل بنا إذا سرناکسیرم ء وقلدنام فی عم 
و تصرفتہم ؛ فالاسلام أعطی شخصیة عمبزۃ الفرد فیہ ء محفظ علبہ نفسہ بالصحة ‏ 
و مجنمعہ بالامن : و مالہ بالماء ؛ و بیثنہ بالراحة . 

و ھذہ الامور مطالب توق (اہہا النفوس السلیمة ؛ و المدخل إإایہا سہل 
ومیسر قد رمہ الاسلام و وضع علی جنبانہ الحواجز ال تردع الغافل ؛ وإترشد 
طالبِ المعرق ء و توجہ الناسی : و تعلم ال جامل : 

و التعریف بذلك فی أعاق المسدین نو آضہم أولا ومن حوظم ایا 
و للامم فی أرض اللہ ئاٹا . 
دفاع عن الرسول أفلامہم : 

ا حکمة المریة تقول : دا حق ما شہدت یہ اللاعداء ہ لقد کنب کثیر من 
ناہ الغرب أفوالا کثیرۃ ھی خیر رد علی أعسدا الاسلام من أباہ تلك الْلل 
و النحل ننقل ہنا قطوفاً من ذلك اللٍخ الکثیر کشامد علىی ما غرقوامن ا ےی ۔ 

بقول دینسون فی کتابہ : العاطفة کأساس الخضارۃ : 

ہ وققت حطارۃ العالم فی القرنین ا حامس والنادس غل شفا اظارِۃةءوتفنك 
جذورھا ء و اختی انظام و القاون؛ زی ونّط غلء الاضخطرامات لد الرِجْل 
(۳)( 


المث الاسلای العدد ١‏ ۔ لد ٣‏ ۔۔ رمعان ۸٠٥٥ھ‏ 
الذی قدر لہ أن بوحد العا م ا معروف وقنداك بشرقہ و غریہ و جنوبہ ؛ و کان 
ذا الرجل النی عمد اادی کان فریداً فی شخصیتہ منذ الدایة و عظبباً فی أخلاقہ 
و سلوکہ ؛ و قد کان رقیقاً عطوفاً و مستقبعاً عادلاء و کانت لہ جاذیتة حلوۃ 
اخخص ہہا ء ما فی أحادیلہ و إما فی مساکہ ء ورغم أنہ ولد بین اس أشرار 
إلا آنہ لم پتورط فی أی یوم من اللیام فی أی عمل غیر لائق ؛ وکان یشارك 
القوم أفراحہم و أتراحہم ٠‏ وکان علی استعداد دائم لان یمین ا تاج و الہائس 
و الفقیر و الضعیف والاآرملة و الیقیم و المبد و عابر السیل ۰ . 

ویقول سیروام مبور : إن کل الناس بجمعون عل ان ثباب مد کات 
شباب تواضع فی سلوکہ وصفاء ونقاء فی تصرفانہ الام اإذی ندر وجودہ مک5ا. 

ویقول س٠‏ ب. سکوت؛ فی تکنابہ تار الامبراطوریة ا حمدیذ فی أورہا ء : 
لقد تمت إنحازات محمد دون أن پساورھا أی إطماع ء وکان عقلہ قادراً علی حل 
أعی و أعقد مشکلات السبٍاسة و کانت لہ حنکہ و درایة سیاسیة لم لکن لدی 
من بطلق علیہم التاریخ اسم ماشی الاٌمم ۔ 

ما و. موتجومری وات ہ فپقول فی کنامہ : محمد البی ورجل الساسة 
کان ماہراً و حصیفاً فی إدارتہ رکان حکیما فی اختیار الرجل اإذی کلفہم باعباء 
الادارۃ ء و الواقع آنہ إذاکنت إدارۃ شون الناس إدارۃ خاطشة أو منئرةۃء 
غان من المسیر ان تقام مؤسسات وسیاسات سلیمةء وحین مات عحمد پا مضت 
الدولة النی اشأھا فی طریقما الصحیم ء وکانت قادرة علی أن تصمد الصدمة ائی . 
واجہتھا برحلہ ؛ وما ان أفافت الدولة من هذہ الصدمة حنی راحت 07 


ہسرعنة فائضة ٠:‏ 


(۳۴) 


تطبیق الشریعة الاسلامیة ضرورۃ کل عصر و مصر 


الاستاذ محمد شہاب الدین الندوی 
راس حریر مجل ہ نداء الفرقان ء نغور 


إن الدراسة الشاملة لدیانات الم الختلفة ‏ و قواینہا اندل علی آنہ لا ہوں ' 
قانون من القوانین الموجودۃ دون الشریمتة الاسلامیة پستطیع أن بدعی عدابة 
جمیع الیشر او توجیہہ :او یضمن فلاحہ او سصادتہ ء فان ہذہ الشریمة الصحة 
الثی محیط ہکل جانب من جوانب الیاۃ الانسالیة لیست متزنة مقتصدۃ حسب بل 
وننمکن من الدرجة العلیا من ا معقولیة والواقعیة وملیئذ بالحکم والمصالح . وبذاك 
ہی عظہر من مظاہر رحاية اللہ و عدلہ و شفقتہ علی انوع البشری , فأحکام 
الشریعة الاسلامرتة کاہا لبست معقولة و متایرۃ مع العقل وحدغا و لا ھی 
فائمة علی أسس علیہ حکمةء وی عل ا لمکانة العالیة قاوناً سرمدہاً عالدا ء و من 
ہناك کان التبدیل والتعدیل ٹی شریعة اللہ مستحیلا ء والکن التبجم بہذہ الکلمات 
و مجرد دعوی بلا دلیل لا بخی شیثا ء باأنسبة المصر ا لحاضر و متطلبانہ ء بل 
ویتحتم لاآبات عظمة الشریعة ونذوقہا علی غیرھا بیان مصا حہا وحکمہا وأہمیتھا وحاجة 
ناس الیہا فی ضوہ الادلذ العلیة والعقلیة أمام العالم المعاصر ‏ کا پتوجب تعررف 
القبم والاقدار الاسلامیة الصحبحة الی عادت ملقاۃ وراء ظہورنا لنفررطا عملاً. 

وما لا مرا فیہ أن القرآن الکریم ہو وحدہ صحبفة من الصحائف الرہابة 
اکدت کثبراً علی انظر و اتأىل فی الشؤن الدینیتة و اللاحکام الشرعیبة ء 

(۳) 


العثٹ لاسلای المدد و لجلد ٣۳‏ ۔ رمضان ۸٠٥۱ھ‏ 





و استخراج ا لحکم و المصالح العقلیتے من تحضو ہا تی تثبت معقولیة الشریمة 
الاسلامبة من جب ء وتستبین عظمتہا و معالم تفوقہا من جہة آخری . فی الدین 
الاسلامی من ھذا الاعتبار أہٍة قصوی العقل و انظر ء و پکی انقدیر أہیتا 
أن القرآن الکریم استعمل کلبة الطلم و مشتقانہ ۷۸۸ مرۃ ہ و العقل 6 رقف 
و اتفکبر ٢٢‏ مة : و الفقہ كذلكے ۲۱ ماۃ ء وکا أنہ یدعو الانسان فی ھذہ 
لمواضع| لی معرفة حکەة ا حلق آو وجود ا حالق وَکِفیة ربویتہ تعالی بعد التفکیر 
و النظر فی الاشیا۔ الختلفتة فی الکون ؛کذلگ تام ہم عیل أجضام حم 
ااشریعة ومصا ہا المقلیة و العلیة عن طریق الاأمل والتروی فی أحکام ااشرعة 
وأوامس اللہ تعال : فقول فی غیر واحد ھن الامکنة عقب یان أمور الشریعة: 
ہ ککذلك بین اللہ لم آیانہ لملکم تعقلون ء ویقول فی موضع آخر : کذلك 
پین اللہ لکم الّیات املکم تنفکرون ۰ ء و یتضم من ذاك جلاً أُن ااشریمتة 
الاسلامیة قانون مژید بالدلائل والشواہد العقلبة ؛ و لو لم یکن ذلكے لم پسسم 
الاسلام بالنظر فی أحکامہ ‏ کیا ہو طیعة اللادیان اللآخری ال لا تسم مطاقاً 
با مال العقل و النظر ‏ و ناك میزات أخری تمفرد با القوانین الاسلامیة فیا 
سواہ ء نورد بععضما فا بلی : 
١‏ ۔ الاسلام دستور متکامل طابط للحاۃ ء ( الائدۃ )۴۳٣:‏ 
٢۔‏ کلہ مدی و رحة لااس ء ( الاعراف : ٢‏ ) 
٣۔‏ ہو قانون بتدفق بالحیویة و مث عل الیاۃ ء ( الأتفال : ٤‏ ) 
٤‏ ۔ بشتمل علی ا لمعروف والاإامور المستحة ولاەقولة ( الإاعراف : ۷ہ,) 
٥‏ ۔ بعید عن افکر و الامور القیحة غیر المقولة ء (العراف :۰ )۱٠۷‏ - 
٦‏ ۔ ہو مجموعة من الطیات : ( اعراف : )۱٠۷‏ ْ 
)۴) 


معجزه الشربعة الاسلامیة و تحدی العصر المعاصر 
۷_ خال کاا من ا اك ء ( العراف : ))۱٥۷‏ 
۸ ۔ بتضمن القوانین العادلة النزلة ء ( الحل : ۹۰) 
۹۔ جمبع قوائنہ سبلة مبسرة؛ ( الِقرة : ۱۸۵) 
٠‏ ۔ لیس فی القوانین الاسلامرتة أی حرج و لا ضبق ؛ ( اآمائدة ٦:‏ 
و ا حم : ۷۸) 
۱ ۔ ملبیء بالحکم و المصالح . (الاہراء:۹٦)‏ 

و بعد ذلك تبدو الشریعة الاسلاهية ما بجمع بین ا حاسن و الحمْ المقلة 
من ا جزۃ الال یة ء ولکن الواقع أن ااسدین آقسہم فضلا عن غیرہم بچبلون 
الیوم نضل الاسلام ومحاسن القانون الاسلای حنی [نہم ببلون إمکان وجودھا 
فدے : فاذا کان الام ذلك فکیف یمکہم تفەیمہا من دونہم ؛اوھنا عو سب 
مذلة السادین اایوم ثی ا ند ر إر غامہم علی تعدیل القوانین الاسلامة اعتارھا 
جائرۃغاشمة وما قض]ة ہ شاہ بالو وحرکات القانون ا مد ی الموحد ۔ دد:ہاله0ا) 
(٥٥ہ١‏ ا61:1- إِلا مظبراً من مظامر تلك الغفلة وا جہل . رتِجة لذہ ا حرکات 
الاعندائٰة ہلغ اللسامون ا نود من الذھول و الدہشثتة حداآً أوقفہم فی الآخیر 
موقف الدائم ؛ و لا بحدرن لبقائہم سیلا إلا الطالة بیعض الاحتفضاظات 
القاونیة ء بل اأظلت علیہم الدنیا و ضلت المبل أمامہم ۔ 

لو کان المسامون عرفوا إخوانہم المتوطنین بالشریعة و القوانین الاسلامیة 
عٰٰ حجمہا و أوحوا دورھا و محاسنہا فی ضوہ اللادلة الملیة و العقلیة کیا أرادھا 
اللہ منہم ء ما وقعوا فی ھذہ الورطۓة و ما دحہم ھذا الام ء فہذہ ا حرکات 
اللمادیة للشریعة و قوالینا جاہا ناتحة عن جہاہا التعالیم الاسلامة الساممة أو ہا 
واہدۃ للصالح السیاسیة و الدبلوماسیة ء و لقلب انجاہ ھذا اتبار المعادی لا بد تا 
من العمل علی جم سحیحة متسکین بالتوجیبات الربانیة . 

و فد تیأ ا الو إل حد کیر بعد قضبة ہ شاہ باتو ء اطرق ہذا اباب 
التغلق . قری کثراً من ا نادك الثقفین مستمدین لدراسےة القانون الاسلای 

)٦( 


ابەٹ الاسلای المدد ١‏ ۔ الد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ٥٥٤۸‏ 
و البحث عن حقیقتہ بقلوب مفتوحة فی ھذہ الام ء فملی المسدین أن ہستاغوا 
عمالم ہمزم جدید فی ھذا ا جال , اتہازاً لمذہ الفرصة الثمینة : و باعتبارھا مدداً 
غیباً من اللہ تعالی ؛ حتی نٹمکن من [إقامة الحجة عل سیادۃ الفانون الاسلامی 
و تفوقہ علی جمیع الدیانات ؛ و من اکر حاجات العصر [عداد ااؤلفات فی شی 
لات ا ند و خاصة فی اللغَة الائکلیزیة تتحل باللادلة العقَلیة ؛ العملیة ء و لکن 
اکر مشکلة لنا فی ھذہ ایام أن زاویة تفکبر المسلدین قد ضاقت إلی حد بد 
خی [نہم لا بعطرن أی أہریة وقیمة لحل قعایام بشکل ایحابی و أسلوب با 
بعد أُن تمت قضة ہ شاہ بانوء ولا بوقظہم من غفوتہم السٍف ال علق علی رؤوسہم ء 
سیف القانون ا مدق الموحد ء فکان مسئواتہم لا تتجاوز سوی بعض النظامرات 
السیاسیة ؛ و الان حیث مم تقنین عدم التدخل فی الآاحوال ااشخصیة لإدین 
( قانون ضمان حقوق النساءالمسلمات فیا بعد الطلاق ) عام ۱۹۸۷م ہ فا حدمات 
الملية من ھذا النوع إن ہی إلا إضاعة للوقت ء و لا ینکر نصف أن منہ 
انظربة السخیفة و أسلوب التفکیر الحاطی لا بد من تغبیرھما و اختیسار مسلك 
الحقالیة المقولة ء و إلا فلا پسامنا الزمان القبل أبداً ء فعلینا أن ٹکرن متہین 
متقظین داماً بتقدر الاوضاع ونفرس النیارات الفکریة ا مارفة المستجدة فی کل 
ہوم ء مخالة ان ییت علینا العدو ونؤخذ علی غرۃ ء وکا یدل إلحدرث البوی.۔ 
علی صساجبہ الصلاۃ و التسلبم ۔ ہ لا کم وت والخاطة 
الاول پھکن أن بصفح علہا ء ولکن الغفلة طرۃ الیة لا تستحق الصفح والغفرانء 
فالحاجة آکیدۃ أن نغیر ما بأفسنا قبل کل شی۔ ‏ و نحاول فھم القانون الافی 
و الفالون الطیعی الڈی یدور حولا فماً حیحا ء فلا تلع آمة أن تیش 
لی العمانات للوامة ؛ و فی دولة کافرۃ معارعضة لد بنا الحنیف لا عہد ما و لا 
میثاق ء و المسلمون فی ایند قد بلغم عددہم لی مأہ و مخسین ملہون نسعة . 
)۱( 


معجزۃ الشریعة الاسلامیة و تجدی الەصر المعاصر 

ؤ الندیر للحصول على ضمان حیاتا الاجَماعیة ء و أہم الواجبات اللی نؤدیہا فی 
ھذا الصدد ان تجعل غیر السادین یعترفون بمعقولیة الدین و الشریعة الاسلامیة 
و نقدم أمامہم غبزات القانون الاسلای و الحطضارة الاسلامیہے الی تفرد بہا 
ءے ال حضارات و الدیآنات و القوانین الاخری غیر الاسلامبتےة ؛ و ما 
دام ہذا العمل لا پکنمل علی سس علبیة و عقلیة لا تم الحمجة علی النوع البشری 
من جہة المقل ء و قد قال عز من قائل : ٭ قل فقہ الهجة البالة ٭ و بھی 
ان مسثولة نظلیب حجة اللہ تعود علی المسابین الامثلین لآوامرہہ فاذا فشلنا ٹی 
تأد,ذ ھذا الواجب نعد من ا جرمین عندہ و المقصرین فی طاعتہ : لانہ لا پآی 
نی جدید بعد سیدنا حد رگا فقد ختم یہ النییون إلی یوم القبامة ؛ فالملساء 
م ورث الانیاہ و علیہم مسثولِة أداء ھذا الواجب ہ و لکن الصفقة لا تم إلا 
من جادین ؛ ر التصفیق لا بحصل إلا بتاہة الکفین ؛ فکان من الضروری 
مؤازرۃ الموسرین الاسخاء للملماء و الکتاب نی یتمکنوا من بذل ا جہود نحو أداء 
مسؤلیانہم الجسمة . 

والحق الذی لا یدع للشك مجالا آن مسثولیات الملاء رأسحاب الافلام قد 
تضاعفت . فعلیہم ان یذلوا طاقانہم ی مبدان العمل وا جد بکل قوۃ ء لیرسخوا 
فی أذھان اللاس عظمة الشریعة و تفوقہا بالادلة العقاۃ ء حتی لا پتجاسر أحد 
علی القول بأن القوانین الاسلامیة لا علانة لا بللمقولیة و الاعتدال : کا قال 
عزوجل : ہ ابہلك من ہلك عن پیٹ وبحی من حی عن بینة ء ۔ 

و ھذہ حاجة البصر الحدیث اللحة ء بل ھی نوع من اعمال النجدید اتی 
ٌ اتتحقیق و البحث و التغانی و الاستماتة ء لانہ بجضاج إلل دراسة قوانین 
' ۵ ۴ و حارانہ الفتلفةء اضافة إل الاستعاۃ بالعلوم و الفنون والقائق 

۸ 


اللمٹ لاسلای العدد ١‏ _ انجلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٤۱ھ‏ 
لمدیدۂ ء و ذلك لان محاسن الشریعة الاسلامة لا تظبر للیارے إلا بدراسة 
مقارۃ للقوانہن الاسلامة دم القوانین الخری؛ ولا مك ان الشرمة الاسلامة 
ما لھا تصف ؛المقولیة والانزان والقسط فہی قانون عالد لا پقبل أی تغییر قی 
کل عصر ومصر ء و یدو بذلك معجزۃ إفیة ء . کن الاس فی عصر یوزن فی 
أی شی ییزان العقل لن یعترفوا با کقانون متفوق ما م تکشف علیہم حقیقتما 
بوصفہا قائة علل آسس متنة عقلانة ء و لذلك فان من اکر تحدیات ااەصر 
و حاجاتہ ا اسة أن نناول الشریعة الاسلامیة و قواینہا بالشرح و التخوم ومقارتہا 
الادیارے و قوائینہا بأسلوب پئبتہسا معجزۃ و قانونا سرمدباً متفوفا لا مناص 
منہ لللشر٭ . 
ولا یغیین عن الال أن ا حکم ال حاطی الذی أصدرتہ امہ الملیا مخصورص 

فضة دشاہ بانو ء لم یکن من المصادفات أو المفاجات ء بل کان ناك أخذ ورد 
منذ زمان؛ وقد سقنه محاولات لبہئة ا جو عن طریق عقد المؤمرات وٴالمذاکرات : 
فللؤئھر الذی أقامہ ہ معہد دراسة القوانین بالفنسد فی دھلی ء علىی موضوع 
< القانون الاسلامی ئی ا ند ال تحضرۃ ء اعتبارا من ١١‏ ۔- ١٦۹‏ بنابر ۱۹۷۲م ء 
قدم فہا أحد ا امین فی ال کہ العلیا وھو ہ دانیال لطینی ء مقالا علی عنوان 
ہ القانون الاسلای و حاجة التغبیر وف ء استرعی فیہ الانتباء إإلی تعدیل مستعجل 
قی قانون نفقة الطلقة للساتة ء سندلا علی ذلك بقینك الایتین الکریٹنین من 
سورة القرة ( (٤ػ-٢٥٣)‏ اللتین قد صدر الم علی أساسہما من احکمة الملیا 
بعد مرور ثلاث عشرۂ سنة ف ۴۳ | ؛ | ۱۹۸۵م. 

وذاك یفیدنا أن المقتین (المقلاء) مم السب المباشر فی بدہ ار ت العدائة 
للشریعة الاسلامیةء الذین یتقدمون إل ا حکومات أو لمکم بقرارات متلفة ءلادعال 
تفبیرات و تطوبرات من ھذا النوع : و بالالی تقوم الدوائر الحکومیة بتطیقما 
وفیذھاء فیجب لفسل آدمتہم قیام حرکات تتولی الرد علیہم ہکل قوۃ ودلیل : لیکن 

(۱) 


معجزۃ الشریعة الاسلامیة و تحدی المعصر المعاصر 
اللسادین أن پنفزعوا أو یفبقوا من غفوتہم عندما تیض ھذہ ا رکات وتفرخ ؛ 
و قد بحدث انفجار ب۔ہب حصیلاتہا . 

و لذلك فلا پصلم للرد علی حرکہ علیة علی معنی آصح إلا حرکا علیة 
موازیة ء فان الحدید لا بقطعہ إلا الحدید ء و من ستازمات کل ذلك أآ تی 
تکون اللأمة الاسلامیة بقظتےة مستعدۃ علی الدوام ؛ و توفر الدلائل عللى یقظتما 
بوقوفہا مع صفوف ا حرکات الإاول و ا حرکات ااملة ء و تتخلص من حرکات 
الاحتجاجات و امظامرات ال ہی من علائم ااففلة و الاہمال . 

وہدائم هذا الشعور حملت الإٗکادیبة اافرقانیة (شرعبِة الوقف) علی ا کنافما 
مسثوكة إدارۃ حر علے بتقنیة جدیدۃ حسب وسپا و طاقبا؛ تحقبق مسنا 
الغرض ا لطلوب ہو لقہید السبیل انطبیق ااشریعةء فصممت إعداد الکتب علی ھذا 
للوضوع بأاسلوب حدیث باللغات اللاردیذ و المرية و الانحإزیة و غیرماء بعد 
الدراسة و البحث الدققء ما بختلف عر_ مڑلفانتا الی تنسم بالہجیة النقلبدیة 
القدمةء وقد تم إصدار بعض الکتب علی ھذا اوضوع؛ و الاخری حت الطبع 
والنشر ء والاعداد والعمل ۔ وا مد لل ۔ مستمران؛ ولکن ‏ لاجة تدعو لی إفراد 
قسم خاص با یتعلق بالقضایا و السائل الشرعرة لآی ااعمل علل حجیدے کا 
ِكِفاً ٠‏ و ینفرغ لذلك علاء أکفاء یتولون تحقیق مذا ادف ء قتاشد اسنین 
و أھل ا یر ونوجہ الیہم نداء عالصاً و ہؤکداً أن لا یدخروا وسعاً ؤ تاسیں 
مثل ھذہ الاکادیمیات و تمو یلہا وتزویدھا پپستازماتہا و مطالہا ء لِتسنی القبام بہذہ 
الڑاعمال السیمة وا حدمات الجلة تحو المة المسالة فی جو من ال دوہ و الطمأةء 

و للقرأً قول اللہ عزوجل : ٭ مرےے ذا الذی بقرض الہ قرضاً حساً 
فِضاعفہ لہ اأاضااکرۂ ء . 

(۳َ( 


الدعوۂ الاسلامہة : 
الدعوة الاسلامیة فی ماما الصافة 
یم : مل الدکتور عبد اللہ بن عبد الحن الرکی 


عو جاععة الامام حمد بن سعود الاسلامة ) 'اریاضص () 


المد للہ الدی کل الدین ء و آئم نععنہ علی الساہین ٠‏ و رضی مم 
الاسلام دنا ۔ 
و الصلاۃ و السلام علی الداعی إی اللہ و السراج امیر سیدنا محمد و علی 
آلہ و سحہ و من تہہم باحسان . 
لا ستطیع عاقل لب سدید انظر و الحم أن مب ك الااساسة 
الیوم نہ واقع سصد رشید . 
وقد علل مذا الواقع ہملل عدیدۂ : 
فن ا حللین المفسرین من قال بأن اضطراب اللّاوضاع الاقتصادیة ھی السبب . 
و منہم من قال : إن القرار السیاسی غیر ا حکیم هو 
ومنہم من فقال : إن النفکگ الاجَماعی ہو : جرلومة الوضع العا می ا مررض 
ومنہم من قال : إِن النسابق علی صنع الاسلحة الفتاکہ کچ وٹ 
القلق فی العام ۔ ۱ 
وعلی الرغم من وجود أطنان من ‌الکتب : ومشات الالوف من الحوث 
اتی تدور حول الموضوع : فان السؤال الرئسی الذی نبغی أن بلق بقوۃ ودفة 
و وضوح مو: 
ماذا حدث الاضطراب الاقتصادی وال۔پاسی ؛ وحصل التفکكک الاجیاعی 
و وقع التسابق ا جنون علی صناعة ال میدات الشریۃة ؟ 
ا٦‏ 


لٹ الاسلای العدد ‏ ۔ ا جلد ۳۳ رمضان ۸٤٥٤٥ەہ‏ 


....١۰.-‏ ...سیت سس۱ ۔.لبےسصسص 


ھذا مو السال ا جوھری ۔ 

و و سال لم سنطم نلك التعلبلات أن تجیب عے ء لہا تعلیلات 
محت مظامر الشکلة فظلت أنما أسباب م نت عل ذلك حلولا ؛ فلت ا لول 
فثشریة منشوشة ء و من مم بقبت المشکلات دون حل ٠‏ 

بل زادت رقعة الضلال و الیؤس ف العام ٠‏ 

و لا بزال السژال قائا : 

ماذا ہذا الاضطراب فی العالم ؟ 

ماذا بحرم لاس من حا سعیدۃ رشیدۃ عالرغم من قون التقدم ااملی ء 

و التیسیرات اطادبذ النی لم لکن لاسلافہم ؟ 

إن ال جواب الصحیح عرے مذا اسڑال ا جوھری ہو : الزیغ العقدی 
و الاحراف الفکری ہ أو۔ فی جملق واحدۃ جامعة ۔ هو : علال مصادر المرھ 
فی أمہات السائل التعلقة بالانسان و ھی : الاعتقضاد : و القشربع ہ و المبادۂ 
و الساوك : و اخلق . 

و من المقطوع يہ ء من حیث الاعتقساد الیقبی ء و من حیث الامتقراء 
المامی ؛ الموضوعی لواقع الانسالیة الیوم ء أنہ لا توجد فی الارض کلما ؛ وہین 
الامم جیعاء مصادر بین تہدی الانسان إ می التی ھی أوم ٹی الاعتقاد ؛ والمادة 
و التشریع ء و السلوك .. سوی مصادر الاسلام : 

للا ہ آفن شرح الہ صدرہ للاسلام فبو علی نور من ربہ فویل الضاسة 
قلوجہم من ذکر اللہ أولٹك فی لال مین ء. 


فن بعرف الا س ےہ 
س بصادر الممرق ا حقة ء و ماہم السمادۃ و الر 
ا حاصة و الام ش2 اع دۂ و الرشد امم 


رف 


الدعوۃ الاسلامیة فی مرآھا الصافة 





من یدعوہم إلل ذاك ء دعوۃ لا تعرف الطہ ہ و لا التاجیل ء و لا 
الااقطاع ؟ 
غیر معقول أن بفعل ذلك أھل الکتاب ۔ 
و غیر معقول ان یتول هذہ الہمة الشوعیون . 
و غیر معقول ان تہض إذلك عدۂ الاوئان . 
إن الحروم من ال دی لا ملك أن یہدی غیرہ لہ . 
إذن ء فالمسمون ۔ وحدم ۔ مم المکلفون تبلخ دعوۃ الاسلام إلی اناس 
کافة ؛ ناب عن نیہم ا حام تا 
فاتھا بعث الرسول إلی الناس کافة . 
و اللآمة الاسلامیة تحمل ۔ بصفتہا ورثتة البوۃ ۔ رسالة الاسلام إل 
اللاس کافھ . 
و ھا محمل الدعوۃ بقصد نشرھا . 

ٹل : یا ایہا الدثر ء قم فآأنذر ء و ربكک فکبر ء و بابک نطہر ء و الرجز 
فا جر و لا نمنن نسٹکثر ء و لربيك فاصیر ٠‏ . 

قٹا ٠‏ یاأیہا الرسول بلغم ما آنزل إليیك من ربگک و إنلم تقعل ما بلفت 
رسالله ٠ ٢‏ 

دومن أحسن قولا ممن دعا إلی اللہ وعمل صالحاً وقال نی من ا مسدین ء. 
و انتشار الدعوۃ متعلق بصورتہا لدی الآخرین . 
و مذہ قنیة عظہمبة من قسایا الدعوۃ پنغی أن لہا الدماۃ حق السلم 
و آن یلتزموہا علی کل حال . 2 


الدعوۃ الاسلامیة فی مرآنہا الصافة 
و لا غبار علا . ْ ٰ 
فرؤیة الآخرین للدعوۃ من خلال مرآة ملنائة الوجہ ؛کثیرۃ البقع ء تقفہم 
علیٰ صورۃ للدعوۃ لا تدعو إلی نظرء ولا محفز علی قول . 
لقد قدم القرآن الکریم الدعوۃ الاسلامیةہ فی مر آنما الصافٰة النقیة اشجلوۃالوضیئٹة . 

- فالدعوۃ ور : 

الا ە قد جاکم من اللہ نور و کتاں مبین ء یہدی یہ اللہ من اتبع رضوانہ 
سبل السلام ویخرجہم من الظلمات إلی النور باذنہ 2مد ہم إلیل صراط مسنقم : 

ٹا ٭ أو من کان میتا فآحبیناہ و جعلنا لہ نوراً شی بہ فی الناس کن مللہ 
ٹی الظلمات لیس بخارج منہا ء . 

ٹا ہ و کذلك أوحنا إليك روحاً من أمرنا ماکنت تدری ما الکتاب ولا 
الایمان و لکن جعلناہء نوراً نپدی مہ من نشاء من عبادنا و إك آآہدی 
إلل صراط مستقیم ء . 
و لور لا بری من خلال مرآ تحجب سناہ من فرط أو تخامة الرکام 
الللکوم فوقہا . 

نس و الدعوۃ حق : 

قا ہ و بالحق آنزلناہ و بالحق نزل ء ۔ 

نگ دفل جاہ الحق و ما بیدی۔ الباطل و ما بعد ء . 

گت ہ و الذی آوجنا إليك من الکتاب ھو الحق ء ۔ 

هو الذی آرسل رسولہ بالمدی و دین الحق ہ . 
وا تی لا یقدم فی مرآة علتہا آرساخ الباطل . 

و الدعوۃ خیر: 


(۳٤) 


اللعث الاسلای _ العدد ۱ ۔ لد ۳٣‏ - رمضان ۸٠٥ہ‏ 


لٹ ە و لنکن منکم أەتے بدعون لی ا حر و بأآمرون بالمعروف وبُہون عن 
اللکر و أوائثك ہم الفلحون ٠‏ . 
اٹ ہ و افعلوا ایر لملمٌ تفلحون ۰ . 
الا ہو لو أنہم فلوا ما یوعظون مہ لکان خیرا لم و آشد یتاء 
قا ہو من بوت ال لحکمة فقد آویق خیرا کثیرآء . 
اٹ ہ و قیل للذین انقوا ماذا آنزل ربکم قالوا خیراً ‏ 
و ا یر لا پعرض فی مرآ تفجع الناس بصور الشر . 
سے و الدعوۃ رحقة: 
راو ما أرسٰاك إلا رة للمالمین . 
د فما رحة من اللہ انت ھم ولو کنت فظا غابظ القلب لا نفضوا من حولك ٠۰‏ 
لٹا : و لقد جنالم بکتاب فصلاہ عل علم عدی و رمة لقوم یؤمئون ٭ . 
گل لند جاک رسول من آنضسکم عزیز علدے ما عتتم حربص علیم بالمؤەنین 
رؤرف رحم ٤‏ . 
و ارح لاانری من خلال مرآۃ متجہمة ؛ نے الناس مضاظر القسوۃ 
و الف و اللاق از الیرسنٰ: 
و قضیة الرآہ الصافة تشمل الدعاۃ أبضاً : 
ٹڈ ٭ إن [راەم کان أمة قاتاً للہ حیفاً و لم يك من الشرکین ۰ . 
ل8 × إن ورام محلم آوم عیب ٠٠‏ 
لت ہ و اذکر فی الکتاب مراعیم [نهکان صدقاً نأ ء.. 
ٹل ہ و لقد آینا إرامم رشدہ من قبل و کنا بہ عاللمین ء . 
می ہو مراممم الذی وٹ ۰٢۰‏ 
)‌( 


الدعوۃ الاسلامیة فی مرآنا الصاوفٰة 


مت منج گیٹ سد يمیں سے "جع مسشچنہے 
وندم القرآن الکرم _ فی مرآمہ الصافة ۔ نیا محدا کچ فی الصورۃ التایة: 
85 , یا أبہا النی نا أرسكاك شاھداً و مشراً و نذہزاً ء وداعباً إل اللہ بلانہ 
00ھ 
بے و ہے 
بے دو ما أرسلماك إلا رحة للمالمین ٠.٢‏ 
8 × و ما نعلق عن ا موی إن ہو إلا وحی یوحی ۰ . 


و الہہرۃ العلیۃ و الععلیة من ذلك کلە ٠‏ آمران : 

۔ عرض الدعوۃ فی مرآنہا الصافة ٠‏ 

2 دقع الئشویہ عن دعوۃ الاسلام : 
ند ازین الباطل ونجمل بصنوف لا آخر ما من التحسینات والتجمیلات . 
و الحق ہو الاجدر بن بعرض بأسالیب اجمل ‏ ووسائل ابہی و أطح . 
إنا نقول : إن العالم فی حاجة شدیدۃ إلی دعوۃ الاسلام و مداہ . 
و ھذا ٭ 
ید ان ھذہ ا حاٛےة لن تلی ۔ بطریة سلیمة ۔ إلا إذا آجاد الدعاۃ 
وسائل العرض ہ و أسالیب التقدم . 
و للعرض ا یل ال لحذاب دعامتان : 
الاوی : خلقیة مِدلیة .و الآخری : فیة ۔ 
ما الدعامة الْلقَة المِدئّة فہن خصال الرة ء و الرفق ؛ و السماحتة ؛ 
وسعة الافقی ء و الئیمیر ہ انی بنبغی أن پتحلی با الداعیة فی شآنہ کلہ . 
أما الدعامة الفنیة فہی إنغان فنون العرض و النقدیم الماصرۃ من مسحافة 
و إذاعةء و تلفزون : و ندوات ء و مؤمرات : و معارض .. وھا 


)٥( 


الحث الاسلای آلمند إ ۔ اتجلد ۳۳ ۔ رمصضّالن۸ ۰۷١1ھ‏ 


پقتعنیہ ذلك من اکتساب البارات فی الوار ء و القدرۃ عل الاقام ۔ 
ولا یتم تمام حسن العرض للدعوۃ إلا ہدفع التشوبہات عا بقوۃ ووعی وتخطط . 
فااذین یعملون علی تشویہ صورۃ الدعوۃ الاسلامیة [ھسا بضعون اعی 
العقات فی طریقہا و مستقلہا . 
وھذہ مألة لا تنفك عن الحرص عل منہج تقدیم الدعوۃ عل نحو سمم ومشرق . 
لقد دأب ا لمستشرقون منذ زمن بعید علی تشویہ الدعوۃ الاسلامِة بہدف 
الصد عن سیل اللہ . 
و نلحظ أن جہودہھم قد ظہرت فی مالین رئیسبین : 
١‏ -- ا جال التعلیمی ٠‏ حِث کانت ٭اھجہم التشویبیة مماد المقررات الدراسیة فی 
الشرق و الٹرب ؛ وقاعدۃ التعامل مع الاسلام فی مراکر البحث الەلی. 
٣‏ - ا جال الاعلای حیث أصبح ما کتبوہ ہ مادۃ ضختےة ء تغذی وسائل 
الاعلام ق معظم بلدان العالم بالصور واللمات التی تشوہ دعوۃ الاسلام : 
بید أُن .سنا کلہ یہون ۔ علىی خطورتہ ۔ بالنسبة لحرک التشویہ الکری 
التی ماجت یہا إبران فی المنوات الإآخیرة ء و ہی حرکہ ا خینی و من والاء 
و تی خطورۃ ھذہ ا لرک5 الشومة : 
پچ من جمة أُنہا محسوبۃة علی الاسلام ء و رافعة اشعارہ . 
پچ ومن جمة اُنہا قائمة علی مخططکامل : غرست عناصر النشویہ فی نسیجة اللاصلىی . 
پچ و من جہة اُنہا حجة بین یدی آعداہ,الاسلام ؛ حجة پتخذون مہا مبررأً 
جدیداً فی نحدید حلات انشویہ الدعوۃ الاسلامة . ْ 
پچ ومن جہة انا نت فی حقبة ارنی فِا وعی الصحو الاسلای ؛ و انسع 
مداہ ء و ہما رقی و انساع حلا تیارات عدیدة فی 'الشرق و الغرب علیٴ 
)(۳۷۱"( 


الدعوۃ الاسلامیة فی عرآلہا الصافة 
مع خیارات قبوما دنا جدیداً ؛ و منیجاً منقذا . 
إن الم ۔ مثلا۔ موسم عظبم من مواسم الدءوۃء خاصة فی ھذا المصر 
ای نیز بوسائل إعلام متقدمة تقنیا تستطبع أن تنتقل ۔بسرعة وشمول ۔ 
منامك الحج ؛ و مشامدہ الرائمة إلل معظم بلدان العالم ء فنأثر الاس چذہ 
ا مشامد الرائمةء فیتخذون منہا مناسنے أومدخلا للاہتمام بالدعوۃ الاسلامبة: 
و اللفکر فی اعثتاق دن الاسلام . 
و لکن حین پشغب ا نی فی الب ء و بحدث ال مرج والفتة فیہ : فالہ 
۔ ذا السلوك الصاد عن سیل اللہ پشوہ عرض الدعوۃ الاسلامیة ء ویلمو 
۔ بالباطل ۔ فی الرسال المبثوٴة لی العا م عبر التار الصناعیة . 
إ[ن ال خینی ۔ بحرکنہ التشوببیة ہذہ ۔ بدم أعداء الاسلام جبعاً : 

پچ یندم حرکات التصیر انی دأبت علی تشویہ الاسلام حنی نخلو ما الساحة؛ 
و تفرد بالشاط . 

پچ و بخدم البہودیة العالٍة التی خخصصت فی حلات تشویہ الاسلام من أجل 
ألا پکون لہذا الدہن وزن عامی بحفظ التوازن ف الصراع فی الشرق اللاوسط ۔ 

پچ و بندم الوثیة التی تضیق بالتوحیدء وندعی بآن فی الاسلام وثیة أیضأاء 
إن ولبات خی فی عبادة الذات تفر الولیة علی اللشبث بما عندھا من 
عبادات من ھذا اللوع ۔ 

پچ و تخدم اشبوعیة ای لا تزال تزعم أن الدبن خراق . 
إن ا بی یڑکد ۔ بحرکتہ ا حرافیےة النشویبیة ۔ مقولات الشبوعبین فے 
فی انہام الدبن بالحراق . 

(۸) 


االمثك الاسلای المدد ١‏ ا جلد ۳٣٣‏ ۔ رمضان ۸٤٦۱ھ‏ 
و الحقیقة أنہم جیعاً مبطلون . 
الذی جعل خرافقہ و حرکتہ التشوبہیتة دنا ء و الذی استفل ذلك فی 
انہام دین الاسلام با حرات . 

لقد اتضح أن تقدیم الدعوۃ الاسلامیة من خلال مرآ تا الصافة قضة 
کری من قضایا الدعوۃ الاسلامیة . 
و انعضم ۔ من خلال السیاق ۔ الواجب الموط بالدعاۃ . 
و ھو واجب ذو مستوبین : 

المستوی الاول : قوۃ الاندفاع و الشرعة فی عرض الاسلام عرصاً صحیحاً 
فا علی منہج أھل الےة والجاعة فی الاعتقاد ء والفہم ء والدعوۃ والعمل ء 
و السلوك . 

۴ ۔ الستوی الٹانی : دفع ما یلصقہ خی بالدعوۃ الاسلامیتےة من تشوبہات 
و صور قبیحة و منکرۃ و منفردة فی العقبدۂ ء و الفکر السیاسی ء و إرادۃ 
الدولة و العلاقات بین المسابین ء السیاسة الدولیة . 

نعم . إنہ من ا لحق أن یقال : أن ہناك آخرین پشوھون دعوۃ الاسلام . 

و لکن من ا حق أن یقال أبضأً : إن ترتیب ال خاطر امحیطة بالدعوۃ أمس 
بوجهہ منہج الدعوۃ ذالہ ۔ 
و من المفطوع بہ ان حرک خی النشوییة ھی الطر الاول ای تعرض لہ 
الدعوۃ الاسلامیة فی عذے الفرۃ . 


1 
٠ْ ٠ ٠ 


نسآل اللہ تعالی باسمائہ الحسنی ء و صفانہ العلی ء أن بنصر دینہ؛ و یعلی کلةء 
"او یظہر دعوتہ. 


(۳) ۱ "- 


أهمية الاستعداد العلی للضة الاسلامة 
الاستاذ السبد جلال الدین العمری 
مدیر ماهد البحث و التصنیف الاسلای بعیکراہ ( امند ) 


تعریب : محمد رضی الاسلام الندوی 


م یزل المسدون یمرون بأحرج عہد منذ محسین سنة الاضبةء تغیرت آفکارم 
لاجل سبطرۃ الاافکار الغرییتے : و جہلہم بالاسلام ء و حدث تقلب عظیم یل 
آسلوب فک رہم ء و تبدلت مقابیس ا یر والشر ء أصح ا یر شرآ والشر خیرآء 
تقلص ظل سیادة الغرب السیاسیة من الا م الاسلامی و لکن م بحل علما نظام 
سیاسی کم ء فعم الاضطراب و الفوضی فی ساثر الاطراف ؛ و ضیعت ا کر 
الم فی العالم قواھا فی ا خلاف و الصراع فما ینہسا ء و تورطت فی فربسة 
مشکلات عادیذ صغیر ؛ و لم تستطع أن تقوم بائرۃ تکریة و عملیتة تذکر ء 
و تمنحہا من اللاہمیة ما کون ملحوظاً فأاصحت کفاہتہا موضع شک موی الناس 
و انحعطت مکاتہا من بین أمم الما م ۔ 

ولکن ھناك حقیقة آخری و هی آنہ نشأً فی الإمة باسرھا فی نفس الدة 
شعور بافامة الدین و تحدید الاسلام ‏ فجمل ا اس صدعون علی مرأی می 
لاس و مسمع بالام الذی کانوا پترددون فی الطتی بہ ء و هو أن الانسان کل 
لا یتجرأ ء وإذا نجرا تمرضت حانہ لتاض مشین ء والاسلام یقتضی أن بک 
ہذا الکل ء فلنکن جمیع نواحی الحیاۃ خاضمة لہ ء الاسلام هو الذی بدل علی 
طرق العبادۃ + وبرشد إلی تعالٍم خلقة ومنہ تستط مبادی۔ الاجتماع والاقتصاد 
فا 0ئ شرعہوما ول لا لیب ؛ فلیکن ظاھراً علی کل فکرۃ 

اتی من نواس الیاۃ؛فالولفات القیمة اتی ظہرت بنا االصددف 


العث الاسلای المدد و ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ٠٥٤۸‏ 





عذہ ا مدۃ فرت ۔- بالاضافة إلی قضایا أآخری للحاۃ ۔- مذہ المصطلحات التی 
نعل إقامذ الدین و تجحدید الاسلام من أھداف الام تفسیراً جداآقویاء مذا 
اتفسیر فی الاغلب خاضع للاغراض الدعویء ولا شثك فی أن ذلك حاجة 
الیوم کا أنہ حاجة الامس ء فان ذلك بوفظ عاطفة السعی للاسلام ء و بحدث 
رغیة وحیتا إلی إقامتہ و إظہارہ ء و لکن الحانب الدعوی سیطر علیہ من حیث 
خفیت ورادہ متطلبات علیة لہ ء فاقامة الدبن مل دقق متعقد لغالذء وقد 
ازدادت من خطورتہ وتعقدہ فی المصر الرامن, وأصبحت متطلہاتہ العلیة عظمة ۔ 

یمکن دراسہ القرآن و السنة فی ھذا الموضوع من نواح عدیدةونا 
أحاول بپعض ا لمصطلحات النی وردت ف القرآن االکریم بصدد إقاسےة الدین 
و إظہارہ ان آ کشف اللثام عن متطلبانہ العلية ۔ 
الدعوۃ لی اللہ : 

خذوا أولا مصطلح ہ الدعوۃ و التبلیٍغ ء فبی المرحلة الاول و الاساسیة 
لاقامة الدین ء لھست الدعوۃ أن یلم الداعی على دعوی بلا حجة ء فان آاسیس 
اخاطب بدعواہ اعتبرہ سعبداً و اعتبر نفسہ ناجح43 ہ و إن لم یؤمن با قررہ 
جاحاً متمرداً لالقاء الستار علی خییتہ وعدم أعلیتہ ء ہل الدعوۃ عبارۃ عن إخراج 
الع م من الظلمات إلی النور ٠‏ و ھی تتطلبٍ بصیرۃ عللیة عظیمة ء فکما ہجو 
البصارۃ عالم انحسوسات ؛ کذلك تکشف ابصیرۃ عن عالم الافکار و الآراہ 
و یکون الداعی فی موقف أن یز بین الحق و الباطل ء و یدحض الباطل وحق 
الحق بقوۃ الاستدلال ء ہذہ البصیرۃ یقوم رسل الہ بواجب الدعوۃ . 

دفل مذم سیل ہ ادعو إلی الہ علی بصیرة ‏ او من اتی ء )١(‏ . 
02017 ا چو ین 7 تا 


ریف 


أہرة الاستعداد العلی للژضة الاسلامة 





ہذہ الػبة ندل بوضوح علی أن رسول اللہ علیہ الصلاۃ و السلام وأحمابہ 
الخلصین کانوا یقومون بواجب الدعوۃ علی بصیرۃ کامل ؛ و ھذہ شہادة من اللہ 
سبحانہ علی أن البصیرۃ انی کان رسول الہ یتمتم بہا فی سیل الدعوۃ ؛ کانت 
تسعد بہا کذلك تلك ال ماعة امبارک الیکانت توازرہ فیہا ؛ و ا حتی أنہ لا یھکن 
لی طائفة أُن تؤدی ھذا الواجب بدون بصیرۃ ء پقول العلامة ابن کثیر و ہو 
:فسر ھذ الایة : 

د یقول تعالی لرسولہ گن یل الثقلین ا جن و الانس : آمرآ لہ أن خر 
الناس أن ھذہ سیلہ یىی طریقتہ و مسلکہ و سنہ و ھی الدعوۃ مل شہادۃ 
ان لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شریك لہ . بدعو إلی اللہ جا علی بصیرۃ و بقین 
وبرھان ؛ ہو ر کل من انبعہ یدعو لی ما دعا إلیہ رسول اللہ گا عل بصیرۃ 
و یقین و برھان عقلی و شرعی ء ٠. )١(‏ 

و یقول الحافظ ان القبم رحمہ اللہ : 

ہو [إذا کات الدعوۃ إلی اللہ أشرف مقامات العند و اجلہا و أفضلباء 
دس رد سے یو یہ کال الدعوۃ من 
البلوغ فی العطلم إلی حد آقصی بصل إلیہ المعی . و یکنی ھذا فی شرف الطم ان 
صاحبہ محوز بہ مذا المقام ء و اللہ یی فضلہ من شاء ء )٣(‏ . 

وقد ذکر القرآن الکریم ا حکمة أولا حیث أوضح کیٍف ینہض بعمل الدعوۃ 
و ما ھی الطرق ال تستخدم ف سیلبا : ہادع إل سیل ربك ہالحکمتہ (م). 
)١(‏ تفسیر ان کثر ایت ۱ 

(۳) الفسیر القیم ص م۴۱۹ بالاشارۃ إل مفتاح دار السعادةۃ ٦۹۴/۱‏ . 
(۳) سورۃ الحل ال ٣٠:‏ ٰ 
)َ( 





اللعثٹ الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٠٥٠ھ‏ 
ممنی ا حکمة فی ہذہ البة [بضاح الدین ا هجم القاطمة ؛ بقول الزحخشری : 
.... بالحکمة ‏ بالقسالة ا حکمة الصحیحة و ھی الدلیل اللوضم للحق 

المزیل للشمة )١( ٠‏ و مثل ذاك فسر ال حکمة القاضی الیعضاوی فی تفضسیرہ . 

و بذلك کون آنییاء الہ .- بعد [عضاح الدین تماما بالحجج و البرامین ۔ 
فی موقف ان یعلنوا : ہ قد جاکم بصائر من رکم فن آبصر فلنفسہ ؛ ومن می 
فعلماء و ما آنا علیکم محفیظ ۰ )٣(‏ کات ہ البصائر ٤ئ‏ الایے ھی جم بصیرو 
عیر عن الحجج و البراہین التی بقنع بہا الرسول الناس ء بالصاثر : لانہا تفت 
عہون ال خاطب : فیمیز بین الحق و الباطل ؛ و بستطیع أن بک فی خوہ النہار 
پل این یذھب ؟ و أی مصیر یلقاہ ؟ 

الانذار و اتبشبر : 
دھترا اما فی ینید الانتانے افغبرہت ‏ لت الٹران:رمرل 
اللہ ہگ مرارا بالنبشیر و النذیر : 

< إنا أرسلناك بالحق بشیراً و نذیراً ء (۳) و الانذار معناء ری بنذر 
الانسان من الصیر الوخم علی موقفہ ال حاطی . والتبشیر ان پبشر بالصیر انحمود 
عِل موقفہ الصحح المطلوب , احبااً بیدو أن الاقفین من الناس أعٛأً بعترون 
الانذار و الابشیر فی معنی الموعظة واللصیحة بدون ال لیجة ء و الترغیب والترمِب 
ائح)ضء مع آرے فلك لییں بعمل سہل بسیط ء بل ہو إقرار الحق و دحض 
الباطل ء فاذا قام أحد بواجب الانذار و اتبشیر بین أمة ابتدأً صراع فیا ینجم 
بین الحتی و الباطل ء وتطرح الادلة من قبل الجانبین علی بساط البحث والمدل, 
و بیدأً ال خالفون ۔- بعد الہزامہم فی مجال اللادلة ۔- یستبزمون بالدعاۃ ء ویتخذون 
)١(‏ الکتناف عن حقائق التاریل فی یں 3(1 

(۲) سورۂ الانمام الاِ٭ : )٣( .٠٤‏ سورۃ القرۃ الإٍة : ۱۱۹ 
)َ۷( 


أھرة الاستعداد الملی للہضة الاسلامیة 
آبات اللہ عزوا ؛ م_مء الامور کاپا مراحل س و ف تمیر آخر مشتضبات ‏ 
لا یں منہا فی سیل الانذار والتبشیر ءوہذا ما بینہ القرآن اللکزیم فی ھذہ الایة: 
دو ھا نرسل اارسلین إلا مبشرین و منذرین ؛ و یحادل الذین کفروا 
بالاطل لیدحعضوا مہ ا حق : و انخذوا آیلی و ما آنذروا هروا )١( ٠‏ . 

و بالانذار و التبشیر یقیم رسل اللہ الحجة علی الااعداء حیث یقون عزلا 
جردین فی جال الدلة ء ولا بصدہم شی للبات علی الباطل . فان لم تؤمن أمة 
بعد ذلك استوجت عذاب اللہ فی الدنا ء و أغلقت طغاجمم آبواب الاعتذار 
فی الکخرۃ : 

درسلا مبشرین ومنذرین لثلا یکون لاس عل اللہ حجة بعد الرسل٠ )٣(‏ 
و بالانذار والتبشیر أغام رسول الہ پیج الحجة علی أھل الکتاب ء حبث بقول 
القرآن : ہ یا أھل الکتاب قد جامکم رسولنا پین لکم علی فترۃ من الرسل أن 
تقولوا ما جاہا من اشیر و لا نذیر فقسد جامم بشیر و نذیر ؛ و اللہ علی کل 
شی قدر ‏ (۳) . 

ولا بد لاتام الحجة من أن نؤدی فربعضة الانذار والتبشیر بحیث لا تی 
أی شبمة للخاطب ؛ و تکشعف جمبع العضلات : و یتضم الحق وضوح الشمس 
فی رابعة الہبار ؛ و لا یکن لاحد آن یدحض بدلیل ہ و لا یت للخالف إلا 
الاصرار والقرد ؛ فاذا دی رسول اللہ واجب الانذار والتبشیر ازم علی ا خاطین 


ان یقبلوہ و یقوموا انصرتہ و الدفاع عنہ ؛ و نر التخلف عئے ذناً عظماًء 
تجحلت ھذہ الحقَیقة ماة صلح الحدبیة . کت 


' زا آرسلناك شامراً و 
)١(‏ سورۂ الکہف الس : 
)٣(‏ سورہ ا اہر الاو 


)( 


مب رآ 
.٦‏ 
۰ء 





و نبرا ؛ لنؤمنوا بلقہ و رسولہ ء وتیزروہ 
۲"( سررۂ الساء الم ٥۵ء‏ 


البمث الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمطان ۸٤٥٥ھ‏ 
و توقروہ و تسبحوہ بکرۃ و أصبلاء إن الذین بابعونك لھا یاہعون اق ید 
اللہ فوق أیدیہم ؛ فھن لکٹ فانما بنکٹ علی نفسہ : ومن أوفی با عامد علیہ اللہ 
فیؤثہ آجرا عظاً ء )١(‏ . 

بقدر بذاك تخامة القتضیات اتی عملہا واجب الانذار و التبشیر ۔ 

و لا پک لٰذا ااعمل لم بسیط و معارف عادیة ء بل لا ہد للداعی من 
آن یتحلى بالتفقہ؛ والتفقہ عبارۃ عن ال حصول علی بصیرۃ حیقة فی الدین وإدراك 
روحہ ؛ و ھذہ اللعمة لا پسعد بہا إلا أولٹك السعداء الذین برید القہ بہم ا حیر 
ہ من برد اہ بہ غیراً یفقبہ فی الدین ء (۲) ء و لا بد للانذار و البشیر آن 
پوجد فی کل قربة أصحاب تفقہ کیا بقول القرآن : اہ فلو لا نفر من کل فرقة 
منہم طالفة لتفقہوا فی الدین . ولینذروا قومہم إذا رجعوا إلیہم لعلہم بحذرون(۴) . 

و ھذا ما ماہ القرآن الکریم جباداً کیرا حیث قال : 

ہو لو ششا لا فی کل تری نذیرآء فلا نطع الکائرین ء و جاعدھ بہ 
جہادا کیرا ہ (ی)ء بخقول الرازی فی تفسیر ھذہ ال : ہ الراد ولوثنثشا 
فغنا عنك أعباہ الرسالة إلل کل العالمین . و لبعشنا فی کل قرۃ نذیرأء و لکنا 
قصرنا الام عليكے ؛ وأجللناك وفضلذناك على ساثر الرسل . فقابل ھذا الاجلال 
بالنشدد ق الدین ء (مأ) . 

ہاتان الّبتان من سورۃ الفرقان الی نزلت بمکہ ؛ و لم یوجب المہاد 
پالشیف فی المہد اللکی بل أمر بمحاریة الکفر و الشرك بأسلحة الادلةء فا مباد 
لا یکون بالسہف فجسب بل پیکون بالادلة والبراہین کذلك ؛ فقد جا۔ فی الحدیث 
الِوی الشریف . 
(١)‏ سورۃ الفتح الآیات : ۷-۔٠٠. )٣(‏ رواہ الستة٠ )٣۳(‏ سور الو ة ال : .۱٢١‏ 
)٤(‏ سورہ الفرقان الأیتان :.|-٢ہ.‏ (م) التفسیر الکیر ۳۸۷(٦‏ . 
ا ١د‏ ) 





|| یة الاستعداد الملی للہضة الاسلامیة 


ہے 0000 0ئ کرک ححجوی جتجۓ 

ہ جامسدوا ا اشرکین بأموالکہ و أنفسکم و ألسنتکم ء )١(‏ و تال الامام 
راغب : ہ الجاعدة کون بالبد و اللسان ٠۰‏ و أضاف إلہ العلامة رشبد رضا 
ااصری : ہ و المہاد باللة إقامة الرھان و ا٣جة‏ ء )٢(‏ وحرب الادلة ھذہ 
جرت فی مک حمث أصح معارضو القرآن عرلا ء أعلن القرارے عراراً : 
٥‏ قل مل عنم مر علم تخرجوہ ا ء إن تتبمون إلا الظن و إن أتم إلا 
تخرصون ۰ ۂغف یکن فی وسعہم ان بردوا علی ھذا التحدی . 

و لا یمکن أن نرفع رایة ھذا ا مہاد إلا بالاستعداد الکامل فی مجال 
الم و الفکر ؛ و لا بد إذلك من أن نتسلح رالاسلحة العلیة ؛ لیکنتا أن رد 
کل ھجمة للباطل بل نہزمہ با مجوم ا معماکس ۔ 

ااشہادۃ على الناس : 

واستخدم کذلك مصطلح آخر و هو مصطلم ہ الشہادۃ علی الناس ٭ ٠‏ 
الشہادة لھا تکون علی آساس العلم ء فلا تستطیعون ان تئہدوا عل أحد ہدون 
لم ؛ و لا بکنی اذلك إلا العلم القطمی الذی لا بقبل الٹك ء ولا تستطیعون 
ان تشہدوا إلا إذا استمرعتم الاوضاع بدقة و تفصیل ء و کنتم علی معرفة تامة 
بااڈی ہو علی ا حق والذی هو علی الباطل ؟ لا تستطیعون أن تدہدوا عل الناس 
حق الشمہسادۃ إذا کان فی عملکم و دراستکم آدتی خطاً أو وقعتم فرینة الریب 
و التذہذب ء یعث رسل اہ شاعدین علی دین اللہ فہم بشہدون علی أمہم حیے 
پتضح ا لحق جلا ونظہر جمیع نقائص الباطل ء فان لم تقبل اہم الحق بعد ذہ 
الشہادۃ أبضأً و بقبت متمسکہ بالباطل قضی علبہا بالزوال : 

ہ نا آرسلنا لِم رسولا شامداً علیم کا آرسلسا إلی فرعون رسولاء 
فعصی فرعون الرسول َأخذناء أخذاً ویلا ء (و) . 


م٢(‏ آفسبر ا مار ۰۰ 
(۴) سورۃ الانعام الایة :۰ )٤( +١٤۸‏ سورۃ الزمل الّتان : ۹-1۷6 ء 
()٦(‏ 


العث لاسلای العدد ‏ ۔ ‏ جلد ۳۳ ۔۔ رمضان ۸١٤٢ھ‏ 
سپوسیممووں‌یسٗیڈجھەمسسیکچسسجچ“ٌجسپمجس“گئمٔسسسسٌسجس؟‌‪‫سسسیجژوکپ×کپبە٥اکیجس"ڑٗھ'/ٔی‏ مج سم چگجسگجغ“سںجسسیی۰/ںجگسمٔمسمأٔ٘سس‫گس_ئِی|‌_ےمك ڑسممجگججسْمس٘س٘سٛسجسم"٘ججسجژجفوجڈجویمجججسمسم[جمی0566معحاعٗےممجمسممسسمدمکحجسجٗکمآأآچژوے' 


و عل ساس ھذہ الشہادۃ سوف بحم بین الامم یوم القبامة ء و هنالك 
بعلم ااذین بواصلون نشاطانہم ند الرسل ویحعلون عوائق فی سیلہم؛ أن الحجة 
کانت بید الرسل . و کانوا بخالفونہم ؛ و لم یکن پسندھم أی دایل : 

دیوم بعث من کل أمة شہداً مم لابوذن للذین کفروا ولام بستبون ء .)١(‏ 

ھہسذا ہو الواجب الإذی بجب علی الامة الاسلامیة ان تقوم یہ الیوم؛ 
[زاء الدہن اإذی أُنزلہ اللہ لعبادہ فی جانب ؛ و نظریات اختلقہا اللاس فی جانب 
آخر ء فیلیہا أن تقیم الدلیل علی أُن دین اللہ ہو الدین الحق ٠‏ و ما سواہ من 
النظریات الّی نوجد فی العالم من أقصاہ إلی أقصاء نظریات باطة تماما ء و لذلك 
پتحتم علیہا أن تطلع عل نقائٌص مذہ النظریات و مواضیع الضعف فہا بالاضافق 
لی محاسن الدبن ال لحق : و عرضہ ی الاساوب الحد ےی المعاصر : 

ہ لیکون الرسول شہیداً علیكم و ٹکونوا شہداء علی الناس ‏ (۲) . 

الام بالمعروف و اانہی عن الذکر : 

و فی نفس المی پستخدم مصطلح دہ الام بالعروف و الہی عن الٗکر ٭ 
پشمل ھذا اللصطلح الدین بتمامہ إیجابا ونفیاء فللعروف هو نظام الافکار والاٌاعمال 
الذی پسندہ الکتاب والسنة ء و ما لا پسندانہ من الافکار والڑ مال فہو منکر؛ 
و سنا الصطلم بشمل الدین بأکلہ من الدعوۃ و التبلیخ إلل أسیس الدرلة 
الاسلامیة و وظیفتہاء ولا یکنی لذلك الطلم العمیق الواسع للدین غحسب بل لا بد 
اذلك من معرفة تامة للافکار و النظریات المضادۃ للدین ؛ وإلا ٍ ستطع الداعی 
ان بطوی ھذہ الرحلة الطوللٰة . 

دومن الام بالعروف و الہی عٰن ا لمکر اصرۃ الدہن ناقامة اجےہےۂ 
علی ا لممارضین ٤‏ (۳) . 
ر١)‏ سورۂ النحل الا : ی۸ . )٢(‏ سورةہ الج الإْْ٘ة : ۷۸ .۔ 

(٣(‏ أحکام القرآن 1 ۲ء راجحموا الحثٹ مفصلا ئی منا الموضوع 

فی کتاب ہ اللاض بللعروف والہی عن اذکر ہ لکاتب ھذہ السطور . 

رن 


أہية الاستعداد الملی لالہعنة الاسلامیة 





[ظہار الدین : 

و ھناك مصطلح آخر بہذا ااصدد وھو إظہار الدین : أعلن القرآن اللکرم 
أن اللہ سیظہر ھذا الدین علی اللادیان کلہاء ونحققت بہذا الاعلان لاظہار الدین 
ناحیتان ء أولاہما سبادتہ عل الصید السیاسی و الآخری سیطرتہ بالادلةء ولا 
بغلب الدین سیاساً إلا إذا تأاکدت حقایتہ باللادلةء وا جہود العلیة والاستدلالٰة 
ھی تمہد طریق العلٰة السیاسیة ء و أحبلاً یری الناس العلبة السراسیة انظریة ہمزا 
من الغلبة العلبتة ء و لکن ذلك خطأً فکری لان ناك فرقا بین وصول فرد 
أو طائفة إلی کرسی ا حکم ء و بلوغ نظریة إپی السلطة ٠‏ فا بحتل فرد أو طائفة 
السلعلة بدون خلفیة علبة وفکریة ء و لکن النظریة تتقاضی خلفیة علیة حکمةء 
ولا یکنہا أن تغلب سیاسباً بدون غلتہا العلیتےة . کذلك لا بحرز الاسلام 
سیادتہ السیاسیة إلا إذا قامت لہ سیادۃ علبیتة ء فقد ذکر القرآن الکریم من 
للعم الی بکرم با القہ سبحانہ علی رسلہ ء اللم و الحم بصفة عاصة ء قال عن 
موسی علیہ السلام : 

ہو لا ہلغ آشدہ و استوی ء آئیناء حکما و علاً ء .)١(‏ 

و قال عن یوسف علیہ السلام : 
دو لا بلغ آشدہ آتیناہ حکما و لا ہ (۲) . 
رو قال عن داؤد و سلمان علیہما السلام : 
ہ کلا آئینا حکما و علأء (م) . 
و ہاتین الصفتین خص لوط علہ السلام أیعضناً (ی) . 
آشار القرآن الکریم بذکر العلم و الحکم مع إلی الرابطتة العمیقة ینہما ء 





.٢٢ : سورہ یوسف ال‎ )۲( . ٤٥١ سورۃ القصص الا‎ )١( 
.۷۷ : سورہ الانیاء ال٭‎ )٤( . ۷۸ : سورة الائیا الاة‎ )۳( 


(۸) 


المٹ الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٦۱ە‏ 
و الک معاء القعضاء قوۃ او اپتلا . او ھو بتصل بالسانون و ااسیاسة ء و امراد 
ہذکر الم مع ا حکم أن السیاسة منوطذ بالعلم ء لو لا العلم ما خلت آحکام الانسان 
عن الإاخطاء؛ و إذا لم پنحصر الام فی الشثون الفردیة بل تجساوز [لی تقربر 
مصیر الام و الشعوب : و انا خطوات اجتّماعیة و سیا۔بة عظمة ؛ أصبح 
عنالك دور العلم أساسبأً ء و لا یمکن الرجل أن یتقدم خطوۃ فی سنا الطریق 
ہدون العلم ؛ و ذلك إن دل على شی فانھا بدل علی ان الدولة الاسلامیة تقوم 
عل أساس العلم و بتولی الساطلة فیہا الملماء ٠‏ بقول القرآن الکریم : 
< یا یہا اللذین آمنوا ء أطیعوا اللہ واطبعوا الرسول وأولی الام ھنک ء (١)۔‏ 

و أولو الام فی الاسلام من بحمل موہػة الاجتہاد و الاستباط ء وھذہ 
اللوعبة لا یتحصلہا أحد معارف بسیطة ء لا بد اذاك من علم واسم و بصیرۃ 
ححیعة ‏ بقول اللہ سحانہ : 

دو[ذا جام آم من الامن أوا حوف أذاعوا بہ؛ ولو ردوہ لی الرسول 
و إلل آول الام منہم لعلمہ الذین بستنبطونہ منہم : (۴) . 

لا شك فی أن حکم ہذہ الإٍبة فی حالة ا حرب و لکن کا بقول الملامة 
أو بکر الحصاص : ہ لا فرق ینہ و بین الاجتہاد و الاستدلال علی انظائر من 
سائر الحوادث من العبادات وفروع الشریعة ء إذ کان جمبع ذلك من أحکام الہ 
تعالی : (۴) . 

بقدر مما ذکرت أن الاصطلحات ال دکرھا القرآن الکریم لاحاء الدین ء 
ما مقنضیات واسعة ء ولا پتحقق حلم إحیاء الدبن ما لم تتحقق عذہ القتضیات . 
)٢(‏ آحکام القرآن ۳۷۷/۲. ۔ ۱ 

)ء)( 


علم اللفس الاجتماعی : 
الصحاق و دورھا ف الاعلام 


رئیس کر لیة اللنة العرییة و آداہہا بحامعة لدوۃ الملاء 
تعریب : الاستاذ ممد [راہم رودولوی 


الاھداف الناءۃ أو ا مدامة : 

و تحقیقا مذہ المقاصد و الآھداف یم مدیرو الصحف وا جلات بأصناف 
من وسائل الاستمتاع و أسالیب الاستیالة ء و قد پتخطی ذلك عند بعض الناس 
کل القیم و جمیم الثغور و ا حدود و مم ممن لا یکٹرون بمسا بتعلق بالاخلاق 
و الدین و ا حق و الباطل فلا یہمہم إلا ما یساعد فی ترویج بضاعتہم و کسب 
الائجاب و القبول وجذب آ کر عدد یمکن من القراء ء و یکون ھدفہم من وراہ 
ذلك تار اکتساب الآغراض الادیة و آخر ی إحراز الال و الئروۃ و توسیع 
[ەکازات الدخل و لارہاح ؛ نداتما یتجہون من خلال مجلانہم لی إثارۃ الفرائز 
و الاھر آہ اللفسیة و تغذہتھا و ہذلگ پنجحون فی استہواء کتة ھاللة من القراء 
و امربطین بمجلانہم ہ و بالتالی یستفیدون من ذلك [نماء وسائل الدخل و تنشط 
الموارد و ترویج البضاعة ؛ وہذہ ا جلات و أمثالما حینما نجلب ملا کہا وفرۃ طرق 
ا موارد والدخل والفوائد ا ادیة الرخیصة ء تدفع الناس إلی الانصیاع للەیث والفساد 
من الناحیة الدینة و ا حلقیة: و یندرج القانمون باصدار ھذہ ا جلات و الصحف 
و المسٹولون عنہا بحت مفبوم الآیة الکرِة ٭ إن اانین حون ا تشیع 
الفاحشة فی الذین آمنوا مم عذاب ألیم فی الدنیا والآخرۃ ء ( سور اتور ) . 

(( 


العمث الاسلای _ المدد ١‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ رمضان ۷٤٥٥ھ‏ 





ولا تنخرج عن قائمة ہذہ انجلات الی سبق بیان أمدافہا تلكے الجلات الی 
ری اللاھداف المعارضة للقم الدیِة وتضع نصب أعنا الآغراض الادرة الحتة, 
و بفٹاتہا یسری السم فی جسم ا جتمح و مختل علاقات الانسان بربہ وتغصم . 
الاسلوب الغالب فی ال جلات ۔ اتفان : 

جل ا جلات الی لا تسم بطابم خاص ترجم الجع و ال حواء بین مواضیع 
منوعة حرصاً علی مناولة الطعوم والالوارے ا حختلفة لقرائہاء فتحوی موضوعات 
علیة و اجتماعیةء ومنہا ما بتعاق بعلوم الطیعة واللادب ء وآخری دینة وأخلاقة 
وھی تخیر وتتبدل کا ووعاً فیقل نصیب ہمطضہا مرۃ وبزید أخری حسب الصالح 
العاارثے و مثل ھذہ ا جلات بزید عدد قرالہا عل وجہ العموم بالْبة الجلات 
اتی ترکز علی موضوع واحد و مادة ال ؛ و ذلك أنہم بعتقدون أن ہفتہم 
ھا تتحقق با بلا مم طبیعتہم وذوقہم: و لکن ا جلات اتی تدور حول موضوع 
و موضوعین محتاج لی وجود داثرۃ ومحیط فپٍتسع نطاق رواجہا وقِوطا و بضیق 
بقدر انساعہما وضیقہم| ء و حصولا علی الرواج والقہول آستخدم بعض الوسائل 
اس کالاعلانات فی ا جرائد و الصحف کا تمثمر ا حاولات الفردیة أو الجاعسة 
اتعریف الناس بأہمیتما ء إلا أن الاصل فی ذلك ہو وجود دائرۃ توالھا وتضم 
صوتہا معہا و بقتصر علیہا مدی نجاحہا فی الذیوع و الانتشار إللی حد غالبِ . 

و تتنوع محثویات ا جلة و کعسدد موادھا حنی لا پسبب اادھا لل۔آمة 
و التذم و کذلك نسدد شحصیة الکیپ و پربط تراؤہم ارتباطا عاطفیا بن 
پعجبون بقلمہ؛ و ہذا ا یؤثر علی اننشارما و اقبال ا پور علیہا ء و من ھنا کان 
توبع اللوضوعات واختیار شخصیات متلفة من الکتاب وجمع الاتلام المدیدۃ 
من الامور امحتومة . 


)ہ١(‎ 


الصحاق4 و دورھا ق الاعلام 





الالنزام بموقف مدد و الافتاحية : 

و رغما من ھذا التویم فی الواد تلجأ کل مجلة إلی الالتزام ؛وقف 
محدد واسترايِجیة معلومةء ذلک ہو ا لحط ال مرسوم لجا الذی تسیر عليہ وتحدد 
بہ أغراضہا و یتعین انجاھا ء ‏ و لتحقیق ھذا الغرض تخصص کل مجلة مقالا فی 
صفحتہا الاولی بصدر عموعاً عن ٹل کاتب واحد ( و الااغلب ہو قلم التحریر ) 
ویکون ساسا ومہما فیقوم کل شر بابراز ونحدید ا مبة والموقف و الاسترانِجیة 
انی تنہناھا ا جل ؛ و ھذا المقال یعتبر أساسا و أصلا هاماً یطلق علیہا الکتكاب 
و ذوو اللالام علىی اختلاف مذاقہم أسماء مختلفة ء مثلا الاقتاحِة ۔ لا کلة ۔ 
حدیث الشہر ۔ کلمتنا ۔ کلمة من ال حررہ و ما لی ذلك . 

الصحاف البوممة أبمادھا و اہیتہا : 

الصحافة الیومیة وما پنحو منحاھا تفوق الصحافة الشبربة و ما یتہج منہجھا 
بکثیر فی مؤئراتہا و أُبعادھا ء فانہا توفر لقراہا غذاء عقلیاً و عاطفاً فی صورۃ 
التعلیم و الافادۂ و تتقش آنٹارھای قلوبہم . 

الصحاق الیومیة کلم بارع : 

و الذین یتعودون علی قراءۃ المرائد و بتابمونہا باستمراںڈ آ ود الصحائ 
مم معلاً مریاً ناجحاً ء لیس من السپل تحربرہم عن قیودہ و تفبیر عقلیہہم الی 
تشکلہا الصحاف الیومة . 

دور الصحافة فی الماملات ااتجارۃة : 

إن الحیاۃ لی صنعتہا الحضارۃ الفریة وعملت فی تشکیلہا ونائہا فأنماطہا وطرتھا 
نقتطی ان تننتون الصحالظ ھی الاداہ الفضل و الاشمل تأثراً عل الشمب 

(ہ( 


العث الاسلای العدد ‏ ۔ ا جلد ‏ م ۔۔ رمضان ٤٥٥ھ‏ 





و المامیرء وإذلك کثر استخدام وساٹلہا فی ا لمدنة اللاوریة ولا پنحصر ذلك فما 
إذا کان الغرض تحقیق الاہداف ا ُلقیة أوالاجتماعیة وإنما یعم استسمالما بنفس القوۃ 
و الششدۃ فی کسب الآغراض التجساریة و ا لمعاملات العقدیة و ترومح الاسواق ء 
فنی البلاد النی قطعت أشواطاً بعیدۃ فی جال التقدم الحضاری حیث تعد الباۃ 
المادیة التجاریے أصل ال یاۃ و اللقصد اللاعلی منہا ء و ری کل شی۔ بنظار الفع 
والضرر وبوزن ببزاتہا أصحت الصحافة فہا أ کر وسیلة وأحہا انروخح البضاغة ونفاق 
السوق ء قصدر بہا الجرائد الیومیة و ھی ما بین ممسین و سبعین صفحة ؛ تمان 
ار عشر صفحات منہا تتعلق بشثون المیاۃ الاجتماعة العامة و بمطہا تشتمل علی 
الفنورے الیل و الآداب و موضوع النسلیة ء و البواق عصسل أمور التجارۃ 
و المماملات و الٛأاسواق . 
صحافذ ال جرائد أداۃ وصل موسعة : 

و قد حوات سححافة ا جرائد فی الیاۃ الحضاریة ا لمماصرۃ لی أوسع أآدوات 
الاعلام من عدۃ نواح بل ہی آشمل وسیلة و آغمپا موا کِة سیر الیاۃ او معرفة 
متغیراتہا و الالمام بأحدانہا المستجدة فی مختلف مناحی الیاۃ الاجَماعیة . 

ألجامىیة الملوضوعیة : ۱ 

و نظراً إإل سمتے نطاق ہذہ المرائد و تشعب مالاتنہا بحاول للجمع بین 
شعب الیاۃ و قطاعانہا المدیدۃ و جوانہا ا ختلفة فنسرد الإآحداث الثابئة و الوقائم 
الطارٴة و تزف أناء ا مسرات و الاحزان والاآعیاد و اللّاسی والحفلات والندوات 
و نذکر التصریحات والاعلانات و الاعلامات و الاشعارات و الاوضاع السیاسة 
و تعلیقات علیہا و مقالات علبیة أدییة سہلة و برایج ثقافیة عتعة کا ئتمضن بہض 
اللطائف و القصص الفکاعیة وما پشبھپا من الموضوعات الآخریء و بفضل عنا 

(( - 


الصحافة و دورھا یق الاعلام 





انتوبع فی امواد و الحتویات و فی جریدۃ واحسدۃ بحصل الجیٍع و ہم اواع 
و أصناف برتطون بجحواب الیاۃ العدیدة و المضایرةۃ علی الااہ و المعارف التی 
تخدم مصا حہم و تقضی حاجانہم و توکد ھوایانہم و لذلك دأب معظم اناس 
و إن لم بک الکل علی قراءة ا جرائد و مطالعتا کل یوم علی قدر احنیاجہم 
و ھوام و برونہا من وظائف ۳ باۃ الضرورۃ . 

و عند ما بقصد الانسان أن بحث عن طلتہ فی ا جرائد تستوقفہ الانباہ 
واللٛاحداث والتصربحات ۔ وہدون إرادۃ منہ ۔ ای لانتعلق موضوتہ أصلا ولکن 
العناوین تلوح لہ بعض ما یستلفت نظرتہ و خصوصاً إذا کانت تشف عن أہمة 
ما تطوی علبہ وخلاتہ لانہ بحصل علی کثیر من ا مواد والمعلومات الفیدۂ المتعة 
الآخری إلی بفیتہ المطلوبة فی مرۃ واحدۃ بدون أن بخصص الوقت و ا جہسد ؛ 
و مدیرو الصحف و ال جلات بدرحکون ہ۔ذہ الفسیة فی فرائہم و بتلسونہا 
فیستلونہا محبث بجعلونہسم بقرأون ما بوونہ من خلال منہ الواد ض٣‏ لی 
موضوعاتہم ا حية الأائیرۃ لدہم . 

وظِفة العناورن : 
ترتیب العناوین وترکہا الفتی ینزلان منزلة عامل قوی و مہم لنقدیم ماہری 
الہ أصحاب ال مرائد و ملا کہا علىی القراء: وبحققون من وراء ذاك أمحمالا جساماء 
و ما تاأئر حیق فی نحاح ا لجرائد و تبوٹا و برجع الفضل فی ذلك إلی ذکاء 
القائمین الاصدار و الاخراج و مڑھلاتہم العلّة و اللادیة و دقھم الف . 
الإآامداف : 





آما الآھداف تخلتف باختلاف الاس فکل بناھا حسب رؤتہ الحشاصة 
و بستخدم لتحقیقہا ہذہ الآداۃ المملاقةء فنہم من یقنی أھدافا سیاسیة فسلك فی 
رےہ) 


الیمث الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ رمضان ١1٥٠۸‏ 





تفریز الاباہ و اختیارھا و أسلوب عرضہا و طریقة أدانہا مسلکا یساعد فی تہیتا 
عقلبة خاصة محددۃ و مسم رواسب المقلیات ال٭اخری الی علقت بالإاذەاے . 
و بمنہم ستہدف أغراضا نجارۃ فقصد بہسا دعم معاملانہ التجاریة فلا یہں 
تکوین عقلیة سیاسیة معن بالآناء و التعلیقات و لکنہ بقبع فی شر الؤآخبار 
والیانات و اتعقیبات الصحفیة وأسلوب العرض والتقدیم وفی اختار الملوضوعات 
طریقة تمد تجھارتہ بالفوائد ا مادیة آو المعنوبة من ناحیة کثرۃ اننشار الجرائد ء ومن 
م حصول ا مافع أو ازدھار الصناعة او التجارۃ و ذیوع صیتہا ونیل الاعتراف 
من اللناس بالجودة و النجاح و العبقریة فی الترتیب و الاتاج . 
الصحافة ٹی ظل الشبوعِة الفاشسقة : 

القسم الاول من ا جرائد السالقة الذکر ء الذی یقبنی أغراضا سباسيّة پسعی 
لتحقیق نوایاہ علی طریقة غیر عادلة بصورۃ عامة وفی ظل ا لحم الغاشستی والمقلة 
الشبوعیة خصوصاً یقی ھذا للوع مرنے ال مرائد نشرۃ أخباریۃ علق تحبز لطنمة 
حاکمة و حزب بالذات تخلو ما یتعلق بہوابات الشعب ومتعہ و ما یعود علیے 
بالفع مجاَة لطرق العمدالة و النصف وعرفان ال لحقی و الصدق ‏ ولکہا تستخدم 
شتی وسائل الاقاع ء و کل کلة 'تعلق بن جمیع الّاعمال و الانجازات إن ھی 
إلا لحدمة مصالح الشعب و ا امیر وحدہم : و ھی تحاول إفبامہم بأنہا لا توجد 
بۃ جریدة فی العام أمشل منا و أدرنفعا و کش ام تماما بقضایام ‏ و یلخ ھذا 
الام إلی أفصاء فیما إذا کانت الدولة شیوعیة و ھی تؤکد اُنہا ھی الشرق الوحیدۃ 
انی نظل مفتوحة عسل الشعب بطل منھا إپل العالم الحارجی و الشثون الداخلیة 
فی البلاد وتمد علیہم جمیع النوافذ و الشرفات للمرف و الاطلاع ۔ 

(( 


الصحافة و دورھا یق الاعلام 





الصحاف فی النظام الرأسمالىی : 
و لقسم اتی و لیس الد مو الدی نی ا9ا مدعة اتہارۃ 

و امەاملات و القضایا الانتصادیة فلا بضع نصب عینہا من خلال نشر النباء 
[لا الصالح ماد وحدھا ء وھذا الاتجاء صطدم غالبا مع المصالح والقیم الخلقَة 
لدب إلا أن القائمین علی إصدار ا مرائد و ا مسثولین فی الادارات ااصحفیة 
بغذون الطرف عن عذہ السائر والاضرار الوبقة بل المکس من ذلك پستغلون 
نفسیاتہم الشہوالیة وطیعة التلذذ و الاستمتاع وبعرضون علیہم مواد تثیر شبواتہم 
و تحفز فہم رثبة جامة فی التلذذ سواء یہدم ذلك أخلاقہم و دنہم أو بذھب 
بفتہم و نزامتہم المقلة ؛ وھذا هو الطابع الغالب و السمة البارزة فی الانظمة الی 
صاغتہا الحخعضارۃ الغریة و حکمتہا ذیوظا فی الدول النامة . 

الصحافة و نظامہا الفٔی : 

و فیما عدا الآھداف و الاغراض ال منشودۃ من إصدار المرائد ءا بجب أن 
ىؤخذ بمین الاعتبار المراعاۃ الدقیِقة للبادیء و اللاصول الصحفیة فی ترتب الااء 
و وضعہا فی الکان ال ناسب بوجہ یزید ٭ەن فوائدھا و مفعوطا الابمانی حتی بیمکن 
محقق المطلوب من نشر ا مرائد حسب ما تقتضیہ الحاجةء وذلك بستارم اتبق 
یق وضع الآخبار و النباء و الالتزام بتعلیقات ضرورَة علیہا و النظم یق کفضة 
وطرق التلقی و التلقف والاختیار ء إلل طیعة الافتتاحِة والاخذ با دمة والرزانۃ 
ٹی التحریر إلی رشاقة اللنة و حدن الآاسلوب لکل من الانباء و الافتتاحیة ؛ إلل 
ترتیب العناوین الفی والابجاز والتفصیل ف الاآخار و التعلیقات والاستعراضات ؛ 
وغیر ذلك من المستازمات الصحفیة الآاخریء فللا المنابة بنثیت اللقط الصوررة 
فی ا حدود المشروعة ء و أصبحم کل ذلك فی ھذہ الابام فا مستقلا بجری حوطا 

(ہ( 


اب الاسلای المدد و ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔۔ رمضان ۸٤٥۱ء‏ 





تعلم منمجی و لق حو ا دروس و محاضرات و الذین یتلقونہا کفسكی علیا 
: تعلما یقدرون عل صحخائة حمل :ناج مفدة پاو 3 ما بکون : 
النشرات و الدوریات : 

عند ما لا یکن إصدار ااصحف و ا جلات ملنزمة بالاۃساط و المواعید 
انحددۃ أو لا پیر اتباع امبادیء وا خطط المفروضة فی الصحافة الوممة واشہریة 
و تلزم الظروف إصدارھا على طریقة ار أھداف محددۃ مرسومةء تصدر بعض 
ا حرائد وا جلات بدون تقید بتاك ا مبادی۔ و الاصول و یطلقون علہہا ہ النشرات 
و الدوریات ء وق الانحلبزیة ہ بلانورے آو بیرہا دیکول ٭ و ھذہ النشرات 
و الدوریات تقوم بنشرھا عموماً الملؤسسات و المعاعد لا براز إنجازانہا و التعریف 
محیویتہا و نشاطانہا أمام الناس ہ و أحیانا لاب ۹اد العلاقات المبادلة ء و تتغیر 
فقرات نشرھا حسب الظروف والٗارضاع والمناسہات فتمتد فترۃ بمضہا لثلاثة شہور 
أو نصف سنے أو سے کاملة ‏ و عندثذ کون اقرب آسلوبا إلی ا جلة ااشہربةء 
و الجلات انی تصدر علی آسلوب المرائد الیومیة تحتد فترة أعدادھا غال(آ إلی 


یر از مت کر کرت 2بر ار امت فبرد 


انتصادنا فی ضوہ الاسلام : 
۔(٢)۔‏ 
نضلة ااشیخ ممد برمان الدہن السنبہلی 


زكین َقنم التفسیر ہکلیة الشریعة و أصول الین : جامعة ندوة العلاء 


مت ۱ اخ خیرں نعمان الدہن اندری السنہلی 





التامین و الربا: 


بعد بیان حقیقة الرہا و أسبایا سہل لتا تعریف حم ہ التآمین ٠‏ الشرعی 
فانظر فق مثال مفترض و لحاول آن نصل !لی نتیجة صحیحة ء فذکر ہا مثالا 
ونللہ تحلِلا : أمن دعبد الرحمء علی ال حباۃ ۔ أو علی ا مال ۔ بعشرین ألفا من 
الِویة ( أو ما یقوم مقامما ) و فرضت شرکہ النأمین ۔ علی د عبد الرحم ء 
خسین رویة شہرباً کأفساط التآمین ؛ و م بقض عبد الرحم إلا ألی رویة فی 
الاصساط ؛ خی وفع ذزلے الحادث !زی أمن لاجلہ ( أی اوت أو خسار 
المال أو ضباع) فأادت الشرکۃ ۔ لورٴة عبد الرحم ؛ أو ہ۔ عشرین ألف رویة 
حسب العاعدۃ أی التعاقد ء فنشاً ھنا سؤال وھو أن الفضل النمثل فی ممالیة عشر 
ألفا مقابلہ أی شیبی ؟ والظامر أن:عبد الرحمء ما دفع للشرکۃ ۔ولا یدفع لما۔ 
شیتاً عوضا عن مذا المبلغ ( عن ممانیة عشر الما ) ولا یھکن أن نکر آحد أن 
مذا الفضل الدی آؤدیہ ۔ أو أدتہ ۔ الشرکۃ ایس إلا امقد التآمین ء و می 
مقتضیات ھذا العقد ۔ أبعنأً ۔ أن ہعبد الرحء قد کان دفع للشرکۃ الالفین ۔ کأقساط 
لتامین ۔ فلو لا ہذا المقد لم یدفع ولو لم بدفع ما استحق ھذا المبلغم ۔ و حم 
نظرا فی ھذہ لامور فی ضضوہ تعریف الریا المذکور ەن قبل وصلنا إل نتائج : 
)ََّ) 


العث لاسلای المدد ١‏ ۔ غِلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٠٥٥ھ‏ 

١‏ أن ھذا الەقد ‏ عمّد الأمین ۔ مادلة شی مجن (وموالرویة فی کلا الابین) 
مم أُن ذلك ال جنس من الاموال الربوی ( کا بنا فی ہ اثالٹ ۰ ) . 

أن الفضل لاحد التعاقدین (وھو التضرر من الحادث أی د الؤمن لہ )٠‏ 
کو مرو عغری ما شال انار لاک اکائن 
ارس قافشا حلت قروط آلاقلہ: 

۴ أن‌ھذا الفضل نتیجة إذلك العقد ۔ عقد التأمین۔ الإذی تعاقدا واتفقا علہ 
ون کان قدر الزیادة ۔ الفضل ۔ غیر محدد عند إبرام العقدء ولکن عدم 
العتردب یق مال لاد السردے لا کون اس ا لام ابا تزدان م حرق 
ر جدر بن یذ کر ھنا آرے بعض من یرون جواز عقد الأّمین صرحوا 
أََا أن نا الملغ الکمیر ۔المدی تؤدیہ الشرکت إلی التضرر أو المؤمن 
لہ لیس إلا لعقد التأمین و بعد أداء الاقساط المقررۃ ٠ن‏ الاؤمن لە: ولو 
لاہما ما حصل ( کا هو ااظاھر ) ٠.‏ 
ولا حاجة عنا إلی یان ان الؤمن لہ ۔ عند آخذ ال ملغ ۔ و الشرلہ فربقان 

مستقلان .... و إلا یلزم أن یأخذ ہو من نفسہ وکذا یرفع ال حاکة عل نفسہ 

( إذا اناج إلی ذلك ) لا ستیفاء المِلغ من الشرلہ ؛ و فسادھما ظاھر . 
وقد اتضم ۔ ایعناً۔ من ھذا اتفضیل أن امقصد الاساسی من وراء النأمین 

فی الغالب ۔ استیفاء المبلخ الحطیر بید واحدۃء بدل أداء القدر الصغیر (أو مثل 

ذلك القدر ء فی بعض اللاعیان) بأقساط کثیرۃ : و ہو مبلغخ یل بالنسبة لی 

اٹموع ( فی وقت واحد ) . 
ولا پکون الغرض عن التأمین ۔ فی الاکثر۔ التعاون والمساعدة فقط ورظہر 

عذا (أی ما ہو غرض ااؤمن لہ) عند ما تعان لشرکہ آنہا لا تمطی المؤمن ‏ مم 
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۔اللؤدین أفساط التأمین۔ شیئاً ما أعطوھا بل تعطیہ من أصیوا بمصائب سواہ ! 

یم ان الما پتحقق ۔ فق الاصل ۔ بأخذ الخ اکر ما أدی ولو لم نفق 
فی محل حرام ہل ولو أنفقہ ۔ ای ما أآخذ من الرہا۔ بی جمة القرہ (مثل ا لحج 
و الصدنة) لان تعریف الرہا إذا کان پوجد ۔فی کسب مل ۔ فلا پتغیر الحکم 
نغیر الصارف ء کا هو واضح ء: فسوام بتدارك با حصل من الربا ضرر افسه 
أُو ضرر ا مصابین الآخرین أو بنفقہ فی تحدین وسائل ا حباة و لنھالہا و ترفہباے 
علی آنہ بآم ۔ فوق ذلك ۔ بانفاقہ فی مصارف غیر مباحة . وعا بحدر بالذکر ھنا 
۔أیعناً ۔ أن بعض القائلین بجواز التأمین بینون فرفاً بین الرہا والتأمین ہأن حصول 
المال یتوقف ۔ ف التأمین ۔ على حادث ممین ( اف العقد ) و لیس کذلك ق 
الریا ۔ ٹی الاکثر ۔ بل کون ھ‌اك لاستحاق ذلك اافضل سب آخر وہو 
حلول اللاجل المسمی ۔ فی الڈکثر ۔ لا الادثة ء ولکن ھذا الفرق لا نم من 
حقق الریا نہ لا بعد ان یقوم الٗاجل المسمی مقام وقوع الحادث ا مسمی ؛ ىل 
مذا الفرق بزید سیا للحرمة فان الشرط بوقوع الحادث أورث شہہا لام محرم 
آخر وھو القمار ( سبأق افصیلہ) فەلم من ذلك کلہ ان ھذا الفرق البین ۔ من 
جہذ اٹجوزین ۔ لم یزدہ إلا حرمة وشدۃ فیہاء دون ال . ما قول قائل ۔ تفریقاً 
بین التأمین والرہا ۔ بأن احداً من الرابین لا یمطی مثل ھنذا المبلغ الکیر مقابل 
ملغ قلبل ۔ أی أقساط الأمین القلِلة ۔ فہو قول زائف غیر علی ء فان مثل 
ہذا الفرق لا یؤئر فی الاحکام الشرعیة ( إذا کان پوجد ما ہو علق للحکم ) 
وکذلك لا پوئر ہ أن أفساط التأمبن لا نسمی دناء فان مجردہ ااتسمةء لا ہسمن 
ولا بتی من جوع ء لات اللحکام لا تغیر بتغیر السماء فقط إذا لم تغیر 
الحقِِعَة والصورۃ لمعتبرةۃ عند الشرع (کا بین فی أوائل البحث ف ہالاَاصل الاساسیء 


>۰ ہے7 


العثٹ الاسلای العدد ‏ ۔ ا جلد  ٣‏ ۔- رمضان ۸٤٠٥ھ‏ 
الرقم:۷) وہنا (أی فی عقد الأمین) توجد حقیقة الریا۔ وصورتہ العترۃ عند 
الشرع۔ فان ا لغ الذی حصل للؤمن لہ بعد وقوع الحادث آکثر من الإذی أداما ۔ طبقا 
المقد ۔ وھو من جنس أقساط التأمین ء أی الرویة أو العملة القائمتین مقام الذھب 
آو الفضة عند جمیع من یعتد بہ من العلماء المعاصرین: ولا حاجة إلی دکر أن الرہا 
ی الزمن الاضی ۔ أبعضاً ۔ لا بنحصر فی آشکال وصور الدبن العروفة لدینا بل 
کانت ناك ۔ أبضاً۔ صور غیرھا ولا تزال بعضہاموجودة حنی الآن . 
ہل بیمکن أن بعتبر التأمین فی أشکال التماون : 
قد بقال إن التأمین صورۃ من صور :التعاون٭ و ہ المساعدةء لکن الک 
۔ کا بینا من قبل ۔ لا پخرتقب علی الاسمء بل علی الحقیقةءمم نا لا نعل ان 
المبلغ الدی بععلی فی أمثال ھذہ العقود و ا لمعامدات ہسمی ۔ فق مکان ۔ 
ہہ التعاونء ود البرعء ولکن إذا وجد مثل ھذا العقد وسمی ۔ اف موضم ۔ 
ہہ التماون ء لم بجز یمجرد النسمیة ء کا بنا غیر صة . 
بل یعلم کل واحد منا أن أشکال التعاون و النبرعات الرائجة الصحیحة 
لا نوی فیھا المتبرع ۔ بل لا بخطر بالہ ۔ ان بتراجع و بسترجع من تبرعہ الاصلی ؛ 
فضلا عن الزیادۃ علیہ و شرط الاسترجاع ء فالذین یتبرعورے اللعاعد التعلہمیة 
والخعیات ایر ۔. مثلا ۔ و یساعدونہا لا بفکرون رأسا فی أن ما أععطوہ برد 
إلہم - فضلا عن الزیادة ۔۔ و إذا فکروا فلا بفکرون إلا فیا پصل ۔۔ أو بھکن 
أن پصل - إلبہم أو إلی آولادہم أو أنا. جلمتہم ء فوائد تعلیمیتة أو تربویة 
( سوی اللآاجر فی الآخرۃ ) فأبن ذلك من الربا و التمین ! ! إذ لا معامدۃ ‏ 
ولا مباداة ( فلا عن مادلة شیی بجنسہ ) ولا شرط الفضل ولا شیی بشبہ 
ذلك ‏ و کذلك إذا ساعد أحد ۔۔۔ الیوم - منکوہا أو بائساً رجا أن یساعدہ 
وعد إلہ ۔- فی ا لستقبل ۔۔۔ ید التعاون وا لمواساہ ء إذا قدر على ذلك (و عتاج 
م9( 
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فان ہنا لا معاعدة ولا شرط الفضل ء و إنما عو رجاء فقط ء فلیکن ذلك ؛ فاذا 
لم پتحقق ہذا الرجاء لا پکون لہ حی لازم لاسترجاع ما أعطاءء فضلاعن الزیادۃ ے 
نعم ! یمکن لہ ۔. عند بعض الفقہاء ۔-. استرجاع ما أعطاء فقط فی بعض الصور 
لا فی ا یع ۔۔ کالرجوع عن الہة لک مکروہ -- شرعاً سے أشد الکرامة 
عند بعض الفقہاء وحرام عند الااکثر ‏ ما ورد فی الحدث الصحح عن انی تار 
أنہ قال : ہ العائد فی ھتہ کالکلب بقیی مم یعود فی قِئة(ا) ولک مع 
ذلك ۔- لا بستحق الزیادۃ عند أحد من الفقہاء ۔ 
فلو ساعد أحد غیرہ بشرط الاسترجاع مع الزیادۃ لکان ربا لا عالقء ولا 

تغیر حکمہ تسمت دہ مار أو د مساعدتے (بلە جوداء أوظاءء) 
والحاصل أُن مناك فرقا بین القصد واللیة وبین العقد و الشرط ء قجوز المساعدۃ 
الاول لا بالثانی فان بالرجاء ( أو القصد والیة) لا 'تعقد المامدة بل یمکن أن 
لا بطلم علہا أحد غیر.؛ بخلاف العقد والشرط . و الرہا من العود والعاملات 
وکذا النامین ؛ و لذا لا بحرم نیة استرجاع ما أعطاء بالزبادۃ ۔۔ إذا لم یعمل وفقہا۔- 
واقد یتضم الفرق بین القصد والمقد با قالہ الامام السرخسی (م سنة ۸۳:ھ) 
قی کناہہ ە الِسوط ء : ہ لان المرض ف التجصارات مشروط و فی التبرعات 
مقصود ؛ و معنی [ظہار الجود أَیعنأً مقصود ء )٢(‏ . 

ویمکن أن تتبر بات المؤمن ‏ مم بأن تمان الشرکہ أنہالا تؤدی ما أخذتہ من 
الؤمن لحم ۔ کا دکرنا قبل - إلا المصابین أو ال۔نکوبین من غیرم ءفاذا أعطرا 
)١(‏ الصحبح لملم ج ٢‏ ص ۳٣‏ - الحکم اشرعی و الاختلاف ذٍے بنظر 

شرح صحبح مسل للامام النووی ۳۹/۲ ( طبع اند ) . 

(۲) ہ الٍسوط ہ الرخسی ج ۱١‏ ص ٥‏ ( طبع مطبع السعادۃ ۔ مصر) ۔ 


العمث الاسلای المدد إ ۔ الد ٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٥٠ھ‏ 

وقد بین بعض الکتاب ۔ الذاہبین إلی جواز التأمین ۔۔ الفرق بین الأمین 
والرہا الممروق مُکٰذا: ہا مبالم النی بدفعپا اللؤمن ‏ مم کأقہاط المین ترجع ملا 
إپلی اللؤمن ٹم ۔ منہم الصاب۔ بالحلة لا أفل ولا اکثرء لمل حاصل هذا الفرق 
أن الرہا الممروفة تزید فقرا ویؤساً فی جانب ورخاء ورغاوۃ العیش ف جانب آخر: 
ففختل الانزان بین الناس ف الٹروۃ ء مخلاف التأمین فانہ لا بختل الاتزان حصول 
أحد علی الم الحطیر؛ فانہ ایکون بقدر ما فانہ (فی الاکثر) فیتی مستوی الئروۃ 
ین مؤلاہ المؤمن مم کا کان سابقاًء لکن ہذا الفرق المزعوم لا یؤثر فی الفرق بین 
حکمہ وحم الرہا الممروفة ء لان تحقق الریا لم یکن مشروطا علی عدم الانزان فی 
الثروۃ ١‏ ہل پتحقق إذا وجدت علة الرہا ۔- التی ذکرت مفصلة ۔۔ و ھذا الفرق 
لییں ماعاً من وجود علة الرہاء ریما یسمی ھذا الفرق بفرق المصلحة وا حکمة ء 
لا العلة ء والحکم بی علی العلة لا علی ال کمة (وقد سبق ذکرہ مفصلا فی ہ الاصل 
الاساسی ء الرقم :ع فی أوائل البحث) والعلة موجودة ہناکا دکرنا مرارا ء علی أن ہناك 
یمکن أن توجد صور للرہا الممروفة ۔۔ أبعضاً - لا یختل بہا الانزان و المستوی 
بین من بعاملون مصاملة الرہا . مثال ذلك : ٭ جم عقد ربوی بین ہ جشید ء 
ددرسم ء فادی و شید ل درسم دنہ ہزیادۃ مأنہ رویةء طقاً للمامدةۃ ‏ 
مم احتاج ترسم ل الاستقراض فاستقرض بالرہا من ہ پرویزء فاأدی درسم 
- ھذہ اطرۃ ۔- ل ہپرویز مأنہ رویة زیادۃ علی ما أخذہ؛ مم احتاج ہپرویز 
ال الاستقراض الربری فافترض من ەجشیدء فا٘دی ە پرویزء ما أخذہ ہزیادۃ 
مأنہ رویة لہ ہ جمشید ء طبقا العقدء ۔ انظروا فی ھذا الال تعللوا أن مستوی 
الثروۃ حم یق کیا کان فقط بل و إن کل فرد من مڑلا۔ الاافراد م صب بأی ضرر 

(+۲) 
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ما ی ء فہل صارت عنذہ ااعقود ۔ ‏ هذا السبب الزعوم عقودا غير ربویة ولکون 
جائزۃ ؟ لا بقول بہذا أحد ممن لہ أدفی بصیرۃ فی الشریعة الاسلامیة ! 

آما ما ال ۔ ہ أن ف التأمین منائع عادیق و مصالم اجّماعیِة فلا 
برفض مثل ھذا العقد ا لامل للنافمء فلا یقام لہ وزن فی مبزان الشریعة ء لان 
أیعقد محرم و شيیی حرام لا خلو عن قع وفائدہ ء ذلكَ (إن م یکن وفِسےه 
أى نفم وفائدۃ لا پاشر بہ أحد فلا بناج :[لی الحک بحرمتہ : ألیں القہ تعاىل 
قال فی ا مر والمیسر : ہ فیہم| [إ مم کمیر ومنافع تاس ء فہل أباح ذا الب ٢؟‏ 
وھل بچٹری, أحد أن بھول باباحمما مجرد ان فہما نفعاً؟ مح آاسی وجود 
الغع ہما منصوص ہ و لیس کذاك فی أی عقد۔ آو أی شیی۔ جدید نطلب 
حکمە الشرعی . 

بعد ما فرغنا عن المقارنة بین الربا و النأمین نرید أُن نقارن بین الرہا 
و ااضمار ؛ و فی السطور الانیتة یقرأ القراء الکرام تلك المضارنة ( بین الرہا 
و التاہن ) باذن اق تما ى . 

لتامین و القمار )١(‏ : 





إِن بعض الفائلین بجواز النأمین یفرقون بینہ و بین القمار فوفا و پینونہ 
( ای ذلك الفرق) بن وجود ا حطر ۔ ا لحادث الذی أمن لاجلہ ۔ اإذی بحثٹ 
اللؤمن لہ علی عقد الأمبن لا یتوقف علی التآمین وعدمہ بل ہو پوجد فی سائر 
الاحرال ء غلاناً لاس ( و ذا الفرق عندم جذری ) . 
لکنا نقول أولا : لہ بظہر ەن تلك المبارۃ کن الفرق عندھم بین ااقمار 
والتآمبن ۔ وەو الفرق ا مہم لدہہم ۔دھو أن خطر القمار'(أی الامر اإذی یتوقف 
علیہ نماح أحدہما ) پکون رادیا دائما ء و أآما خطر اتأمین فلا بکرن کذلك ء 
مع أُن ا لحقبفة ایت ت‌خذك فان فی المار أیعناً قد یعلق الجام و عدمة 
)١(‏ من ہنا نقل إل العریة : الخ عبد الباسط الندوی ۔ 2 
)ر٤(‏ 


علی شی یمکن أن لا ایکون وقوعہ (وھو الذی یسمی ہنا ب ہ اخطر ء) إرادباء 
ہل یمکن أن یکون من الاھور الی بسمونہا د خطرا حطضأآ ء ( أی افخادث 
الذی لا بد من وفوعه ) . 

و الواقع أن التسابہ بین التآمین و القمار لیس فی أن وقوع ہ الخطر ء 
ایدہما أولا فقط . بل سبب النثسابہ ال حقبق ینہما ہو أنہ یعلق حصول المبلغ 
زہما عل شی. لا یتیقن رجودہ وعدمہ۔ بل محتمل کل واحد منہما ۔ ولیس یق 
وقوعہ للتعاقدین خار ؛ وأبضاً وقوعہ غیر محتوم ؛ سواء یکون حادثة أو غیرما . 

و الفقہاء بفسرور القمار ۔۔ و المقود اتی تحرم بشاہتہا القمار ۔- 
ہہ تعلیق الفليك با حطر )١ ( ٠‏ 

و المفہوم الکامل لٰذا التصیر آے یعلق استکمال العقد أٴو نقل الملك 
کنقیجة للعقد ‏ ت لی شیء یھکن وقوعہ و عدمہ علی حد سوا ولا یکون 
أحد الآامرین منہما بقٹاً و لا حققا و لا اختارااً ( لکل واحد من المتعاقدہن 
جع ) لذلك أبطل النی ‏ ہج الرضی ٢١ ٠‏ ) لان فے یتوقف نقل ملکیة 


)١(‏ کیا فی ہ ا ھمدابة ء ۔ من أہم الکتب قی الفقہالحننی۔ للرغرنانی ا متوق ۹۳ہ 
ج ٣‏ ص ۲۷۴ ( طبح الکتِة الرشیدیة ) ہ و السبوط ء لشرخی 
( التوق ۸۳:ھ) ج ۱١‏ ص ٥۹‏ : وغیرھا من الکنب الفقبية ا متبرۃ 

(۲) کذا قی ہ ا دای ء للرغیسانی ج ٣ص‏ ۷٢ء‏ و أشار انمدث 
الکیں, شارح البخاری العلامة مود بن أحد المبی ( ا توق ۸۰ء ) 
لی سے ھذا آل حدیث فی شرحہ للدامة ۔ افلا عن ال مسوط لللسرخسی۔ 
د البنایة ۴۰/ ۱۸ ( عبم اللکتبة الامدادی بک الکرمة ) وروی 
الامام النای ( التوقق ۳۰۴ھ ) فی سته (افی کتاب الرقی ) قال 
رسول اللہ یگ : ہ لاصل الرقبی : اشجنیء لنساتی |٢‏ ۳۸ ر الکَتِة 
التالویة بدیوبند ؛ اطند ) ۔ 


نظام التامین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامیة 


شی, - مشل المدار وغبرھا . علی الموت ( وکان ہذا شائماً فی العصر الماہلی) 
وین حققة: الرقی ء الفقدِے شس الدن قاضی زادہ شارح اهیدایة ( التوی 
۸۸ ) مکذا : نی الرقی ء عذہ الدار لآخرنا موتاء کأنہ بقول أراقب موتك 
و تراقب موی فان مت قبلك فبی لگ و ان مت قب فی لی ؛ پان مسنا 
تعلیق القليك ابتداء بالخطر و ہو موت اٰالك قبلہ و ذا باطل )١١( ٠‏ فنفس 
مذہ الصورۃ توجد فی القمار ؛ہل ھی حقیقة الصمار کیا بقول العلامة أحمد بن 
مد البابرق شارح اطدابة الآخر (ت ۷۸۸۱م ) مسناھہذاالاصل ( تعلیق القليك 
بالحطر ) ہ الفلکات لا تحتملہ لادائہ إلی نی القمار )٢( ٠‏ أی لا بجوز 
التعلِق ۔۔ لتقل الملك - على شی۔ عتمل وجودہ و عدمہ علی سواہ ء لانہ فی 
معنی القمار ؛ وککذلك تدل على حرمتہ ۔- لی ااقمار فیہ .- الإاحادیث المرفوعة 
اتی فٰیہا النہی اللاکِد عن بیع اللامسة و ا تابذۃ ( رواھا ااشبخان فی الصحبحین 
وغیرہما عن ا حدثین فی کتہم ) کا قال ا حدث الکمیر العلامة ابن حجر السقلاق 
(م ٣٥۸ہ)‏ فی شرح ھذہ الآحادیثك ۔ مینا لم الہی عن ھذہ الیوع ۔ : 
ہ فہذا من أبواب القمار ء ( ۳ ) لان فہا أبعضاً تعلیق القليك بالخطر (أی تعلیق 
ام الییع باللس والبذ ) فقد ظہر من ھذا الیان و اتفصیل أن حقیقة الفمار 
ہی آن یعلق حصول شی۔ أو فقدہ ۔ و بلفظ آخرنقل ملکَة الٹی۔ من أحد 
الامیریة ء بولاق : مصر سة ١۱۳۱ھ‏ ) . 
(ی) ٭ العاِ ء المطبوعة علی مسامش ہ الفتم ٭ ج ١‏ ص ۱۹۹ ز( الطعة 
( الکبری الإأمیر ء مصر ) . 
(۳) الصحح للخاری مع شرحہ ہ فتم الباری ء للسقلاق ج ٤‏ ص ۹٥م‏ 
( الَكَيَة السلفیة ) ونیل اولاطار 6٣ن‏ حمد عل الشوکانی (ت٠۰ہ۱۷م)‏ 
طبع دار ا یل ؛ بیروت . 


)-() 


العث لاسلای المدد ١‏ الد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٢٥م‏ 





إلل آخر ۔ علی ہ اُس ١٣‏ ایکون وجودہ متقناً ( وف ااسطور الٴِة نمبر عن 
زلك د الام ء بے ہ الموقوف علیہ ء أو اہ دہ الخطر ء قصداً للاختمار ) 
ویغہم من ھذا الیان ۔ أبضاً ۔ أن وجودہ الموقوف علیہ ء ہل کان مر بطاً مع احد 
للتعاقدین أملا, وہل کان یھکن وجودہ من قبل أم لا کل ذلك لا یؤثر فی تحقیق 
الفمار أو عدمہ واذلكے لا حاجة للا إلی ان نبحث عن الام اإذی علق عليه نقل 
اللك ۔ دفع شرکہ النآمین ملغاً کیرا للؤمن لہ ۔ هل ھو آم اختیاری آم لا 
وہل بربط ذلك الام ۔ ہ ا موقوف علیہ . ۔ بأحد المتعاقدین آم لاء ٹلا 
حاجة لنا ھہنا إلی ھذا البحث ہ بل الذی بجب عانا أن بحث علہ هو أن تحقق 
ہ الموقوف علیہ ٠‏ بکون غیر متیقن ۔ وتمل کلا الوجہین عل السواء ۔ أملا؟ 
کیا بجب أن نبحث عن أن یکون التعاقد ۔الذی محصل بسبے ا ملغ الکیر لحدھما أو 
حصل لہ طماأینة النفس ا حالة ۔ عملا إرادبا آم لا ؟ مم بنظر إلی اھائع الی 
ترزجی فی الاستقبل بن حصوٰا أو فقدھا ۔ أی الحصول علی ال لم الکیر أو 
عدمہ ۔ ہل ہو ولبد العەمل ( أی عقد الأمین الذی باشراہ أو وقع علبه العاقد ) 
ام لا ؟ فالظمامر أ وید 'تعاقہ حم .کہ الأمین: فان إذا لم یکن لناك الەقد 
لکان بحصل لہ ھذا !ملغ ۔ بعد وجود ہ ا موقوف عليہ ء أو وقوع د ال حطر ٠۔‏ 
من غیر ھذا التعاقد انا مع اہ لا یکون کذلك ؛ کا یعدے ایم ء قفس 
مذہ الصورۃ توجد فی القمار بن صاحبہ یعطی مالا معناً علی وجود شرط ؛ 
(۔ مثلا۔ فی الرھان ) تم یتوقف حصول ملغ کیر عل شی۔ لا یقن وجودہ 
ولا عدمہ ولا کون یق خار آحرہما و لکن مل الاشتراط ۔ مثل الاشتراك 
ق الرمان ۔ أمس إرادی و اختیاری کا آرے التساقد مع شرکہ المین عمل 
إرادی و‌ أختیاری : 

و الان نشرحپا بتحلیل آخر . : 
لا بد من ثلائہ أشاء للقمار ۔ سوی التعاقد و المتعاقدہن ۔ 
الاول : أن یکون دفع ملغ قصیر ۔ مثلا ۔ من أحد التعاقدین (الارل) 


(ٌ1٣() 


نظام الین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامِة 





اثانی : أن ایکون عہد موثق لدفع مبلغ کیر من الآخر ( الثانی ) 
الثالٹ : وجود ہ الموقوف علے ء أوہ الحطرء أی الشیی اإذی بازم بوجودہ 
۔ أو فقدہ ۔ دفح مبلغ کبر من أحد المتعاقدین الاخر , فاذا فقد الشرط ( أی 
پم یوجد ہ الخطر ء مثلا () فلا بدفع المِلغم بل ببس ذلك ال لم الفصیر الذدی 
دفعہ اللاول للثای . بل ریا یدفع الاول للثای عند فقد الشرط : مبلغاً کیراً من 
عندہ ء وإذا وجد الشرط ۔آی وقع دا حطر ء مثلا ۔ یدفع الٹانی البلغ الکیر للاول. 
و نوضم ھذا التحلیل یثال : 
مب أن و خبروء وہ بروزء صدیقان فقال ہد خسروء ل ہ برویز 
إن داری قد رات وستسقط جدرانہا ٹی مو سم الإامطار ء فقال برویز اإذی هو مہندس ؛ 
در ان تسقط مم جری ا حوار علی خی تقررا علی نذا : إن سقطت الدار 
فبدفع ہ برویزء الالفین من الروییة ل۔ ہ خسرو ء علی ان یؤدی إلیہ اہ خسرو ء 
الان الأتین من الرویة ( مثلا) فا سقطت الدار جب عل ہ برویزء 
۔ وفی العقد ۔ أن یدفع اللالفین لاہ خسروء وإن لم تقط فحجس دخروء 
مثتا رو التی دفعہا إلیہ ہ پرویزء . 
فسقوط الدار غیر [رادی ۔ لا اختبار فیہ لاحدھما ۔ و غیر متقن وجودہ 
وھو لا بتوقف علی ھذا الشرط بل کان یتوقع سقوطہا قبل ھذا الشرط أ٘جضأا: 
فہل یمکن ان یقال إن ھذا العقد لس اراً ؟ فظہر ,ذلك أن وجود دا لموقوف 
علبہ ‏ وفقدہ ما صار سأ للفمار إلا بعد التعاقد لا لہ ؛ فپدوا أن نطق علیہ 
تعاقد ااتأمین ء فظہر لنا عذہ ا ئة التالة . 
١۔‏ الؤمن لہ موضع ہ اخسرو ء . 
٢‏ و الشرکڈ موضع ہ بروبز ٤‏ وتعاقد ااتأءین ٭وضع الاشتراط ۔ أو الاشتراك 
ٹی الرمان ۔ لإانہ انا تعاقد . 
٣‏ و الموت أو الخغادث ۔ الإذی وع لاجلہ التعائد ۔ وضع موضع سقوط 
اادار ؛ فِصدق علیہ تعریف القمار سواء بسواء . 
(۸)() 


البەث الاسلای العدد ١‏ ۔ ‏ جلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٠٢۱ھ‏ 


و الذی یثبر الاتجاب هو أن بعض القالات و البحوث الی کتبت ۔ فی 
امند ۔ لائبات جواز التأمین تصور تا القمار ہصورۃ تصدق علیہ و عل التأمین 
کاہما 0 فم:اك نقل بعضص عبارانہم اتی سردھا بعض الکتغاب ا ماود . اإذامین 
إ پی إباحة التأمین ء تغبیر بسیر ۔ أی بعد رضع الا سماء ہ المستعارۃء محل الآاوصاف 
المذکورۃ ٹی الصارة -. 

د عرض ( برویز) نفسہ بالاشتراط ۔ أو بالاشتراك فی الرمان ۔ للخطر 
ااذی لم یکن موجوداً من قبل و إن کان موجوداً ھا کان بتعلق شخصت ( فاذا 
وضعنا ہ مخسروء موضع ہ برویزء فَأعتأً دی الام علی حاله ولا بکونسشس 
الفرق إلا یق نسبة اللقصان ینہما ) وکان لہ ال حیار بأن لا یقامس فاذا لم یقامس 
م تعرض ما لہ خطر الضیاع ء 

إٰذا طافنا ذاكے علی >2 التأمین ٤‏ فصدق عاے انآ ھذا التعریف ٤‏ فانظروا ٠‏ 
اُن ە الؤمن لہ ٭ بعرض نفسہ بعد التعاقد للخطر ۔ خطر ضیاع أقساط التأمین ۔ 
ای لم یکن موجوداً من قبل و إن کان موجوداً فھاکان یتعلق بذانہ : وکان 
لہ الیار بآن لا یژمن فاذا لم یؤمن لم پتعرض لا لہ خطر ااضیاع ۔ ای ضباع 
مبلخ أفساط التأمین - . 

فاذا عکستا ھذا الثال ووضنا الشرکہ موضع الؤمن لہ فأبضاً تبتی نفس 
المیئة ۔ إلا ان ھہنا خطر ضیاع مبلغ کیر ؛ مع آنہ کان هناك خطر ضباع مبلخغ 
حقیر ۔ أی مبلخ أفساط التامین الذی بھکن أن بکون قللا أو کثیرا ۔ . 

علی کل حال توجد فبہ ۔ فی عقد التآمین ۔ صورۃ القمار و تعریفهہ وقد 
انضم بہذہ المثة ۔ أن الشی و لزومہ وکذاك کونہ نافعاً آو ضارا فی ذانہ 
شی ء و کونہ سیا لضرر آو نفع ء بعد أن یعلق علےه وصول نفع أو ضرر 
لا حد ء شی۔ آخز ء فالصورۃ الاولی ۔ سواء کان وقوع الشی إرادیاً أو غیر إرادی 
آر کان ذلك الئی فی نفسہ نافعاً أو ضاراً ۔ لا نتاج إلی أن تمرض فا ف 


(( 


نظام الآمین فی عنوہ أصول الشریمة الاسلامیة 

عث النامین ء فانہ آی عدم التعرض س۔ لا بنعنا عن الوصول إل التجة الصححة 
و لکن الصورۃ الثایة ۔ أی کون ااشی سبب الفع أو الضرر بعد الاشتراط 
۔ ہی الؤٹرة فی تیر الم الشرعی ( و اتلك الصورۃ لا تتحقق إلا باتعائد ) 
و إذا صسار الشی بسبب التمساقد و الاشتراط بثا < الموقوف علبه ٠‏ 
وایکون وجودء و عدمے غیر متبقن ء فحصل الفع ۔ أو الضرر ۔ بوجودہ 
أو بعدمہ ( بعد التعاقد ) لکان .ذلك العقد قاراً فی حکم ااشریعة الاسلامےة 
۔ حسب ما سبق تعریفہ و تفصیلہ االدلائل ۔ فاذا أمعنا النظر فوجدنا نفس ھذہ 
الصورۃ ( الثائیتة ) اف التآمین ایعناً ء اذلك لا یتی فرق جذری بین القمار 
والتمین ؛ وأما الفروق الأخری فہی إما من قبیل دالمصلحةء أو دا حکمةء و(ما 
تتعلق بالصارف و الاتفاق ؛ فہذہ الفروق لا آؤثر فی الحکم الشرعی , ( ای آنما 
لا تخرج ہا المقود من حد القمار ) و یکنی ہنا أیضاً ما فصلناہ فی محث الرہا 
و لا حاجے لی اکثر من ذلك ( و اإذلك نود أُن پکرر القراء الکرام أنظارہم 
ِل ذلك التفصیل الذی سبق فی أوائل البحث ) وییکن أن یقال نا آن اشرکہ 
لس لھا وجرد مستقل بل کأنما عبارۃ عن ااؤمن مم فاجبارھا من أحدہم حنما 
اشت قی حادلکاجبارھم لانفسہم و إءطاڑھا لإاحدھم کأنہا أعطنہ من صندوقه 
الاحتیاطی ہ و أیضأً یعتبر ضرر أحسد ا معاقدین کانما هو رر اشرل نضہا 
۔ و لذا یکن ان یقال أن أخذہ وإعطاءہ شکلیء کأا لِست ورادھا حقیقة ۔ . 
لکنا نقول عل ذلك أن ھذا القول (الذی ہ یکن أن یقال ۰ ) یصم إذا 
کن الشرکہ مختصة بال‌مین پل تکون مستوعبة علی سائر آشیساء الؤفنین خ مم 
التجاریة أو ہ فی الاقل ء علی الال الذی أمنوا علیہ و إلا کا مضی فی عث 
الریا ء کل واحد منہم مستقل بنفسہ ہ عند الشریعة الاسلامیتة ء و لا تعدم 
ھذہ ا ؛زۃ مجرد عقد ال أمین و تبرز ھذہ المة بروزاً ملوساً بعد ما آصبب 
المؤمن لہ بذلك الضرر ؛ أو وقع الحادث الذی أمن للاجلہ ؛ عندما بطلب الؤمن 
لہ ملغ من الشرکہ ( وسأتی بعض النفصیل حول ھذا ... فی آخر الحف 

إن نماء اللہ تعالی ) ۔ 02 
)(( 


دراسات و‌ أہاث : 


الفراھی و الترابط الفکری ف القرآن 
(٢ (‏ 
للاکتور معین الدین الاعظمی 


الاعتاذ الشاركء +ف النة شریذ الحدائةء نم النة شریةء 
ا لممہد المرکزی الہ الاتحیزیة واللغات الاجلیة حیدرآباد ( افند ) 


أدلة عقلیة علی وجود النظم فی القرآن : 

بری الفراھی أن القرآن بآبانہ و سورہ مترابط ترابطاً ولیقسآ ہ و باجح 
فرادنا من النظم أن کون السورةۃ کلاما واحداً ء مم لکون ذات مناسبة بالسورۃ 
السابقة و اللاحقة أو بالتی ِلہا أو علی ہمسد منہا کا قدم فی نظم الاّبات مع 
بعض .)١( ٠‏ 

ہد فنکھما أن الآّیات ریا کون معترضة ء فکذلك ریما کون السورة ء 
و علىی ھذا اللاصل تری القرآن کلہ کلاما واحداً ذا مناسّة و ترتیب فی أجزائہ 
من اللاول لی الآخر ٭ )٢(‏ و بقول ہ فہذا إشارۃ إل أصل راسخ فی ترتیب 
الایات والسورۃ فتری کل جملق من السورۃ تبندی' باللکِة وتختتم بالدنیة آوتری 
جملة من ال مکیات قد أدخل فا سورۃ واحدة آو ا,کثر من الدنة و ھذا مثلا 
ری فی ترتیب الایات ٤‏ (۴) . 

ویری کكذلك ان نپ السور الموجود یوافق النظم العنویٰ ؛ أما ما 
بظہر فیا من قصور و نغص ف الترتیب فسیہ دم فہم فلسفة ترتیب ااسورۃ 
کیا أن الإیے نزلت بعد مدۂ وضعت با تناسہا: فکذلك بعض السورۃ ضمت مہا 
مناسبة النأآخرۃ بالمنقدمة التفصیل و التشیید آو الموافقة فی العنی:(ع) ەہ کا آنہ 
)١(‏ قس الروجع ص : ۰.۸۷ ۰ (۲) دلائل النظام الفرامی . 
)٢(‏ تمس الرجع ص : (و) دلائلی انظام لفرامی ص: ۰۸۳ 

)۰۱( 





الفراھی ار الترابط الفکری ف القرآن 





( الفرآن ) مرتب الآبات فکذلك منظم السور : فان قدەت أو آخرت ذھب 
طرف من ا حکمة کا لو بدل ترتیب الآیات ء )١(‏ بقول ہ اطم ان مرادنا من 
انظم أن کون اکل سورۃ صورۃ مشخصة: فان معالی الکلام إذا اربط ہمضہا 
بعض و جرت إلی ممود واحد ؛ کان الکلام ذا وحدانیة ء حینثذ لا ایکون 
إلا و لہ صورۃ مشخمة , فاذا نظرت إإلی الکلام من ھذہ ا مة رأبت ما فے 
من الال و الاتقان و الوضاحة ر٢)‏ و بقول ہ السور الفقصار أاذ و أحل 
و اجلی و اسپل فالفاریٴ بنتظر کللسافر إلی منزل طیب پیج أو کیا بضع أحلی 
الاطعمة فی الآخر ... فکلما قرب إلی آخر القرآن قرب لپ معالی الأامور 
و أصول الدبن ء (۳) و یقول ہ ما نزل القرآن حسب تریتہم فقزل ما ینی 
علِہ الاحکام مم نزل الإاحکام مع ا لحلط بالترغیب و الترھیب ءوتفصیل الاأحکام 
جاء بعد الاجمال ء )٤(‏ ٭ ف أوائل التندیل نظر إلی عامة الاخلاق الانسارِة 
و فی أوآخرہ إلی ما بین أبدیہم من الاقوام؛ فالاوائل کلیة و الاواخر جزّڑتة 
والاول أفرب إلی المقول والآخر إلی ا حواس . الاول حاد عمیق والآخر بط 
ظاھر ٭ (۵) < إن اللہ تعال یل حین تحدی العرب باتیان مثل ھذا القرآن اشترط 
[نیان سورۃ و لو کانت قصیرۃ و معناہ الاتیان کلام منظم یکون ذات توطئة 
و موضوع و خائٌسة ۰ () ٭ إن القصار تضام الطوال رباطاً رااظاتا 
ومیورقراء ۵) . 





مس ہیمہے۔ بی سجی سم مجسییجیہ ہر جہےھمسہہ 
ہہ ک - حمہ دمممہمحمہ 


.۷ : نفس الصدر ص‎ )٢( .۱٢٢۰ نفس الصدر ص‎ )١( 
دلائل اانظام سے ھا‎ ))) .۲٦ فآحة نظام الفرآن ص:‎ (۳ 


٢٢ : فاة نظام القرآن ص‎ )٦( . ۸۹: نفس الأصدر ص‎ )٥( 
.٢٢ : دلائل انظام ص‎ )۷( 


) بس‎ ٢ 


المەث الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٤٥٥ھ‏ 
و مناك فرق شاسع بین الترابط الفکری الڈذی بظہرہ المفسرون الآخرون 
و الترابط المعنوی الذی یدعو إلٍٰے الفراھی فالہ غیر مقتنع بالنظم اإذی بظہرہ 
الامام الرازی و کذلك الذی ابہظہرہ الامام البقاعی فی تفسیرہ ہ نظم الدرر ٹ 
تاسب الی و السور ء إنہ بدعو إل لإیجماد ترابط فکری طیعی أعمق و أدق 
و آروم و دع و أشد اجتذاباً و باہ و اکثر لمانا و برق و بزوغا ۔ 
أساب احتجاب النظم : 

(ألف) پری الفرامی أن ہناك أسباباً تعوق فی إدراك الترابط المنوی فی 
القرآن : و من أہمہا ہ أن القدامی نظروا إليہ و کأنہ کتاب قانون أو علوم 
و استتبطوا من کل لفظ مسائل و اأحکاماً و لم بھکروا فی سیا الآبات کیا بفعل 
الامام البخاری اإذی یذکر الَبة الواحدۃ فی أماکن و آبواب متلفة ء )١(‏ . 

(ب) إن ا حکماء تحعتہم الآمور الکایتےة فلا یعجہم وائ پنخرم بعض 
جوانبہ .... و ا لم بتبین مم وجہ الدلالة فِه زوا أن ھذہ الکاّة لا تصم 
ہنا و ایس من دأب آ کثرھم أن بقروا بالعجز و بحولوا العلم إلی اللہ کیا تری 
فی سألة نظم القرآن فانہ ظاہر و واضح ںی أ ککثر المواضع ولم یشکل کل 
الاشکال الافی قلبل ء )٢(‏ . 

(ج) ہ إن ا کثر ەن ذہب إلی وجود الظام کالامام الرازی قع فی مذا 
الام الصعب با ہو أھون من بیت العنکہوت مع سبقہ فی العلوم النظریة واإذکا 
فن نظ فی کلامہ تیقن بأن النظم لو کان کا بدعی ھذا الامام البحر و أشالہ 
ما خی علیہ مع خوضہ فبہ إذ لا یق ہو و لا غیرہ إلا بکل ضیف : فلا 
مطمع فید لإاحد بعد مؤلاہ ء (۳) . 

)١(‏ عقال باللنة الاردیة فی النظم لفراھی مجلة الاصلاح ۱۹۳1 ء 
(۲) إمعان فی أقسام القرآن للفرامی ص ٥٥:‏ . 
)٣(‏ دلائل النظام ص : ۲۴ . 





)۷( 


الفراھی و الترابط الفٰکری فی القرآن 
(د) ہإن إ|کثار الوجوہ من أ کبر الحجب علی عدم فہم النظام؛بل عدم 
اللِك بانظام هو آ کبر سبب للوقوع بکثرۃ التاویل ؛ فانظم هو الذی یوجہك 
الوج الصحبح ء () ۔ 

(۸) ہ إن تحرب الامق فی فرق و شیع قد أ جم إلل الا مك ا یؤیدم 
من الکتاب فراق ‏ مم أویلہ ا حاص لہ ء سواہ کان بظار القول آم بأخذ طرق 
حمل الکلام علی بعض ال حتملات ؛ ولا یخنی أن غلبة رأی أووتم بحعل الد 
قریاً والضعیف قوباً ء وکذلك یفعل کل فریق؛ لکل فریق اویل حسب مذعہ 
و حینثذ لا یکن رعابۃ النظم فان الکلام لا بد لہ من سیاق و لا بد لاجزائہ 
من موقم خصہ ء (۲) . 

إدراك النظم صعب : 
و مع ذلك نجد الفرامی بقر و بعترف بأن إدراك انظم فی القرآن صعب 
وعمیر و بجتاج إل التَمل و التدہر الممیق و الطبارۃ الحلقیة و الروحایة . 
(آلف) ہ کا تری فی مسألة نظم القرآن فانہ ظاھر واضم فی آ کثر المواضع 
و لم یشکل کل الڑآاشکال إلا فی قلیل . فلو اعترفوا با ہل کا نعل بعضہم لکان 
حر و لکن تام مم بعنمدوا علی وجود النظم و إنُسا أرادوا بذلك أنە لیس 
کیا فظن الموام أن لا نظم فی القرآن رکلہ اقتضاب ء (۳) ۔ 

(ب) من أضر ما یظلہ التغائل عن علم انظم آنہ مع إشکالہ و صەوبتہ 
وکونہ من مزلات اللاقدام لیسں من مہمات الدین ء (ع) . 

.٥۱ و0 سن شتافن‎ ٦٠ : دلائل انظام ص‎ )١( 
. ٦و‎ : [معان فی أقسام القرآن ص‎ )٣( 
.۱۷ : دلائل الظام ص‎ )٤( 

اپ ) 





العث الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- رمضان ۸٤٥٥ھ‏ 


موضوع السورۃة : 
أما کیف ٹکون آیات السورۃ مربطة بعضہا مع بمض و هی آفکار مشتة 
ذات عناصر متابنة فی الظاھر فیری أن لکل سورۃ موضوعاً خاصاً و لہ عناصر 
و أجزاء ندور حول ذلك الموضوع آو الفکر الاساسےة ہ أما العمود فلا یکون 
للورۃ إلا واحداً ء )١(‏ . 

و الفراہی بری أن معرفة ذلك الموضوع هو الشمل الوماج الذی پئیر 
ااطریق لاسالك و یعدہ من النأویلات الرککہ و ینور أمامہ دقائفہ و حکیسےه 
اج فانہ بثاے خیط :سلك فیہ الاجزاء الختلفة التفرقة ٭ اعلم أن مود السورۃ 
ہو الاقلید مممرفة نظامہا ء )٣(‏ ٭ إن القرآن ذو وجوہ کجوھرۃ فات جوانب 
تری بالشعاع من جہبات شی ومع ذلك بہدی إلی سبیل واحد ؛ فعلمانہ کشموس 
فن بستطبع أن یجمع آشمنہ علی نقطة ء () . 

و الفراھی قبل فہم السورۃ و تأویلہ مین موضوع السورۃ مم یسکہ بشدۃ 
و بیسطہ علی الآّیات و السورۃ کہا و لا یترک بل لا یغفل عنہ و لو للحظاة 
حنی فی الاماکن ا حرجة الصعبة مم لہ ذوق خاص فی تمینہ ؛ فالموضوع الإذی 
بستخرجہ بیدو أشمل و اجمل منظراً و آروع شکلا و کأنہ أخرجے من النور 
و الباطن و بعد تفکیر محیق و ندہر طویل ٠‏ 

بقول فی سورۃ التحرم ہ لے ف القرآن عشر سور نزالت فی تطہیر 
للؤمنین و ھی آخرھا ای وکد الاحتساب الشدید على آفسہم و أملہم و پا 
ہد الکلام بانی و ہم یظدونہ عیناً بل من ال لحسناتء فکم من النساس حرموا 
)١(‏ عقدمة نظام القرآن ص : ۱۸ء 
)٢(‏ دلائل النظام ص : ۸۷ (۳) نس الرجع ص ٥۹:‏ 

(۷ ( 





الفراھی و الترابط اافکری فی القرآن 
علی أنفسہم طبیات أحلت مم ظاً منہم بأنہم بحسنون وبرضون بہ رہم فکشف 
انا عن حقیقة نا الدین القیم الفطری ۰.. و لذلك تری ذکر النور فی مثل 
ھذا المقام ء وبسط الکلام فی تفسیر سور الور و ال دید مم حم بذاك ما کان 
فما بین النی و أھل یت و انم ان المدامنة لو جازت فی الدین از ہالرسول 
و آہل ویثہ ء مم سلاہم بن اللہ بذرک لیکفر ءنکم میثانع . 
مم وسع ذمة انی باحتساب نبوی مجاھدنہ الکفار وا مافقین وأمرء بالفاظة 
قبل لفائہم بملانکہ غلاظ شداد, مم ضرب آربعة أمثال علی أصل السألة و ھی 
استخلال إنسان بذمتهء . 

و اللفسرون قلہ لم بدرکوا سوی العاتی الظامرۃ الی جاء دکرھا فی شأن 
ارول و لکن ورامغا اسراراً و حکما بالغة خفیة فی باطما و لا تکشف إلا 
لت‌أمل ء و ہی فی ال حقیقة ادف الریُسی من السورۃ . 

لکن الفراھی وصل إلی أعحماق السورۃ و أدركک حکمتہا و فلسفتہا وکعوف 
عن معانا السامة التی نظہر بعدھاء و کی جزہ وأیة منسجمة مع الآخر انسجاماً 
کل و تتجلل السورۃ اہی صورہ . 


و ما دام لوضوع ھذہ الآھرة و ا لحطورۃ فبو لم یتر غیر مدروس کا 
فعل غیرہ من المفسرین بل بین الطرق لعرفہ التی اکتسہہا من نجاربہ او خلال 
دراستہ الطویلة وم یکن ارآبة ھذا کیر أحية سوی آنہ آصاب ف الاختیار لان 
ہذہ الفکرۃ کانت موجودة من قبل لکن قمة رآیہ تزداد فی آنہ کشف الطرق 
العدیدة لمعرقہ ؛ فبل کل شی نبجدہ بذر طالبہ من أن معرققہ صیبة وی 
مد المراحل اجنیازاً و عبوراً للفضرین ہ و لکنہ أصعب العارف و یتاج إل 
شدۃ التأمل و الَحٍص و تعمیق النظر فی مطالب السور المالة التجاورۃ حتی 

(۷( 


اٹ الاسلای الدد ١‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔- رمضان ٥١۸‏ 


ہلوح کفلق الصبح فعبی بہ السورۃ کلہا وبتین نظامہا و أآخذ کل سورۃ ملا 
الحاص و یتعین من التاویلات آرجحہا ء )١(‏ . 
و یری الفراھی أنہ من علامة صة الوضوع اأن یشمل ذلك الابات کہا 
العمود ہو الشیی الجامع الذی بہ رباط السورة بأسرصا و لکن أہم الامور 
یلا ء ٠ )٢(‏ 
أما الشہہات و المطاعن النی توجهە حول وجود النظم العنوی ف القرآن 
والتی قد أظہرہدا کبار المماء مثل عز الدہن بن السلام ( ۱۲۸۲-۱۱۸۲) والشیخ 
ول اقہ الدھلوی ( ۱۷۸۲۳-۱۹۹۹) و ھی أن القرآن نزل فی أوقات متلفة 
وحوادث متباینة ء و فی مشثل ھذا الکلام لا پوجد النسلسل العنوی أو النظم : 
یرد الفرامی قائلا بن القرآن لم بجمع کیف جاء و اتفق بل الاصول الرعیة فی 
جمعد ھی ال حکمة فقول فی قولہ تعالی فی سورۃ هود ( کتاب أحکمت آیانہ مم 
فصلت من لدن حکیم خبیر) فالاحکام بدل علی حکمة القائل ومعرفتہ باللاصول 
و حقائق الاآامورء والتفصیل یدل علی سعة عللہ بتفاصرل الآمورء (۳) . 
ویری أن کل سورۃ تشتمل علی العالم و الندرۃ و لکن العمود عاسة 
لا یکون فہا و لا فی أعظم القاصد و إن من علامة عمة الموضوع آن یشمل 
ذلك البات کہا ہ لیس العمود اعظم اللمقاصد حقیقة بل و الشیی الجامع الذی 
٭ رباط السورۃ ہأسرھا و لکنہ أہم الامور بیااً فی سورۃ دذکرھا ء ألا تری آۃ 
انور تتلالإا فی وسط السورۃ کواسطة المتسد فی الوشاح أو کتعرض الثریا ٹی 
کید السماء مع انہا ما جاءت إلا تبعا ء و مود السورۃ حسن الدب فی أمور 
ربات الیوت )٤(‏ ۰ 
)١(‏ دلائل انظام ص : )۰۷ ۲(۰۰۰) مقدمة نظام ااقرآن ص : ۱۹ . 
(۳) جہرۃ اللاغة ص :۸ہ . )٤(‏ مقدمة نظام الٹرآن ص :۱۹. 
۱ ۷ 


الفراھی و الترابط الفُکری فی القرآن 

فالہ بحثوی أشیاء کثیرۃ و مطالب شتی ء أما الەمود فلا پکون لسورۃ [لا واحداً 
و ھذا الواحد رعا بتوی ع أشیاہ کثبرۃ کااذدی ممدت إلہ سورۃ ال حجرات فا 
ہو إلا شیی واحد و إن م یکن لہ اسم فی اللنة وهبة التویخ علی سوہ ا حلق 
ظا و قولا و علا )١(‏ . 

و الفراھی یری أن موضوع السورۃ ینکشف بعد استیعاب مطالب السورۃ 
و التدر فی القرآن بسعة النظر فان ظہر الموضوع ظہر النظام و الوحدانینےة الی 
ھی یموع حسن التاسب ہ الممود کا د المعاقی لا یطلم علیہ پالصحة [إلا بعد 
رجع اانظر ٹی النظم وع روابط الات وإحاطہ المطالب جملةء م (ن وجدت 
ااممود المعروض أاوفق ہالظم أفرب زیادۃ التوضیح وحسن التظم فقد أُصبت 
وإلا ٹلا ہد من طلب مود آخر ء )٢(‏ :لا یخنی ا قدمنا أن الکلام المحیح 
ان انظام لا ہد لہ من عمود بحری إلبہ الکلام فا ك تری فی السورۃ الواحدۃ 
مطالب شی و لا تعلم ما ہو الممود الذی سبق إلیہ الممای و لن تنسدی لی 
معرفة انصال الکلام ہمضہا ببعض دون معرفتك بمساق الکلام وجہن ال تسلل 
إایہا اجزاؤہ حتی تراھا منظومة فی سلك واحد ‏ (۳) ۔. 

أما الممود فو جماع مطالبِ ا حطاب فالیہ بمجری الکلام و هو ا حصول 
و القصود منہ ء فلیس من اجزاہ الترتییة و لکنہ یسری فی کالروح و السر ‏ 
و الکلام شرحہ و تفصیلہ و إنتاجہ وتعللہ و لا بحسن إخفاؤہ فلا بطلع علیہ 
إلا بعد استیفاء الکلام و اتدر فە (وع) ۔ 
(۳) دلائل انظام ص : ۰۰٠٠۷٢‏ () نفس ااصر ص :۷. 

(۷۸( 


المث الاسلای العدد و ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمضان ٥٥٤۸‏ 

زین ا بسطتا من أقوالہ و آرائہ و توجبہانہ ونصاتحہ حول مختلف نواحی 
الانساق العنوی أن الفرامی أول مفسر فی تارمح ادعاء وجود الترابط الفکری فی 
القرآن اللذی درس ہھذا الموضوع دراسة مکثفة و شاملة ء إنہ وصل إلی مذہ 
التیجة فی لایة القرن الاسع عشر ء فان تفسیرہ لعض سور القرآن قد طبع 
ین ۱۹۰۳ - ۱۹۰۸ 

وإنہ لمن دواعی السرور ان الدراسات القرآتیة ا لحدیثة انی ظہرت فی مصر 
مثل ہ النفسیر البیساق للقرآن ء للدکتورۃ بنت ااشاطی و < التفسیر ا موضوعی 
لقرآن ء للدکتور مد اہی قد اکدت ودممت موقف ونظرۃة الفراھی مزبہدا. 

و ما دام أآن الفرامی مع جہدہ المضنی لم بستطع إکال تفسیرہ و ترك 

معالم و خطوطاً توجیبیة فمکن الاستفادة منہا لابراز المقدمة و ا موضوع وا حامة 
فی بقیة سور القرآن ؛ و ہناك بمجال لنقیة بعض آرالہ و یکن أن بحول مسنا 
اللامس انٹیل إلی لح مکونة من العلماء الذین مم دراسة حیقة فی علوم القرآن 
ر ذلكے لاجل : 

أولا : کتابق أول تفسیر کامل پیرز القدمة والموضوع و الحائمة و الاتساق 
الممنوی بین الّیات و السور القرآنیة بصورۃ واضحة طبعیة . 

ایا : تجرید التفاسیر من الاقوال الکثیرۃ ا مرجوحة وا مردودۃ ای ربت 
إلھا بسبب بعض الظروف الاجتماعیة والحضارۃ؛ والاختیار مہا الذی یطابق اانظم 
و سیاق الکلام و التجنب من التفسیر انجزہ تحنبا کی سآ لیتحقق الج الرائع 
القدہم للفسرین . 


)‌ە۰۸۰) 


دراسة یق اُصول الحدث : 


الاستاذ السد صہیب ا حسبی الندوی 


إن کتاب العلل ااصغیر ۔۔ الذی نرجم تسمیتہ مقدمة سان الترمذی ‏ 
کتاب معروف الاىبة إلی الامام الترمذیم مختاف فہ أصحاب التراجم وا حدثون ؛ 
بل کلہم صرحوا بأن ما پوجد فی آخرالجامع من کتاب ااعلل ااصغیر و نالیف 
الامام الترمذی ء و قد سبقت النصوص ف ذاك ٠‏ 

و أآما ٭وضعہ من الکتاب نقد اتفق جمہع شراح سان الترەمذی علی آنہ 
فی آخر سان الترھذی ؛ و لکن لم أجد تصریاً یفید ,أن الامام ااترمذی وضعہ 
فی آخر کتابہ النن ء و ألحقہ بہ ء أو أنہ کتب ھذہ القدمة بعد الفراغم من 
کمتابہء دآحقہا من جاء بعدہ بآخر السنن ء کا اتا أنأ لم تاکد ۔ خی الان۔- 
من آ الامام الٹرمذی سمی هذہ القدمة بکتاب ااملل ‏ ع لی عاریقة التجوز 
و لتوسع فی لفظ العال ء أر أن ھذا اسم أطلق علیما بعدہ إزاء تسمیة کشابہ 
الکیر فی موضوع العلل . ٰ ف1×م 

77 ماکان فان وجود ہذہ الرسالة فی آخر الہنن فی أکثر النسخ لدال 
واضح علی ان موضعپاف الترتیب انی و آخر کناب المنن و إن کات تستحق 
أن اتی فی مقدمة الکتاب لیدخل القاری من باہا إلی معرف السنن . 

لقد ادعرنا ان مذہ مقدمة سان اترەذی ؛ وھو آم واضم لا غحوض 
فه لی قاری۔ یدأ قراة ھذم المقدمة . 


()۸( 


لمثٹ الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔-۔ رمضان ۰۸٥٥ەہ‏ 





و معلوم أن مقدمة الکتاب تشتمل على یان موضوع الکتاب و غاتہ 
ر أہینہء ومنہج الؤلف فیہ و طریقنہ ء و عملہ و جہدہ فی التألیف وکل ھذہ 
بور تتوافر ٹی ھذہ اللمقدمة . 

فقد بدأً الامام الترمذی عذہ المقدمة بقولہ: إن جبع ما فی ھذا الکتاب 
ی سنن الترھذی ؛ من الحدیث فہو معمول يہ . 

و نحدث عن آسانیدہ النی پروی .ہا أقوال الامُة الفقہاء وعااء الملل فقال : 
ما دکرنا فی ھذا الکتاب من اختیار الفقہاء ؛ فا کان منہ من قول سفبان 
وری اکر ما حدثشا ہہ محمد بن علثمان الکوٹی حدشا عبید اللہ بن موسی 
ن سفبان ۰... الخ 

و ال :ہو ھا کان فیہ ( سنن الترمذی ) من دکر العلل فی الاحادث 
. الرجال و التاریخ فہو ما استخرجتہ من کتاب التاریخ ( للخاری ) و أاکثر 
لك ما ناظرت یہ محمد بن امعیل ۰۰.. اخ . 

مم حدث عن ضرورۃ الکلام ٹی الرجال و من ہم الذین نج بحدہُہم 
ان لا بحتب بحدثہم ء ومن ھو الٹروك ء آراد بہذہ الّھور تعریف القراء 
پذہ الاصول و الضوابط حتی بقرأوا السكن و مم علی بصیرۃ من کلام الترمذی 
الائمة الآخرین فی الرجال . 

و محدث عن موضوع الروایة بللعنی و اتساع الام فیا و ضرب أمثلة 
ن التشددین فی روابیة ا لحدیث باللفظ ء و التوسعین فی الروایة بالعی . 

ُم نحدث فی موضوع اطرق محمل ا لحدیث مثل : القرامة ۔ و السماع ۔ 
الاجازۃ ۔ و ا مناولة ۔ و الوجادۃ ۔ ومواضع استعمال : حدلی ۔ و حدثا ۔ 
آغرق۔ وا برا ٣‏ 

نم تحدث عن ہ الحدیث اارسل ہ و اختلاف فی حجانہ ؛ وضرب آأمث 
رواۃ المراسیل ء الحت پہم و غیر احتج ہم ۔ 

(ہ( 


کتاب الملل الصغیر 

وتحدث فی اختلاف المعلماء فی تضعیف الرجال وتجریحہم وتوثیقہم وتعدیلہم. 

و ھذا کیا تری مباحث مصطلمح الحدیثی و علومہ ء أراد الامام الترمذی 
القہید بہا لکتابہ السنن الذی بث فیا علومہ فی متون الحدیث وأسانیدھا ء وعلہ 
پال(جال ء و جرحہم و تعدیہم و الکلام فی الروایات تبولا و رداً . 

وبعد ھذا الکتاب ( والقدمة بالإاصح ( اق کتاب فی مصطلح الحدیثف 
و علومہ ؛ فالذی اشتہر بین طلاب علوم الحدیث أن أول من ألف فی علوم 
ا مدیی ہو أبو محمد الحسن بن خلاد الرامہرمری ( ۳۹۰ھ ) کتامہ ہ انحخدث 
الفاصل بین الراوی والواعی ٭ إن کان امراد بہ أنہ أول من خص کتبا مستقلا 
کاملا فی مذا اللوضوع کان صحیحاً ء و أما إذا آرید أنہ أول من ألف فی ھذا 
اللوضوع ؛ فہذا منقوض بسبق الامام ابن آپی حانم ( ۳۷۷ھ ) إل ذلك فی 
مقدمة کتابہ ہ الجرح والتعدیل ء بل بسبق الامام الترمذی ( ۲۷۹ھ ) إلیہ فی 
ھذا الکتاب اذی ہو عثابة مقدمة اکتابہ السنن : و لا نم أحداً آلف قِل 





الامام الٹرمذی ہذہ ااصورۃ ق ھذا ا لوضوع ٠‏ 

و بعد ھن الاحثكف ا تَعلمَة ہعلوم الحدیف الماسة بکتارہ حدثٹ عن بعوض 
مصطلحانہ الحاصة فی کنامہ 

فقال : ہ و ما دکرنا فی ھذا الکتاب : ( حدیث حسن ) فاتھا أردنا 
حسن [سنادہ عندثا ۰ الخ .٢‏ 

مم قال : و دکرنا فی ھذا الکتاب ( حدرث غریب ) فان أمل الحدث 
بستغربون ا لحدیث لمعان . . . الٹم ء . 

فذکر أقسام الإاحادیث الریة ء و ھی مصطلحانہ الحاصة ء وقد اکثر من 
استصماما تی عرفت بہ و نسبت إلہ ۔ 
)ہك( 


المك الاسلای المدد و ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۰۸٦٥٥ە‏ 
اِس امراد بہ ہ کتاب ااعلل ؛ فلیس فیہ ہذہ المواضیع و لا مذہ المطلدات . 
نا اللراد ہہ ( کتاب السنن ) و العضمائر القرییة کہا راجعة إلیہ ؛ فکیف کن 
أن بقال إنہ کتاب مستقل ألفہ الامام الترمذی بصورۃ مستقلة ٠‏ 
آما قول اائرھەذی أخیراً : ە و قد وضعنا ھذا الکتاب على الاختصار 
ما رجونا فہ من الدفعة ء فلیس معناہ آنہ کتاب مستقل ء لان کللة ٭ الکتاب ء 
ق مصطلح ا اؤلفین ا منقدمین لا تعنی إلا باب أو فصلا ء أو عثا ء آلا تری لی 
إطلاقہم کتاں الطہارۃ ؛ کتاب ااصلاۃ ؛ کتاں آلفتن فا أُو اب أُو فصول . 
و بخطی بعض الناس عندما أخذون مصطلحاً قدماً 2 بعبةونہ علی معی 
اامطام الجدید لفس الکلمة ء و ھذا خطاً منہجی ؛ بحول دون فہم طریفنہم 
و أصوكم ؛ فن ظن أن مذہ المقدمة کتاب مستقل ؛ لہ موضوعہ الآخر هەَ 
ا2ط پا ۰ 
وقد لم کل من کتب عن الٹرمذی وجامعہ ء عذہ ااصلة هٰذا ہ الکتاب ء 
بسننہ [إلا أنہم لم پصرحوا بکونہ مقدمة للکتاب . 
بقول الشیخ الملامۃممد عبد الرمن المبارکفوری: إن للامام الترمذی فی 
الملل کتابین الکیر والصغر ء وکتاب العلل الصغیر ہو نذا و لہ تماق خاص 
بجماممہ وإذا الحقہ ہآخرہ ؛ وجعلہ کا حائمة لہ فانہ مشتمل علی مباحث مہمة . )١(‏ 
فانہ بدلا من آن پسمیہ المقدعةء شبہہ بالحانمة ؛ ولا بس فی هذہ النسمیة 
فاللتصود ہو یان التعلق الخاص ء و لکنہ لیس کتبا مستقلا فی الملل کیا صرح 
4 ااشیخ . 
و أآصاب الاستاذ نور الا عتر إذ ذکر اشبہ بین الٹرمذی و بین مسلم 
ق تقدیہما لکنایہما ء فسلم کتبا قبل بدہ کتابہ ؛ والترھذی کتہا بعد الفراغ 
من کتامہ . ۱ : 
)١(‏ انظر : تحفة الاحوذی للعلامة ال مبارکفوری ج ٤‏ ص ۳۸۳. 
)(َُ ( 





کتاب العلل الصغیر 





بقول الاستاذ ور الدین عتر : 
دو قد سلكے الترمذی بوضعہ کتاب العلل سبیل مسلم فی کتابتہ مقدمة 
اصحیح : أوضم فہا مسلم عملہ فی الکتاب و شرح بعض مسائل رأھا تتتاسب 
مم الکتاب ء و لبست ھذہ المقدمات فی شی۔ من کنب ال حدیث ال وضعت 
خی ذلك الوقت إلا فی ھذین الکتابین ء ولکن الترمذی قد توسع ء فتعرض 
لبعض مسائل سبقہ مسلم إیہا : و تفرد بمسائل کثیرۃ افتضتہا مناسبة الجامع : ما 
امیتہا ق علم الحدیث : أئی علہہا الائمة ‏ و ذکروھا فی محاسن الکتاب ء کم 
سیأی من قول ابن الأثیر : 
دو فی آخرہ کتاب العلل قد جمیم فیہ فوائد حسنة لا خی قدرما عل 
من وقف علہاء 
وقال : ہ إن کتاب العلل جزہ من الجامع لا پتجزاً و ہو یثابة اللقدمة 
لا أن الٹرمذی أقی بہ فی آخر الکتاب و جعلہ خامة لہ ۰ . 
و قد اعترض من غان أنه کتاب مستقل ء و قال أبضاً: 
ہج فقد أخطاً من ظن أنہ کتاب مستقل ألحق با مامع کیا آلحق ہہ کتاب 
الثسمائل فی طبعة ا ہند ؛کیف ؟ و نا نجد فیہ عبسارات تربطہ بالکتاب برباط 
الوحدۃ النی لا تتفصل کقولہ ( جمیع ھا فی ھذا الکتاب...) و نحوما 
من العبارات التی ٹکررت فہا الاشارۃ إلل الجامع بكلمة ھذا الکتاب ہ فلا افصام 
بین الملل و سائر کتاب ال امم و شا ما کتاب واحد ٠‏ (١١)ء‏ 
ما محتوبات ھذہ القدمة و مباخثہا فقد قسمنا إلیل فصول ء و دذکرت 
عناوین جانیة لمعان و نکات ہم و فوائد جدیرۃ بلاظر و الدراسة ۔ 


وماوفیق الا باللہ عليہ توکات وإلہہ اي 07 ہدی إی سواء ا السبیل۔ دم 


. ٣ انظر : الامام الٹرمذی و ا موازَة بین جامعہ و بین الصححین ص‎ )١( 
(رع۸)‎ 











من الطب الحدیث : 
الدکنور ابراہیم الراوی 


دکتوراہ فی الطب و ال مراحة ء جامعة بغداد 


فوة اإذکاء وتنمیة تلافیف الملخ : 
قبل ربع قرن معضی کالت إحدی ا جلات العلبة القامریة تکذب بعض 

الاحادرث اللبویة الشریفة حت عنوان ۔ 

(لیس کل ما قی عحیح اابخاری ۶ضم) (عن مجلة المرب القامریة عام )۱۹٦٤‏ 
و من جملۃ المواضبع النی طرحتہا ا جلة : الحدیث اك ریف القائل ہ علکم بالقرع 
أنہ یقوی العقل ء فقد قالت ا جلۃ بارے ہنا الحدیث غریب و لا یتفق مع 
الحقائق العلیة الحدیثة ولا علاقد :بن آکل القرع و زیادۃ ااعقل . 

وقد کنا نواکب الااحداث بصبر وٹریثٹ حتی ظہرت ا حقیقة الناصعة الیوم 
عند ما فوجی العا م بتصریح من علاء الطب البشری ق آلان8ا نشر حمبع لفات 
الدنیا حیث اکتشفوا مادۃ جدیدۃ ف القرع مسا تأثیر عظبم فی تشیط الدماغ 
وتمة تلافؤف المخ و زیادة قوة الإذکاہ و ا لحوة الذھنة و نصح الملاء الا مان 
الیوم بتعوید الطلاب منذ باکوزۃ آعمارہم عل الاکٹار من تماول طسام القرع 
وجبات غذائہم کا بوصون کل العاملین فی میدان اللشاط الدھی أن پرکروا 
علی .سذ ہ ا ادة اأٰنة فی غذانم ٠‏ کا بوصون ا مہات المعنیة بالمنتوج الزراعی 
لنضراوات أن یہتموا باتاج ہذا الحصول الفید للاجبال الصاعدۃ خصوصاً وند 
لوم فی عصر الطلم و فی تقتم العقول الفکرۃ اُکسک۱ر من آئى عصر معنی فی 
ناریح البشےَة الطویل ۔ ۱ 

و قد باشرت جع افیثات المشرفة علی تفذیة الطلاب فی آمانیا بجحمل ماد 

(۸۸) 


بسعاذ فی ا لسم و العلم 
انقرع أساسیّة فی علمام الافسام الداعلَة اروضات الاطفال والطلاب عل مختلف 
مراحل دراسانمم و علی مدار السنة خدوصاً وإن ھذا ا حاصل الزراعی ںی 
ا حضرارات عتوفر طوال شہور العام لوجود أنواع متعددة من ا حاصیل الصیفیة 
و الحاصیل الشتویة . 

و قد تفنن المەنبون بالغذیة تصنیع مادۂ القرع فی آشکال جدیدۃ مختلفة 
حولة إباەمسا إلی أنواع لذیذہ من ا وی انی بعشتہا الآاطفال ہ من اریات 
و آنواع الاطممہ الجغفة و اللبات و القلبات ۔ 

و أمام وسنا الاکنشاف العلی الفرید ء ہزداد الاسلام العظیم رفعة 
زاتفارھ لن ن لہ السق الملی دوعاً فی آرجاء اللارض حیث بصرح با حقائُق 
و الآاسرار العلیة الحفة قبیل أربعة عشر قرناً لیکتشف سرها الیوم علاء الدا 
الیدیدۃ فی مبادین الطب الحدیث ممم بندہشوا عند ما یعاموا أُن ا کنشافہم فسد 
سبقہم ہہ منفذ الانسائیة و معلم الامم و الشمرب ممد العظیم علبه ااصلاۃ والسلام 
( ستریہم آیانتا فی الافاق و فی ہم حنی یبین لم آنہ الحق ) و آما ھنہ 
المتقة بطاطا ااملم ا حدیث أمام شریعة الاسلام السامیة رأسہ بکل إجلال ووقار 
مردداً قول رب العزۃ و الجلال ( فلا و ربكک لا یؤەنون خی بحکموك فیما 
شجر بینم مم لا چندوا فی أنسہم حرجاً ما قحضیت و یسلوا تسلیا ) . 

و لقد کان الملماء إلی عہد قریب بعتقدون ان ( قدرۃ النکاء ) و النشاط 
النھٰی < رورەوظ تعدموفا1ء؛د1 ء ہی صفة ورائیٔة بحنة وملک ملہمة منذ ااطفولة 
لا توئر علبما امؤثرات ء إلا أن الحقائق المبة الیوم أئبتت أن عوامل کثیرۃ 
مسا تأثیر ہام علی زیادۃ نمو تلاِف الخ و رفع نسبة الذکاہ و الشاط ااذھَی 
و نہ الریاعة الفکریة و عارسة النشاط العلی و الترکیز الذھنی و أنوام متعددة 
من اللواد احضرۃ لحلایا للدماغ ء و أخیراً الکرم الانمی بارخص الائمان وأسبل 

)ہ۸( 


الا الاسلای المدد ١‏ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رمضان ۸٠٥٠ھ‏ 
ال جہود علل لسان سید ا لحکماء محمد پ لج ( و ما نعلق عن ا موی إن دو إلا 


وی وی ).: 

لقد لاحظ العلماء منذ زمن بعبد ظاھرۃ انتقال القابلات الذهة و الإذکائٔة 
عن طریق الوراثغ و توافر عوائل خاصة بحمل أفرادھا ذکوراً و إالاً صفضات 
نادرۃ من قوۃ النکاء والعقول المفکرۃ و النشاط الذھتی ؛ و تجاحہم فی شی میادین 
ا میا العلیة و المہنیة و الاجتماعیة ء کا لاحظوا أن کثرۃ تزاوج أناء السائلة 
الواحدۃ من بنات نفس العاللة کنات العم بالدرجتة الاولی بسہب ظہور ذرة 
ضیفة عقلاً و دکائباً مع انخفاض دوس فی نسبة الٹرکیز الذھنی و سرعة الفہم 
و قوۃ الذاکرۃ مم انحطاط المستوی الدراسی و الفشل الدراسی أحساناً فی شنی 
الراحل الدراسیة ء و قد سیق الاسلام العظیم فی ھذا المیدان کل العلوم الحدئة 
عند ما أم أناہ المة ان پکفوا عند الزواج من القریات و یحثوا ى بنات 
غریات فی قولہ و ( غربوا النکاح ) وآمرا القادمین علی الزواج ان یتعرفوا 
عل عوامل وأسر مشہورۃ ہصفات ورائٔة جبدۃ ومفیدة ومستویات عالة خصوصاً 
لقابلیات الکائیة کان تجد تا کل إخوانا شقوا طریقاً واسعا فی میسادین العم 
و توصلوا إلی مستویات عالیة من الدراسات العلیاء ھذہ الصفات الورارّة ستتقل 
نما إلی أبناژگ فیدعون لک بالحیر و المغفرة ء و ہذا یعنی ان تتجنب الموائل 
ای معظم أبنانہا تقد فشلوا فی عراحل الدراسة لحرمانہم من قابلیات الذکاء العالیء 
وإذا تزوج ااشاب بتاً من ھذا الفط فسوف ینتج جیلا من الباء الاغیاء والضعفاء 
عقلاً و ذھیأً ء و کل منہم بردد عند ما بغشل دراسپاً ( جنی عل أی ) ضا 
بغف محمد ( لغ ) مخاطاً الشباب فی إتاج الیل القوی فی اختار انت الیدۃة 


قالا : ہ تیروا للفم فان العرق دساس ٠۰‏ 





۸َ) 


إن للقدس ربا بحمہا ! 


مدذیر المےجد الاقمی ) الاردەن ا 


القدس ذلك الاسم الضخم الذی امندت إلیہ سواعد الحق حاملة إلے 
اللصرة من فوقی ری طية . تحدوها إرادۃ السماء ہسوف ا دی وا لحق والعدل 
العمری ؛ و محائف انور الزلة علی فاب محمد گنج . مقدم الانیاہ ‏ و إمام 
الرسل : و الھوث لاس کاف رم و دی ؛ تسدد خطاہم علل أرض الیاۃ 
کلمات تعلدوہا من أستام : نحن قوم اتمثا اللہ لخرج الناس من عادۃ الناس 
ِل عبادۃ اللہ وحدہ و من جور الآدیارے إلی عدل الاسلام ‏ و ھن ضیق 
الدانا لی سوة الداا و الآخرۂ . 
ہذا الاسم تہوی لب آفئدۃ املابین من الشر علی اختلاف لغاتہم وأجناسہم 
من تؤلف بنہم کل التوحید ا حالصة ااصادقة تردہم إلیه کلما شردوا عنہ وتؤریہم 
لی کنفہ کہا باعدتہم الثرَ عنہ ؛ غربة القاب والعقل واللسان ؛ فلا پرون الامن 
إلا فیہ؛ و لا العافیة إلا محتہ : و لا الرضا إلا فی حواشیہ . فاذا مم أسة 
واحدۃ ء و إن بدت من طالفة ٭نہم آو فرد سواہ فی وقت ما بی عن فساد 
رای أو اختلاف تصور أو شنات قلوب ہ أو تبان اجتہاد أو سوہ طویة: 
فاٹھا ھی نزوۃ عابرۃء سرعان ما تذھب ھی إو یذھب صاحہا ء و بظل الاقمی 
محفوظاً حفظ اللہ ترعاء فلوب الژمنین و لو بالدعاہ الحاشم ہ و التضرع البای 
و الناجاۃ الراجرة آناء الیل و أطراف الہار ء و ما أروع کللة عبد المطلب ای 
)۸( 


الع الاسلای المدد إ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمضان ہ٤٥٠ھ‏ 


حنظظپا انا تارخ ال جاعلیة : ( آما الابل فانا رہہا و آما الیت فلہ رب بحمہ ) 
فازا حفظ لنا حاضر السلمین للاقصی ؟ ۔ 

إن العجز الذی مغ جباہ المسلہین ؛ وأحنی أعاقہم و ضرب رواق فوق 
أرضہم والقی بذور الشك والفرقة بین قلوجم لنیٹا آباء صدق لا عن الوائم: 
بل عما خفیہ ا مستقبل ٹی خیرہ ۱۱١١‏ 

لیس من حق القدس : و مسجنھا المارك ان پکون ما رجاء بالماضی 
بنتھی جہما لی الیاس و القنوط من اضر . 

إنہ لآبسر حق ما اذا سیکون جواب الامة لو کان ما جواب ؟ لا 

أقل من أن تستذکر کلمة عبد المطلب : و ما أحسہا إلا قَالة ۔ و قد بلغت ما 
بلنت من المجز : آما الیت فلہ عدو یذود عنہ أملہ ؛ لیقیم علیہ معبدہ ء و أما 
الابل فلبہنا العدر بامتطاتما و لیأخذ ما شاہ ہنا و لیدع ما اہ ۱١١‏ فبل لی 
عد ا مطلب من سبل ۱۱١‏ 

و القدس هی القدس قد کاات ٠‏ و ظا راجہا ء فارتد ظللہ سہما لی 
نرہ فارداء ٤و‏ اشتد إلی آسوارہا عاد فانقطعت بہ أنغاسہ دونہاے و 7 
سوہ جار فقصمہ اللہ عند أعناما و ظلت ہی القدس ء تزھو سماڑھا بکواکب 
الفنم و ا مہاد ء بر الطریق إلل القدس ء اتحربرھا و إإقافھا ۔ 

و وضوح ھذہ ا لحقیقة لا بجنم عن الحدیث عن القدس و التذکر بالحق 

النی فرضه الہ على المسادمین لھا ء و ھذا ال حق ہو الذی یکون مہ خلاصہا: 
و إعادۃ الاسلام إلیہا : لنقف إلی جانب مک و الدنة حرفاً آمنا انا ( 
ا جمباد فی سیل اللہ و إعداد الإامتےة لیومہ الموعودہ و ہو آت لا رب فە 
ہر یسالونك می ہو قل عسی أن یکون قریاء 

وبعد غیر للقدس أن نمك الالسن عن دکرھا أو التحدث باسہا ظم یق 
لالمة عندھا مکان ۔ 


)۸۱)( 


صورواوضاء 
من یکم فی أورہا؟ 


واضح رشید الندوی 


جری منذ عدة شہور ماضة حلة ضد ا مستر کورت فالدھائم 020 
السا ا حا ىی , والکرتیر العام للاآمەم التحدۃ سابقاء وقامت عدة منظمات بچودہة 
باحتجاج شدید ضدہ گی ام ہکا منعسے من زیارة تلك اللاد ؛ و لا ہزال المستر 
فالدھائم شخصیة غیر مرغوب فیہا فی أمریکا . 

و قد شغل المہتر فالدھائم منصب السکرتیر العام للامم التحدة مدۃ طویلة 
زار خلاھا معظم الدول فی المام ء و ہذل جہودہ مل القضایا العالْة ء و کان 
تنم باحترام ا لجیع ؛ وکان لہ وزن ف الأوساط الساسة : 

اصبح المستر فالدھائم الیوم شخصیة منہمة ثار حولہ الشکوک ویدع من زیارۃ 
عدد من الدول الاوریة ء رغم شغلہ ھذا اللصب الکمیرء لان الیہود انہموہ بأہ 
نازی : و أنہ کان فی عبد عتار بشغل منصباً لہ صلة باضطہاد الیہود ٤‏ و قد نفی 
اللستر فالدھائم ھذہ اآلتہمة : و أنکر أی صلة لہ بسیاسمة الاضطہاد ااذی بدعی 
الیہود أنہم کانوا عرضة ما : و یستغلون عذہ الأساۃ اارعومة ال ناات دعابة 
اکئرمن اللازم : ویستفیدون بہذہ ال مل رغم مرور اکثر منآرہمین مسضة علی 
الحرب العالة الکبری الثاِةءو قد اصطادوا عدداً من الزماء الٗلمان ؛ واختطفوا 
کثیرین منہم و حاکموھم فی بلادہم : و قاموا باعدامہم کالستر أدولف ایشمان 

(۰ ( 


اك الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ۳ ۔۔ رمضان ٤٥۱ھ‏ 





اإزی أعدمے الیہود بعد اختطافہ ٹی عام ۷۲ء و لا ہزال بش بعضہم یق 
الجون فی الدول الاآاخری منذ ذلك الوقت ء لا یعنی عن جریتہم التارییة ۔ 

وآفادت اللانا. بأن زعیا نازباً آخر اکشفنہ ال خارات البہودیة أخیراً و ھو 
الستر آئس برئر الڈی پعبش فی سوریا لاجثاً و تطالب اسرائیل بترحبلہ إلی 
[سرائبل و محاکنہ لانہ کان مسئولا عن قتل البہودء و لا بستبعد ان یسلم ھذا 
الزعیم إلی إسرائیل ء لان الدول الإاوریة تخفضع لدعابۃ الیہود اللکلفة ء فقسرع 
إل إلفاہ القبض عل أی شخص تتہمے ال خابرات الیہودیة بن لہ صلة باضطاد 
او 

لند قبلت الدول اْاوریة أسطورۃ الیہود عن اضطہادہم فتنظر إإلی عہد ھتار 
بمین الیہرد و تعتبرہ عہد القہر و الاضطہباد ء لان البہود یِصورون عہدہ تصوبراً 
فا : و یقومون بتفخم بعض الآحداث النی تتصل ہہم فی ذلك المبد ہ و التی 
تقم مثیلاتنا فی کثیر من الدول فی عالمنا الیوم و منہا اسرائیل نفسہا التی تحوق 
جمبع دول العام ٹی اضطہاد رعایانا و پرجع استسلام أورہا م_ذہ الدعوی 
ل سبب رکسی: وہو نفسیة الحوف الی نسود بجحراء ا حرب العالِة الکبری: نقد 
کانت کیری مدن أورہا عرضة لغارات غنلر ء تضرہہا طاثرانہء وندم‌ھا ونکتحا 
قوانہ: وم توفقی الدول الحلیفة انجتمعة فی قہرہ إلا ٹی محاولات صبیدۃ بعد خسائر 
عالة ء اضنححلت فہا عدة دول کیری ء و انکەشت ؛ و خرجت عن الساحة 
و خسرت قوتہا ء و نفوڈھاء کان لبرطایا النصیب الااوفر فی ھذہ الضرةء ولا 
تزال نمیش مثخة بالھروح . 0 

ہذہ ال9اشبام الفیفة لمرائر متار ء تطارد الدول الحلیفة ؛ و ھی الی تدنما 
ِل ااتعاطف مم الیہود فیتخع الیپود من جپتین . جہة التعاطف : لان عتار 

٦ھ‏ ؛ 


صورو أرضاع 

عدو الدول الکبری المعاصرۃ کان بقاوەہم؛ و کانوا فریسة لنقمتہ: ولان اتعاطف 
معہم بغیظ السلدین . لٹرسہم فی أرض العرب بالقرب من مہد الاسلام 
و بتوار القبلة اڑول و ہو ما بہز کان العرب و المسدین . 

و هناك جانب آخر للخدوع ہرد و ہو سرب ااضعف و الاغطاط 
فی اللاورپین من غیر البہودء فقد کان الیہود قبل محسین سے منحطین فی التعلیم 
و المناعة ء فل یکن مم وزن ٠‏ لکنہم مکنوا من رفع مسواہ ااتعلیمی . 
ور سیطروا علی مناصب عالة ء "و غلبوا علی ااؤسسات الاقتصادبة ؛ و الصاعة 
و ندخلوا بی الس,اسة ‏ و ازدادت نستة تمثیلہم فی الحکومات : و سیطروا علی 
وسائل الدعابة : فسود الذعر علی زنماء الدول الکبری کأمریکا ؛ و بربطانا 
و فرنسأًء و یشعرون بضغط علبہم ء و تطور مسنا الضغط النفسی إپل مرکب 
اللقص فستسلمون بضفط الیود و مطالہہم مہما کلفنہم من ھن ۔ 

کان ھذا ااضخط مسئولا عن قرار أمر یکا باغلاق مکتب منظمتة محربر 
فلسطین : و تآبید إسرائیل فی کل مسألة مہما کانت مواقف الدول الاآاخری . 

إِن أمریکا و عدداً من الدول الأ‌وریة تعیش فی وضع لا تحسد عليه . 
نہ وضع التقبید باسرائیل و الارتباط بہسا ء و ھا دامت ہذہ العناصر مستمرة 
لا پرجی أی تغیر فی موقف الدول الاوریة . وق 

إن محاکة اذازیہن أو معاداتہم لا ترجع إلی الەواعاف الذیلة ء و لا.إل 
احترام حقوق الاسان ‏ أواستقباح ااقتل العامء فان ھذہ الدول اتی آصطاد انازہین: 
تر فی الوقت نفسہ القتلة و الارمابپین ؛ الذین پفسدون فی مختلف أرجاء المام 
و نساند ہذہ الدول ززاء وقادقٰ فی امام یفسدون ء و یعاشون برعایام وذوق 
فنلك ناندع إسرائیل'الیٴ تستعبد اکثرآمن ملیوت خص و تحتل الاراتی 

(َ) 


المثٹ الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ رمضان ۸٤٥١ە‏ 
المریة ؛ وتغیر علی مخبیات اللاجثین ؛ وتقنل الإاطفال والنساء؛ و مخرق حقوق 
الانسان ء و تعائد فی وجہ العا م کلہ لکنہا محبوی٭ لی النفوس و تلاق مسامة 
الدلال ۔ 

کانت أوریا إمبریالیة ء تستعمر العال م ؛ لکنہا وقعت فریسة للحروب ااطاحنة 
وااصراعات : وتہافنت علی الصناعة ؛ و آثرت حباۃ التتعم وااتسلیة بتدفق الاھموال 
فانحرفت عن طریق الاجتہاد الممی والتفکیر ا دی وخسرت صلاحیات القییز بین 
ا لیر وااشر ء وااصالح وا ھجین . ومالت إلی الاتکال . و النواطؤ مع قوی ااشر 
کرای ء الذی بؤثر ا ال على الشرف و الحریةء و اشندت قبضة البہود علی 
معظم الدول الاوریة ء قعیش الاغلیة فی خضوع للاقلة الھودیةء و تلك 
سیاسة استرضالہاءو ذلك وضع غیر طبیعی : و توصلت القیادة اافکریة فی أورہا 
پل عہسد الافلاس الفکری ؛ و ہو تبید للاعطاط ؛ لکل نظام بفقد حریة 
تصرف : والقییز بین ما ہو خیر و ما ہو شر ء متجہ لی الافول ء وستصاب 
أورہا جمبع الآمراض التی انہمت با المم الأاخری وتصل إلی مرحلة دلا یلم 
من بعد علم یا . 


و الله جنود السموات و‌ الارض 


ارت خلال الشہور الخیرةۃ قضة شغلت بال المساہین فقد أصدرت محکمة فی 
دی حکما بآن القرا الکریم بشتمل علی مواد قالة للاعتراض ء و ذلك 
رداً علی قضبة آارھا بیض افضادك بآن القرآرے بحض علی قنل ا لمشرکین ء 


یں ےج 


صورر أوضاع 





و آنہ پشتمل علی ٢‏ آیية تحث عل القثال ء و فی الوقت نفسه آثرت قضبة 
ضد کتب الحدیث وطالب بعض النطرفین بفرض الحظر علی القرآن والحدیث . 
و سبق ان رفعت قضیة ند القرآن الکریم فی محکمة کلکتا العالیتة ؛ لکن 
القعضیة سحبت بندخل ا ےحکومة المركزیة وإصدار القاضی حکمہ بأنہ القرآن الکرم 
کتاب مقدس و لا بمکن رفع القضیة دہ . 

و قد تارلت الصحف ا مندیة التطرفة ھذا الملوضوع و حاولت کمادتہا 
ان تال من القرآن الکریم وذات الرسول پ گی ؛ ولم یکن فی مستطاع المساہین 
أن بردوا علی ھذہ الاعندا۔ات بالثل لان القرآن الکریم نفسہ بنع المسادین من 
الاعتداء علی أی دہن أو عقیدہ ؛ فقسال ہ ولا تسبوا اإذین بدعون من دون 
اللہ فِسبوا الله عدراً بنیر عم ٣‏ وفد حث الاسلام اتباعہ على احترام اللادیان 
الاخری و عدم انعرض فا فاکنی السمون بالدفاع عن القرآن و الحدیث : 
و ااسیرۃ البویة و التارمخ الاسلای و إزالة الشکوك الثارۃ حوفا . 

کانت ھذہ ال ضد القرآن الکریم والحدیث الشریف ہ وأعلام الاسلام 
جریء وبصبر علیاالمسلمون إذ ارت قضیة قلبت الوضع کلہ ؛ أو کا یقال قلبت 
ظہر انجن ‏ قضیة کناب ألفہ زعیم الطبقات العطہدۃ ہ أمبیدکر ہ الذی کان من 
صانعی دستور ا مند: ویعتبرالقائد الروحی والفکری للطبقات التخلفةء ظہر کتابہ ء 
احاجی الدین ا مندوی ‏ نحت|إشراف حکومة ولابمة مہاراشتر؛ و کان قد طمن فہ 
أمید کر فی آة المنادك وااشخصیات المقدسة لدہہم ؛ واستعمل لغة نایة عاہم ؛ 
وعن الدین ا مندوکی ثار ا ھنادك علی الکتاب ء و طالہوا بفرض ا حظر علیہ . 
)۹٤()‏ 


اث الاسلای المدد ١‏ ۔ ال جلد ٣‏ ۔۔ رمعان ۸٤٥٥ھ‏ 


وقامت منظمة شبوسینا المەروقة بعداء الاسلام والمساہین بظامرات ااضغخط 
عل المطالِة ؛ و تصدی رجال الطبقات العطہدۃ وم أضأا من الاغلة لذہ 
ااطالاة فنشأت حالة ا جابمة و حارت ا حکومة بین قبول مطالة ا لحظر و مطالة 
إفاء الکتاب و رفعت القضیة إلی ا حكمة الی أصدرت حکمھا حذف بەض 
السارات التہجمة ؛ و ھکذا عدأت العاصفتےة ای کادت تفح‌کر صفو 
الجو الطالنی . 

کان أمیدکر رغم تفوقہ العلی و خیرتہ القانونیة ال أھلتہ وضع دستور 
جہورنة ا ند الذی لا ہزال نافذاً فی ا ند بتعدبلات یسیرۃ؛ من طإقة ال مبوذن: 
و کان بشکو التمبیز العصری عللى ذاك الاساس وقاد حرکا ضد القیز الذی 
کان بسود ی أقوری شکلہ ؤ ذلك العصر , فقد کان رجال الطبقات ا مبودۃ 
منقطمین عن التیار العام : نخصص خ مم معابد وآیار بتبعد عنہا رجال الطبقات اللیا 
ولا پسسم مم ,آن بأکلوا أآو بشربوا آو یعبدوا مع رجال الطبقات العلیا وبلخ 
امتعاضہ على ھذا الفیز ان فکر فٹ ا حروج عن ا زدوکة وقیول دبن جدیدے 
و قام ہدراسة اللادیان ا ختلفة و تقدم زعاء الاادیان العدیدة لے بدعوۃ لقول 
دنہم و کان ینہم الزاء المسامون ٠‏ و لکن لم یقدر لہ اعتتاق الاسلام فقبل 
البوذیة . و خرج معہ مات ألوف من آنباعہ من ا ندرک و دخاوا فی الوذیة 
نکانت ہذہ اللحطوۃ بدایة للاورۃ علی العقائد ا ندوکیة . 

و بی من رجال الطبقات ال ختلفة أغلبیة حاثرۃ تفکر فی وضعہا غیر راضیة 
باللوک مہما بلغت تثقافتہا ومستواھا العلی؛ وقبل من ھذہ الطبقة عدۃ آلاف نحص 
الاسلام ؛ و بدعی رجال الطبقات المضطہدۃ أنہم فی أغلیة وأن رجال الطقات 
لعلیا لا پزید عددہم عن عشرین ف امائة و قد ألقوا منظمة لالہوض بالطبقات 
الضطہدۃ و پسعون إلی الحصول علی آأبید الاقلیات الدینیة الآخری . 


+3 


صور و أرضاع 
و نظرا لمذا الوضم : أحدث الکتاب الذی اشتمل علی تہجم شدید علی 
ا مندوکة ء و قادۃ الدیانة ا مندركکة ضجة کیری ؛ لان الذین کانوا یژیدون عذہ 
الآراء محملون وۃ عددیة کیری : و شعرت ا حرکات المتطرف الی تریق الدماء 
علی آدتی [ثارۃ با حطر لمعتقدانما ومیة حل القضیة حلا مر ضیاً بأسرع ما بھکن . 
و قد ارت قبل شہور قطضیة عاللة آخری ء فقد أرٹحت زوجة مندوکة 
علی إحراق نفسہا مع زوجہا القوفی : و أفیم احتفال خخم اشترك فی الکہنة 
و تقرر إقامة معبد علی ذلك المکان لکن الحادث آثار رد فعل شدید فی النسا۔ 
فقامت احتجاجات و تمرض الدین اٰندوکق مجوم شدید علی سوہ ا معاملة مع 
امرأۃ؛ و قد آارت حوادث إحراق الزوجات فی یوت الاآزواج رد فعل شدید 
فی النساء فہددت منظمات لحقوق الرأۃ ا مندوکِة با حروج من اندوكِة ودخول 
الاسلام : إذا لم تتخذ إجرامات لصیانة حقوق النساء؛ وقد کانت الرأة المسلة 
قبل ذلك موضوعا عاماً وکان الاسلام یتہم بأنہ یعندی علی حقوق الرأۃ و تاولہ 
کل کاب و زعیم فوقف النہمون أفسہم فی تفص الانام . 
د و تلك البام نداوا بین الناس ٠ ١‏ 


دو لل جرد السموات و الإأارض ۰. 


ٌَ 


(٠ہ‎ ( 


أخبار إجتماعیة و ثقافة : 
اکب حدش> : 


ابر نسخة للقرآن الکریم حجماً 





ظم التحربر 


آفادنا الدکتور مقصود أحد أستاذ الف المریة بجامعة بارودا ولاڈ غجرات: 
ن ہناك فی مكتَة ا ملك عبد المەزیز بالمدینة الاورۃ نسخة للقرآن الکریم طوفا 
۱ س .م ؛ و عرضما اس م. 

و بعنقد ان ھذہ اللسخة اکر نسخ القرآن الکریم فی العالم ء ولکن ھذا 
لراقم لییں بصحیح إذ توجد فی المسجد الحامع یارودا بامند نسخة نادرۃ للقرآن 
لکریم ؛ و ھی اکر من النسخة ا حفوظہذ فی مُکتة املك عبد العزیز بامدینسة 
مورۃءذاك أن طوفا ۱۸۸ سنقیمتراً و عرضہا ۱۰١‏ سنمتراءوھذہ السخة آکر 
سم القرآن الکریم فی الام ؛ إن انسخة المذکورۃ أعلاہ ء منقسمة علی خسة 
شر جزہا و کل جزہ أو بمجلد منہا بحنوی علی ممانین صفحةء وھکذا یلغ عدد 
اصفحات یع الاجزاء ألفا و مأقی صفحة . 

جزہ واحد مذہ السخة موضوع للزیارۃ ٹی صندوق کیر من الزجاج ٹی حجرۃ 
لسجد المذکور؛ وسائر األاجزاء موضوعة علىی رف خشی فی نفس ا مجر وف 
لساہع و المشرین من ہر رجب کل عام توضع ہذہ السخة فی ضا المجد 

اتلاوۃ ء وقد أدی ذلكے إل بلاء بعض أوراقما . 
و جدیر بالذکر أنہا تحمل الترجمة الفارسیة لحسین واعظ الکاشنی بین سطور 


(۹|) 





االص و تفسیرہ المعروف بعنوان ہ افسیر الحسینیء الماءش ء قام بکتاہہا کاتب 
محلی کان امہ محمد غوث . وذاك فی سنة ١١٥٥ھ‏ (۱۷۸۸۱م) لہ مدفون فی ئرۃ 
ہ بابود ء الواقع فی شر مدینة ہ بارودا ٭ علی بعد حوالی م کیلو ہقرات منہا . 
( الشریعة الاسلامیة ) 
( فی میزان الەلم و العقل ) 
بعث إلنا الاستاذ اشہخ مد شہاب الدین الندوی رئیس الا کادیمة الفرقالیةف 
کتابہ القیم ہ الشریعة الاسلامیة فی مبزان الطلم و العقل ہ الذی تماول فبہ عن 
حقیقة الشریعة الاسلامیة و خصالصہا الاساسیة من وجہة نظر الطلم . 

و أئِت ان الشریعة الاہیة لا تفق مع العقل الاسای وحدہ ہل لہا 
شریعة فریدۃ من نوعہا من الناحية المقلية و التجربيية ء حیث إمما تبدو کمجزۃ 
ررأیة ندوم مع دوام الانسان و لاجی جمیع القوانین و ااشر ائٔم الوضہہ۔۔۔4 لی 
الاستفادۃ و الافتطاف منہا عم الضرورۃ . 

إن الشریع الاسلامیة آرقی قانون للحباۃ البشریة على اختلاف المصور 
7 اللاجرال و شریعة عحلاقة نتقازم أماما جمیم القوائیں الوضعة فی الما م ء کا نہ 
تحدث فی الکتاب عن واقع الاجتھ اد و شروطہ ر حدودہ ؛ و حاجة الامة 
الاسلامیة [لبہ ٹی کل زمان و مکان ؛ وکونہ عمدۃ علماء الاسلام للرد علی جمیم 
التحدیات الّی یواجھپا ا مسلبون ہ إنہ آلف ھذا الکتاب باللغة الاردیة و لکه 
جدیر بالترجة إلی اللفة المرییة . و إل غیرھا من اللغات العالمة . 


منہج علاء ا مند فی التریة الاسلامیة 
اعثنت دار عرفات بدارۃ الشیخ یم اق الحسی فی رای ہیل ء اد 


لی( 


البہٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ رمضان ۸٠٥٠ەہ‏ 





اصدار کتاب ضی أصحیے ناریخیة و دعویة باسم ہ منہج علاء افند فی ااریتة 
الاسلامیةء بقلم الإآستاذ واضح رشبدالحسل الندوی ‏ ریس نحربر سحرفة دالرائدء 
ااصادرة من جامعة بُدوۃ العلباء؛ بتحدث الکتاب عن منہج علماء ا مند فی التریة 
بوجہ عام: ولکنہ بتتاول بصفة خاصة الحدبث عن لثلائة أعلام من ولیہ 
الملما. الذین قادوا حرکة الئریة و الدعوۃ الاسلامیة فی ا ند فی فثرات تاریخیة 
ختلفة : و کان طابع ا ہج الترروی الذی تمبزوامہ غالاً علی جمیع أعسال التریة 
و الدعوۃ الاسلامبة النی تولتنہا جماعات العاداء و الدعاۃ فی المصور ا ختلفة ۔ 
ہولاہ الأعلام الثلامة الذین قادوا ااعمل الاسلامی فی عمود متلفة ہم : 
أولا : الامام أحمد بن عبد الإاحد السرمندی ؛ (م ٣۰۳ھ)‏ ۔ 
ایا : الامام أحمد بن عبد الرحم الدھلوی ( م ۱۱۷۲ھ ) ٠‏ 
اشاً : الامام أحمد بن عرفان الشہید الرأی بربلوی ( م ١٢۱۲ھ) ٠‏ 
بقول فضیلة الشیخ ممد الرابع الحسی الندوی فی مقدمة الکتاب : 
آراد الاستاذ محمد واضح رشید ال سن ااندوی أُن پستعرض من أعمال 
ہولاء الثلاثة و جپودہم فی دعم الفکر الاسلامی و اختیار اللہ الااقوم للعمل 
الاسلای ؛ ویمرضہا فی کتاب مختصر یسل قراءنہ و الاطلاع علی أحوال دولاء 
الژئة الاعلام الذین لمہودہم أئیر تیر فی بقاہ الامة الاسلامیة فی افند 
مخصائصہا الاسلامیة؛ الثقافیة والدينة ء ویمراکڑھا العلیے و الدعوی و اتربویة 
و جماعانہا الشیطة الماة للاسلام فی طول البلاد و عرضہا ء . 
ہنی الؤلف علىی إتاجہ الاسلای الفید : وتمی لہ الرواج و الاننشار . 
(٭( 


کتب حدیثة 
ہا لکیرة! 


ھذا الکتاب من مؤلفات الاستاذ سعبد بن عد اللہ سف ا حامی ر‌ نس 





قسم الئراث بوزارۃ الثراث القوی بسلطة ‏ ان وہدور الکتاب حول ٭وضوع 
ا حفدرات و المسکرات :و اللاضرار الخطیرۃ اتی تتجہا ھی و تتعرض حیاۃ الانسان 
من أجلیا لوان من الاخطار و الامراض و الموت البکر ؛ لقد وضع الؤاف 
ھذا الکتاب علی مقدمة و فصاہن : فتحدث فی القدمة عن قمة التدخین . 
والفصل الاول بحتوی عل أضرار الندخین فی ضوہ الدراسات التاریِة شی کثیر 
من التفصیل . 

أما الفصل الثانی فیشتمل علی دراسة تََلِلة للخمر و ا خدرات ہ و الراحل 
التاریخیة فی تحریم ا خر ؛ وحم الشریعة الاسلامیة ڈیا وفیمن یتعاطاھا : کیا آنہ 
بحتوی علی دراسة مقارنة للاخمر وحرمتہا ٹی الدیانات الآخری . 

بقول المؤالف فی مقدمة الکتاب : 

د وا حدی بی فی الکتاة (حول ھذا الاوضوع ) ہو ما آراء مرے 
انتشار ھذا ا مرض الفتاك ء مرض تعاطی ا حور و ا خقدرات فی شرقا الاسلای . 

إن الب اارئیسی لکثئرۃ حوادث السیارات 6ے دنا و السرقات و ااطلاق 
بین الشباب و انحراف الزوجات ء والنسول ء وأمراض السل وتصلب الشرایین : 
وفلة الاتاج فی العمل ؛ و غیرھا من اللامراض ء ہو مذہ ال حور و ال فدرات 
بی أواعا و آصنانہا ء . 

والکتاب جدیر بأن یکون ید کل شاب مسلم وی کل یت ومكتة؛ 
واقد قامت بنشرہ او توزیعہ : 

مكتِة الفردوس ء مکارم ناغر فی مدہنة لکہاؤء المند ۔ 

(٠٠١ ( 
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۹ الاطضس ساس سے 


زی 

جربوا الاسلام من جدید سد الافظی ۴ 
! التوجے الاسسلای 

:أملات فی آیات من کٹاب الله نب لشیخ محمد لبراہیم شقرة 
مبدأ الوحدۂ الانسانیة و المساداة ابشرة سحماحة ڈشیخ السید أں الحسن علی الحسلی قنددی ٠٢‏ 

الاعلام ہین الماضی د ال حاطر الدکتور محمد سمد الشویعر ۲٤‏ 

فضل المہاد فی سیل اللہ ور ااصابرۃ ی ذلك سماحة الشیٍخ عبد المزیز بن عبد الہ بن پاز ۳ 
!|إ الدعوۃ الاسلاہة 

بعض دسائل الاعلام مضیلة لشیخ السید مد الراہم الحسنی النددی ر5 
من ساحة ا امب لی ساحة ال حرب الأاستاد محمد الحسنی ۔ رحہ اہ 7 
نظام میں صرہ اصول لشریعة الاسلایة سن لشیخ مد پرمان الدین السوبل ٦‏ 
موقف العلیا۔ من التآمین التجاری الاستاذ مد صدر الحسن الندوی ۷۳ 
دراسسات ر أضصاث 

تھل ا حباة ارورحة الاسلامیة مد الم عو رس ۸۰ 
٦‏ دراةہ فی اصول ا لحدث 

قد ان رید الاستاذ لسید صبیب السیی قندوی ۸ 
حساسىیة زائدۂ صد الاسلام داضع رشید آلندوی ۹۷ 





الافتا-۔ه . 


جربوا الاسلام من جدید 


نظر الاسلام إلی الباۃ الانسانیة ککل عظیم بتالف من أجزاء کثیرۃ ولکل 
جزہ حاجے نخص لہ : و ہی قد نکون حاجة مادیة عتة و قد کون حاجہےة 
روحیة خالصصة ؛ و ہو یؤلف ینہما بمزیج غریب فی تناسق جیب ہ بمکن الا 
س السیر علی درہا الصحیح لم جلب السعادۃ و الطعأتینة فی ظلہ . 

و الاسلام هو التفسیر الواط ضمح الصحح للحباۃ الانسانیة . و کل نظام غیر 
الاسلام لا یستطیع أن پمیر عن أسرار ا حباۃ و بغزل لی أغوارھا ء و بعرف 
فمشا ر عدی قوتا و روحما و تفوقما. 

و لذلك فاے النظام الاسلامی لا بکنی بتوجیہ المواعظ من فوق 
ا مار و لا بقتصر بالنذکِر و التعلبم رحدہ؛ ولاکنے جع بین التذکیر 
ز التریة و بین المواعظ و العمل ء إنہ لا خاطب ال اہ الانسانیة من بعید 
واما ہو بخوض الیاۃ ویحٹ عن کل جزہ من اجزاہا فی تفصرل و إضاح : 
سای سیر بی پسشر تس شی نصببہ من 
الطالب والمصالع ۔ 

و بما أن انظام الاسلای بجمع بین الدولة و الدینء والسیاسة و اتشربعء 
و المیف و الصحف : و آفادۃ و الروح ء لا ترک الحیاۃ نستائر بناحیة واحدۃ 


(۳) 


جربوا الاسلام من جدید 
من ہانین النساحیتین . إنہ یآ بابمع بینہما بانزان نام و اتساق کامل ؛ لکلا 
بطغی جانب علی جانب ؛ أو بخعط واحد منہما حقی الآخرء و ھذا ہو نقطۃ 
الانفصال بین الاسلام و المذاہب ال ادیة الإآخری ء حیث لا یوجسد اتزان 
و لاعدالة و لا مراعاۃ للاٴحوال و ا مصالح . 

و لقد نالت ا یاۃ الانسانرتة حانہا و فضلہا علی الحلق کا یوم جاہ 
الاسلام و أعلن اللی علے الاصلاۃ و السلام ہ یا أہما الناس قولوا : ٭ لا إلہ 
إلا اللہ تفاحرا ء و منذ ذلك البوم أصبح شعار الشرف والکرامة النقوی ہ إن 
اکرمک عنسد اللہ اتقاع ٥‏ و اتہت مایس ا حاملة مر الاعءتزاز بالآہا, 
و الاجداد و الانساب و السلات و الاسمال٭ بحمیم مظامر الحلق و الاسابِة 
و الثل الملیا [زاء ذاك . و نادی الرسول علی۔۔ہ الاصلاۃ او السلام ہ لا نضل 
امرق علی جمی ہ و لا امجمی علی عری ء و لا ایض عسل أسودء ولا 
لاسود علی أیض إلا بالتقوی کک مر آدم و آدم من تراب ۰ . 

و قد شہدت الیاۃ عہدھا الزاھر الطبیعی و سارت الامور مجراھا الحقیق 
عند ماکان الاسلام پسود علی ا جتمع الانسانی بتعالبہ و روحدے . و حدودہ 
و تشریعہ ؛ و عہد ا حلاقة الراشدۃ کلہ صورۃ کاملة لڑاسعد مجتمع و أفضل حا 
بتوخاھا الاسلام و بدعو إلہا اباعہ . 

فٰذا آبوبکر الصدیق رضی اللہ عنہ أول خلفة ف الاسلام لم یتصور 
الحلافة أمآ یزیدہ عزۃ وإجلالا ء و ینحہ شخصیة حاکة ء ویداً متصرقء وکلة 
نافذۃء بل نفی ھذا الظن بقولہ ہ نماولت اسم واست مخیر منکم ء إنہ نظر إل 
الآمانة لی اتقلت إلبہ من رسول اللہ پ تچ نظرۃ ملڑھا خوف وحذرء و شعور 
ححبق بالمسثولیة و إحساس مہھف بالەبء الثقیل والموقف الدقیق ء فقام با حلائة 

()رء) 


المث الاسلای المدد ٣‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ شوال ۸٠٥٥ە‏ 
احسن قیام ء و أدی واجرے نو الاءة بأمانة و [مان ء و حذر و خشوع: 
و تحمل فی سبیل ذلكه من الشاق و ضلنك العیش و شظف ا لاہ ما اق ە 
علیم ؛ و ہو ا حلِفة و ا ام ء و آکبر رجل فی عصرہ . 

وھکذا ال خلفاء الراشدون کلہم ( رضی اللہ ہم ) عاشوا فی شمور محبق 
بسثولاتہم النی حملوہا و الامانة النی قبلوھا : حتی سادت فی عصورم شریمة 
اللہ ء و صارت بلاد اللہ الی دخلت فی حظیرۃ الاسلام جزیرۃ الأآمن والسلام 
بر ہاج ماج ء و واحة خطضراء فی محراء قاحلة جرداہ ۔ 

نما سنة اللہ فی عادہء فکلما نصروا دنہ و لوا شریعتہ؛ و حکموا 

کتابہ ء و نفذوا قوانینہ ء بدل خوفہم أمنا ء و حول شقاہہم سعادةۃ ‏ و قد شہد 
الثارنخ أن بی أمیة حبنما وقعوا فی النرف و اللذۃ و أعرضوا عن تفیذ شریمة 
اللہ و حدودہ و قوالینہ سلب اللہ ءنہم البرک و السعادۃ ء و أخذھ وع الذل 
و ضروب الفتتة . 

فلما آلت الحلاف إلی عمر بن عبد العزبز ذلك الحلِفة المؤمن اإذی لم برض 
ا فعل ال ُلفاء قبلہ من تغبیر وتطویر فی الشریعة والإاحکام ء فقوم ما أزاغوہ ء 
و أصلم ما أفمدوہ ؛ و آعاد کل شؾ إل ملہ : و نف الاسلام فی ا جنمم 
بجع تعالیٍہ وحدودہ و شرالعہ ء عادت نصرۃ اللہ إلی الدولة فی عہدہ ؛ وقامت 
دولة إسلامیة عالمصة وجد فیا الناس ضالنہم من السعادۃ و الطمأنینة ء و نسوا 
کیا کانوا بیعانونہ من الشقاء و الذل و ال حرمان بل حین . 

إن ھذہ الشریعة وحدودھا أصدق تیر لفسمة الماۃ الانسایة و أشواقبا 
وخلجاتہا و شعورهاء و میوظا و انجاہانما ‏ و ہی وحدھا لکضلة تمہبد الطریق 

(.( 





و الکمال و العزۃ : و [ناحة الفرص لکل خیر و بھمن و برک پنشدھا الانسان 
بین آونة و آخری فی حانہ . 
واقد مرت عل اتاریخ الاسلامی فترات متعددةۃ ٹی أجزاء مختلفة سضسك 
الوطن الاسلای بعد عہد الحلاف الراشدۃ قام فہا حم إسلامی, نفذت فہ کلت 
و أقیمت فہ حدودہ ء و آجلت فیہ شریعة اللہ و قاونہ. حنی اننہت الشرور 
وفاہ الامن إپی الآرواح والاموال ؛ وہبت نفحة التقوی فی کل جانب وخااط 
الایمان شاشة الغلوب ونثشات الباۃ الانسانیة موعة من القیم الحلقیة واللڈل الا مانیة ؛ 
و لح تعد ا لحیاۃ إلا سعادۃ کلہا و طمأأینة کہا ء ہ ألا ہذکر اللہ تطمئن القلوب ء 
و ذلك للانہم آمنوا باقہ فولا و عملاء و راوا أن الفلاح و الجاح ھا یتیسر 
بطاعة اللہ و إجلال دینہ وشریعتہ . بقول اللہ سبحانہ و تعالی : ہ نما کان قول 
الؤہنین الذین إذا دعوا لی اللہ و رسولہ لیحکم یۂہم أن بقولوا مجنا و أطضا 
و أولئك ىم الفلحون ء ۔ 
و وعد اللہ سبحانہ و تعالی اللؤمنین الصا لین استخلائہم فی ال‌رض ۔ 
و تمكینہم فہا کلما رجموا إلیہ . و توکلوا علیہ : وحرہوا حرامہ وأحلوا حلالہ 
وصاغوا حبانہم فی قالب الامان والقوی فعاشوا فیه وم حر قلوبہم زخارف 
الدنیا ؛ و لم نہر عبوہہم حیاتہا الفانیتة و حطامپا الزائل ٠‏ و انا رأو لی الیاۃ 
الحالدۃ الآخرۃ و الصیر اإذی لا بد من لقائہ ء فاستعدوا لافاہ رہہم فی أحسن 
حال ؛ و زاد من الاعمال ء وأعدوا من حوم من أھلہم و إخوانہم الآخرۃ ء 
و تقدیم الأامعمال الصالحة للد : وأولٹك الذین قال اللہ فیہم : ہ وعد اللہ الذین 
آمنوا منم وعلوا الصالحات لیستخلفہم ٹی اللارض کیا استخلف الذین من قلہم : 
(+( 


الەٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ شوال ۸٤٥٠ھ‏ 





و لنکٹن لم دیںہم الذین ارتضی لم , و لیدالہم من بعد خوفہم أما یعبدوتی 


لا شرکون فی شا . 
و قد حقق ھذا الوعد کلما وفرت فی اس۔دہن ء شروط الا ازس 
و صالح الا صححال ۔ 


و ذلك ما نقرأء فی التاررخ الاسلای من قصة اتصار الروح على آمادۃ 
و غلة الم علی ا ہل فی فثرات مختلفة ء وأوقات متدددۂ :و ہو الا غخص أمة 
أو بلد ؛ و لا زمان أو مکان ہء لان الاسلام لیس دبا لا أو زناً محدرداً 
مھا ہو دین الانسانیستة جمعاہ فی کل زمارے و مکا و فی کل عصر 
و ممن 
و اکی پتمتع المسلمون :ا بحملہ الاسلام من خیر و سعادۃ للحباۃ الاسانیة 
و یمیشوا فی رحابہ الواسعة ویتنفسوا فی آجوائہ الفسبحة الیرۃ بجب أن بعزموا 
علی تنفیذ شریعتہ و حدودہ فی ا یا اافردیة و الاجتماعیة و ذلك عن طریق 
وحدات إسلامیة یقیموھا ؛ فی محیعہم و یثالنہم و مجنمعاتہم الی بعیشون فما 
إذا م یکن ذلك علی نطاق أوسع . 
کل وحدۃ تقوم بتمثیل الاسلام فی واقعہا وبین آفرادھا سواہ فی العبادات 
و العاملات ر العقوبات أو الاقتصاد والسیاسة و الاجنماع . فان رصید الاسلام 
انشریعی لا ینفد فی أی حین بل و یسعف الانسانیة فی کل لحة بفقبہ الواضح 
اشرق الذی لا پتطرق إلیہ القدم و البلی . مہما ہلیت قوانین اارض و شرائع 
الانسان ؛ کل وحدۃ تی بکل جانپ من حیاۃ الانسان ء و تحکم فپے فی ضوہ 
حم الاسلام و شریعنہ ,؛ فثلا تقم محاکم شرعیة تر المرجع الوحید للسدین فی 
و و اأحدائہم و ھی کم ای وہ شریمتة الاسلام و لا نزی 
محیدا . 


٥٦٦١ 


جربوا الاسلام من جدید 

مکان ء تبرز علی خارطة العا م کسفینة نجاۃ من رکہا کان آمنأً ۔ 

و ما کانت عذہ الشریعة تحمل من ا یر و السعادۃ للانسان و ما لا پوجد 
فی أى قانون أو شریمتة ء بجحب ان تفیض با حر والسعادۃ على ا جتمم الذی؛ 
طبقہا کہا أو ہمضہا ؛ و قد شہد التاریخ أن مجتمعاً آاضسذ فی أفرادہ جزاً ہسیرا 
من ہذہ الشریعة ۔ إذا لم بسنطع نفیذ کلہا ۔ فان ذلك أبعناً لا یخلوا من خیر 
و برکا و سعادةۃ تحبط بحم ا یا و تعمپا من جبع الواحی ء فقد رأنا بہیض 
الجنمعات الاسلامبة النی أقامت حدود الاسلام أو أحیت ستة من سنتے رافقما 
الصر الا می عند الشدائد ء و اتصرت علٰ العدو و المدد . 

مم إن حدود الاسلام و قوانینہ لیست وسیلة فقط کا بزعم اابەعض بل ]نما 
ہی وس و غایة فی نفس الوقت آستفید منہا الحیاۃ بقدر ظاروفہہا و یتمتم پہا 
الانسان حسب سیه و رت فہا ٭ 


سے ہے 
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عل مائدة کناب اللہ تعالی : 
أملات فی آبات من کتاب اللہ 


: سْله الشٍخ حور [رامم شفرہ 
مدیر السحد الاقمی ( الآرەن ) 

إن الّبة من کمتاب الہ کانت تنزل علی رسول اللہ گج : می االصحاۃ 
قی طربق الرجاء فلا نشی مم عزی حنی تلہم ما برجون ەن سعادة الدایا 
و نظلو یعینہم عل سعادة الآخرةے و اضع عُہم الاصر الثقہل الذی کانوا یحملون 
فی جاملیتہم فا أح۔وابہ إصرآً إلا بعد آن ذافوا حلاوۃ الابمان علی یدی معلہم 
الامین صلوات اللہ علبہ و سلامہ : و کانت الم ریا نزلت ہأمر بخالف وی 
قلوہم فلا برون لموامم مکاناً معہا فی فلوم فالوحی أولا و آخرأء وحم السما 
بد وایةءولیں ‏ مم إلا الاذعان والتسلیم فی رخاء وشدةء وی عسر وسر ؛ 
و فی فقر وغنی و فی آُٰ م و أمل ء وافی رضی وغضب : وافی حضر وسفر : 
وٹ ری وععش : وف جوع وشبع ؛ ففوسہم دائما کانت مببأۃ للاغصاب 
بوحی السماء: وما لم لا ایکونون کذاكے وقد عوا علم الِقین أن اللہ لا پرضی 
عنہم إلا یہ . 

کگاارای المہاون ما فعل امشرکون بقتلام یوم أحد من نبقیر البطون 
و الللة البئة : قالوا : لئن ظفرنا اللہ سبحانہ و تعالی لنزیدن علىی صنیمہم و لنٹان 
بہم مثلة لم بثلہا أحد من العرب باأحد قط ؛ ولفعلن ولفعانء ووقف رسول 
پت عل محمہ مزۃ و قد جدعوا أنفہ وقطموا مذاکیرہ و بقروا بطنہ و أخذت 
مند بنت عتبة قطامة من کبدہ فضغتہا مم رمت بہا فبلغ ذلك انی یج نقال : 


ہ۴ 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ اجلد ٣٣‏ ۔۔۔ شوال ۱٥٤۸‏ 





آما أنہا لو أکلتہ لم ندخل السار أبدا ء حمزۃ أاکرم علی الہ من أن بدخل شیا 
من جمدہ الثار ٠‏ فلسا نظر إلی حمزۃ نظر إلی شی لم بنظر إلی شبی کان أأرجع 
لزا منه ؛ فقال : رحمة اللہ عليك ء إِلك ما عبت ء کلت وصولا للرحم 
فالا الخیرات ؛ ولو لا حزن من بعدك عليك لسرق أن دع حتی تحشر من 
أجواف شنی, أما واللہ اہن أظفر اللہ تعالی ہہم لاامثان بسہعین منہم مکانك : 
پازل اللہ تعالی : ٭ دع إلی سیل ربك با حکمة و الموعظذ الحتنة و جادھم 
اتی ہی أحسن إن ربکگ ہو أعلم بمن ضل عن سیلہ وہو أعلم بالبندین ؛ وإن 
عاتم فعافبوا نثل ماعوقتم بہ وائن صبرتم ‏ ہو خیر للصابرین ہ . 

و لقد کانت غزوۃ أحد تب من آکر ااتجارب الی عاداپا للسلون فی 
حانہم؛ قطمت حراب المشرکین و سیوفہم من أجساد ااسلہین, ونلوا منہم أذی 
شدیداً + ولقی الرسول الاعظم صلوات اللہ علیہ منہم ما لی : جع فی آحصحابہ 
الخلص منہم ء وکلہم کانوا خاصا ‏ وکانت افمجیعة فی مہ حزۃ رضی الہ 
علەء و زادت الفجعة فی نفسہ حجعاً وآلاعند مارأی فہ ما زای مَ جراح 
وتقطبع ومثلةء فبات آلام جراحانہ صلوات اللہ علیہ و سلامہ علیہ ء بل لقد 
نسیھا ؛ فہول الصاب فی حزۃ أنساہ ماکان یعافی :و إن کانت ےےعة فی کل من 
لی مصرعہ من ساتہ کان شدیداً عليہ ؛ إلا أن مصرع حزۃ کان اُکٹرھا شدۃ 
و الا إن حزن الرسول و الصحابة علی حزۃلم یکن فقط لمکانہ من الرسول 
علبہ السلام غحسب ء فہذا شی لا ینکر ؛ ىل کان الم علی حزۃ لان الاسلام 
کان فی حاجة إلیہ فان الاسلام فی أول عہدہ کان فی حاجة إل کل ماب لیں 
کحمزہ ؛ و إنھا لمن ہو دون بکئیر ء فاذا أصیب من ہو فی مثل حمرۃ فقد لم 
الاسلام نفے تثلة شدیدۃ بالة ءوالموت إذا أہرم أآمرہ و أسك بأحد لا یفلنہ 


احجحد؛) 


و پعظسم الإام علی الرسول ہنع و یدرکہ من الحزن ما یدرک ساثر البشر ‏ 
فقنساب الکلمات ااشریفة المقدسة عل لسانہ تصور الم حروفا وکلمات ودهوعا 
فقول : ہ و اللہ ائن أظفرق اللہ تعالی ہم لامثان بسہمین منہم مکانك ء نعم . 
سبعون ؛ و آبن السبعون من مزہ؛ غحمزہ مکانتہ من اللہ و النی مکال لا ینالما 
سبعون :ولا آلف, ولا ألوف من الذین توعدہھم رسول اللہ گنج بالقثیل فہم ؛ 
فہو سید الشہداء ‏ وہو الرجل الڈی کانت الدعوۃ تدخرہ ایام ستأقی تحمل فی 
اباھا کل مثفلة بااشدائد و ال مصائب : لکن الشہادۃ فازت بہ وفاز .ہا وضتہ إلیما 
ٹی حنان وحب وشوق ء فالشہادة إذا اشناقت للاحد لا تنترک یا غیرہ ؛ فہی 
عرس طاہرۃ نتانق اصاحہا وتینی بہ فی الفردوس ء وتثر علہ مر جاطضا 
و عطرھا مالا لم بہ بشر یا لغیرھا ء فبہنا لذا حزۃ بہا ء و اتہنا ھی عمزہ : 
و الرسول صلوات اللہ علیہ و سلامہ یعلم ذلك ‏ یلم أن فوز جزۃ بالشہادۃ 
أمنة ہا ہو لہ ء و لکن خوفہ علی الدعوۃ من انتقاص رجالا وموت أبطالما 
أن تنال أو تعاق ٭سیرتہا خصوصاً حزہ ٠‏ حلہ أن بقول ہ و اللہ لن أظفرق 
اللہ تعالی ہہم لامثان بسبعین * و فی تلكے اللحظضات الشحونة بالالم و الوعید 
بنزل الوحی ہہذہ الآیات ہ أدع إپی سبیل ربک بالحکمة والموعظة الحسة ۰... 
ِل قولہ : وائن صبرتم ہو خیر الصابرین ٤‏ یری اللہ نیہ و الؤمنین قد راعہم 
موت حزۃ و [خوانہ ء فینزل وحیہ بہذہ الآیات عزاء لللفوس ہو بلسماً الجراح؛ 
و تشویتاً للفضائل السان, فیقول صلوات اللہ علیہ بعد أن بسمع تلك الآیات 
و یعیہا : بل نصبرء و أمك ما أراد لوہ ؛ وکفر عن ینہ ء فیا کون لی 
بوحی إلیه اُن کٹ بعد أن یعی الاّبة طوبلا لینثٹل, بل إِن ھذا لا ایکون ملؤمن 
أی مؤمن ؛ ویسمع الصحابة ما قال نیہم ء فسالوا مشل قولہ ء و صدروا مثل 
)٢۳()‏ 


المٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلكد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥٥٥ەہ‏ 


و اسکوا ما أرادواء استجامة للوحی و إفاذاً 2 اللہ عز وجل ۔ 
خی السلم الکریم ء إن ھذا الفط من البشر . معنی و انقعضی . و لکن 
گان نی ملہ رہ عائ تارق و آروع واجمل ما عرفت 7 قی نارعہا 
اطریل من مشثل ؛ وہبت نفسپا للانسانیة ء ترد روعتہاء و تہدی حیرتہا ء وحرس 
کرامتما ء وتنی حضارتہا ء وتقیم علی الارض قانون المدل اإذی بمی الانسان 
من أطماع ا مشمح التوحشة ۔ 
وضعت ھذہ البات للژمنین ٹی يک مکان و زمان اأصولا انة للدعوۃء 
فلا بکون من المسلم إلا أآن بعرفہا أولا ہم یمعضی فی طریق الدعوۃ إلی اللہ 
صداراعل ما بلحق ھن أذی ہ ظاقراً باللاجر و الثویمة من اللہ . 
وھی سلاح لہ بجب علبہ ان یتعلمہ و یتدرب علیہ حتی یصیب النجاح 
للامول ء و الدعوۃ ہی النی کانت تحمل کتاب ا ماد علی الانطلاق من أرض 
لدینة لنستوعب الناس جیعاً تحت کلٰة التوحید ء فلا بکون الہزام نفسی ؛ ولا 
تقوقع عقلی ء ولا ارتضاء جمدی لفرد أو للامة ء لداعیة آو لمدعوین ء ‏ جنمع 
أر لدولةء بل کل أولاك بقفون فی صف واحد لتحقیق عراد اللہ فی الارض . 
نسأل اللہ سحانہ أن پلمہنا حسن الدعوۃ إليہ و مراشد أمورنا ء و یوفتنا 
مل الرسالة و أداء اللّأامانہ . 
وصلی اللہ تعالی على خیر خلقہ محمد و علی آلہ وحبہ و بارك وسل . 
چڑےےےح بت 


۱ ہے 
ات 


حم “ےک ٠ہ‏ ہہت 


(۳۲۳) 


!| علان تاریخی لیخ عن الاخوۃ الانسانة : 





مبدأ الوحدة الانسانیة و المساواة البشریة 


7 ساحة العلام4 اشیخ أق الحجسن عل الجسی الندری 


ومأثرۃ رسول الانساننة الٹانبة ااعظِمة )١(‏ و متہ الاقیة ااسائرۃ فی العامل 
ہو تصور الوحدۃ الانساة ء کان الانسان ەوزعا بین قبائل و أمم و طبقات . 
مہا دون بعض : و قومبات فاقة ء و کان الافاوت ہین ھذہ ااطقات تفارنا 
عاثلا ء کتفارت بین الانسان و ا لوان ء و بین الحر و العبد : و بین المساد 
و المعبود ء لم لکن ناك فکرۃ عن الوحدۃ و الساواۃ إطلاقا ء نأعان اانی وک 
بعد قرون طویلة من الصمت الاطق و الخلام السائد , ذلكے الاعلاز٠ِے‏ اثار 
المدەش للعقول ء القلب للاٴوضاع ہ أیا لنساس ١!‏ إن رکم واحد و إن أبام 
واحد لم لآدم و آدم من تراب ء إن امم عند اللہ اقام ٤‏ ولیس ‏ ەری 
علی آتجمی فضل إلا ہالتقوی ٭ )٢(‏ ۔ 
و ھذا الاعلان پتضمن إعلانین ء ہما الدعامتان اللتان یقوم علیہما الآەن 
و السلام ؛ و علیہما قام السلام ٹی کل مکان و زمان ؛ ہما وحدۃ الرویة 
و الوحدۃ البشری٭ ء فالانسان اخو الانسان من جبتین ء و الانسان أخو الانسان 
مرتین ء مرء وھی الاساس ء لان الرب واحد ؛ ومرۃ انیة لان الاب واحد؛ 
ہأما لاس ! اتقوا رم الذی خلقم ھن نفس واحدۃ ء و خلق مہا زوجہا 
١‏ مضی الحدیث عن منحة الرسول الاولی فی بحث شر سابقا ۔ 
٢‏ کنز العمال . 
ر٤(‏ 





المث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥٥ھ‏ 


وٹ مہم رجالا کثرأً و سا ؛ و انقوا اللہ الذی تنساملون ىہ و اللإارحام إن 
اه کان علیٍع رقیأً )١( ٠‏ ہ یا أیا لاس إناخلقناء من ذکر و أئی و جعلنام 
وبا و نبائل تعارفوا إِن آکرهکم عند اللہ أتقاک إن اللہ علبم خبیر > )٢(‏ ۔ 

و بقول رسول الہ صلی اللہ علبہ و آلہ وسل : 

إن اللہ أذەب عنکم عصیة الماملیق ٢‏ و فٹُرھا بالاباہ : نا ہو مژؤمن 

نی ء آو فاجر شق ء الناس بنو آدم ؛ و آدم خلق من تراب ء لا فضل لمری 
عل أئجمی إلا باللقوی ٭ (۴) . 

إذ!ا2ۓ کان اللدہن الاسلامی حقا مشاعا وثروۃ مشترلە یم الامم والشعوب ؛ 
و امناصر و الاجاس : و الآسر و الہونات و اللاد و الاوطان ؛ ایس فے 
احنکار بی لاوی من الیپردء أو البراعمة من ال نود لا پتمیز فہا شعب عن 
شعب ء ولا نسل عن نسل ہ ولیس الاعتماد فِا عل العرق و الدم ؛ ہل الاعتماد 
فہا عل الحرص و الشوق ء وحسن التلق و زیادة التقدیر و اتفوق فی ال جہاد 
و الاجتہادء و قد روی الامام أحمد بن حنبل بسندہ عن النی ‏ کیج آنہ قال : 
د لو کان الم باثریا لتاولہ ناس من أبناء فارس ۰ ء وقد دان العرب فی جیع 
عصورہم لکل ھن برز فی العلوم الدینِة و تفوق فیہا و آفروا مم بالامامة والزعامة 
دبا ؛ وخلموا علیہم من االعوت و الاّلقاب ما م یبخلەوھا علی کثیر من برع فی 
مذہ العلوم من العرب : فلقبوا الامام مد بن |“ماعیل (ابن |براہیم بن بردزبہ) 
الم الخاری صاحب ال امم الصحبح ( م ہو٢ھ)‏ بأمر الؤمنین فی ا لحدبثدء 





١۔‏ سورہ الشازے ۱ ۰ 
٢۔‏ سورة الحجرات ۔ ۱١‏ ۰ 
٣۔‏ رواہ الترمذنی و غیرہ عن اأنبی رٹ ۰ 


(١) 


مبدأ الوحدۃ الاسانیة و ا لمساواۃ البشرة 





و قالوا عن کتابہ آنہ أصم کتاب بعد کتاب اللہ ء ولقبوا الامام ابا السال 
عبد الملك الو ینی الیسابوری (م۸٤٤ھ)‏ ہامام ا حرمین: ولقدوا الامام أبا حامد 
مد بن محمد اامزالی الطوسی (٥٠ھ)‏ محجة الاسلام ؛ و قد کان الموالی و آنا, 
المجم ہم زعاء الما م و مراجع اللسادین فی جمیع عواصم المملک الاسلامِےۃ 
الواسعة فی آخر القرن الاول ا مجری ؛ قد انتہت إلیھم راسة الم و الفتا والفت 
و ا حدیث ء وہی قصة معروق ؛ وجمیع کمتب الطبقات والسیر و اتراجم ونارخ 
الحضارۃ الاسلامیة متفقة علی ذلك فی اامصور الاسلامہة الذھیة ای ساد نہا 
العرب؛ حتی قال نَاؤَة العرب الملامة عبد الرحمن بن خلدون المربی (م ۸۰۸ھ : 
من التریب الواقع أن حل العلم فی الد الاسلامیة اکٹرھم العجم ؛ لا من 
العلوم الشرعبة ولا من العلوم العقایة إلا ٹی القلبل النادر و إن کان منہم الەری 
قی سنہ ف_و می فی اغتہ ومراہ و شرخة مع ان االة عریة و صاحب 
شریعتہا عربیء ویقول : فکان صاحب صناعة اللحو سیہویہ و اافارسی من بعدہ 
والزجاج من بعدہما : وکاہم جم فی أساہم وکذا حلة الحدث وعلا 
اصول الفقہ وحلة الکلام و اکثر الفسرین ء (ا). 

[ھاکلمات خالدۃ جرت علی لسان البی گاج فی حجة الوداع ؛ وحنا 
قام لنی مخ بہذا الاعلان التاریخی العظیء لم یکن العا م فی وضع طعی هادی, 
بسیغ فہ ھذہ الکلمات الجریئذ ااصربحة ویطبقہا ‏ إن ہذا الاعلان لم یکن أفل 
من زازال ھائل عنیف ء إن ہناك أشبا. قد نتحملہا بصورۃ تدریحیة: أو من وراہ 
ستار ء مثل التبار الکبربائی فقسد تلسہ إذا کارے مغطی أو داخلا فی باطن 
الآسلاك ؛ و لکتا إِذا لمستاء عاریا آصابتا صدمة عیفة ء أو تی علنا بتانا۔ 





. مقدمة ان خلدرن ء المطبعة اابية امصررة ء ص ٤ءء ملخصا‎ )١( 
)١١ ( 


وٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۱٢٤۸‏ 

إن ھذہ الأاشو اط البعیِدۃ و ا مسافات الشاسعة من العلم والفہم و فک 
الاسانی الی قطعتہا الانسانیة الوم بفضل الدعوۃ الاسلامیة وظہور ا جتمع الاسلای 
ر یہہرد الدعاۂ و اللصلحین و اارینء جملت نا الاعلان ا مائل ٠‏ الثثئر الفائر ء 
الرارل للاوکار ال حاعلیة و معاقل الشرك و الولة والمنصرل حقبقة یومیة عادلط 
تادی ۔ہا الیوم کل مؤسسة سیامیے و اجتماعیة فی السالم ء و مہا میثاق حقوق 
الااسان (تماصعت تئ؛طوتھ معدد:38) الذی لت لوادہ الامم التحدةء وتصرعحات 
نقوم بہا کل جمہورے و کل مؤسه عن ا حقوق الانسانیة و المساواۃ البشریة ء 
فلا بستفرما اُحد ۔ 
ااوضع الاجتماعی قبل الاسلام و تقدیس السلالات و الافراد : 

قد أی علی الانسان حین من الدھر سادت فی عقیدة أَشرفیة بعض الّمم 
لسر و کونہا فوق مستوی البشر ؛ و کانت بعض الآسر و السلالات تعزو 
نسما إلی الشمس و القمر و إلی اللہ سسحانہ . ہ تا ى اہ مما بقول الظالمون 
علوا کیرا ‏ . 

إن القرآن حکی ‏ نا قول الیہود و النصاری ء فقسال : دہ و قالت الیمود 
و انصاری نن أبناء اللہ و أحباؤہ ء )١(‏ ء و کان فراعنة مصر بزعمون آنہسم 
سید لالہ الشمس : دہ رع ء (۹۸۷۴) ومظبر لہ . 

و آما فی ا مند فقد عرفت فہا آسرتان سحیتا ہ سورج بنسی ہ یعنی أناہ 
اشمس ء و ہ جندر ہنسی ء أبناہ القمر: أما فی إبران فقد کانت آکاسرتہا یزمون 
پمری فی عروقیم الدم الامی ؛ و کاے أمل اللاد بنظرون إلہم نظرۃ 
تقدیسں و تألیہ ء و کان من ألقاب کسری آبرویز ( ٦۹۰‏ ۔- ۷۸٦م‏ ) و وصفہ 





)0 سورہ الائدۃ - ۱۸ء 
)(۱۷)( 


مبداً الوحدۃ الانسانة و المساواۃ البشریة 





د فی الام إ[سان غیر فان ء و ف البشر إلہ لیس لہ ان ء علت کلنہ وارتفع 
مجدم , یطلم مع 'شمس بعضوئہ وئیر الیالی الظلة نورہ ٭ )١(‏ : 

و کذلك کانت القباصرۃ آمة ہکان عدد من تملك زمام اللاد کان إإلھا 
و کان لقہم ( تسود۸ ) بی ال مبیب الیل )٢(‏ ۔ 

أما الصہذزون فکانوا بنتبرون الامبراطور داہن السماء؛ و بعتقدون أن الما 
دکر و الارض آئی : و بانصاما خلق ھذا الکون : و أن الامبراطور ەخناء 
الاول ؛ ھو بکر ھذین الزوجین (۳) . 

ما العرب فکانوا بعتبرون کل من سواہ العجم . و کانت قیلة قررش 
تی نفسہا شرف قائل ااعرب و خحافظ عل امتازھا ی الموسم ء فلا تشاركد 
لاس فی مواقفہم ر مساکنہم ؛ وم لکن تدخل عرفات مع الحجیج بل تقی تی 
الحرم ؛ وتعف بالزدلفة ء و تقول : ہ نحن أھل اللہ فی بلدانہ و فطان یت 
و تقول : محن مس ۰ (ؤ). 

و امتازت ایند من بین جاراتہا و أنطار العام بالنفاوت ااھاحش بین طبقات 
الشعب : و الامتیاز بین الانسان و الانسان . وکان نظاماً قاسیاً لاعوادةۃ فڑے 
و لا مرونة ء مدعاً بالدین والعقیدۃ ء خاضعاً مصلحة الاربین ا حتلین و البراھمة 
اضتکرین للدیانةۃ و القداسےة ہ قائما علی سای امرف و الصنائع و نوارئا 


رج مر سے سر سے سے سے سر سے جرں می ہے خی سر شی کی لی بی 


)0 ران و فی ء عہد ہد الساساین ص )و 
(۲) راجع العلم الرومانی ( ۷۰٥۰۱١‏ :ہ8 ٢٣۸۰٢‏ ) تآَلِف :۶٭مہ٥٥ ۷۱٥٠٢٢‏ 
ص۸٤١‏ . 
(۳) آظر اریخ الصین بقلم جییس کارکرن . 
)٤(‏ رواہ البخاری عن عائشة رضی اللہ عہا ۔ 
۸( 


الەثك الاہلای المدد ‏ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥١ھ‏ 
پسجرسساپإپپپھییییصپییمۂیسپپگکگھہتسُس+تتحساحہ 
و المنصریڈ و السلالیة ؛ وکان ذلك تابماً لقانون مدق ساس دبی ء وضەسه 
و دستور الما او ہو بقسم سکان اظند فی اربع طقات : 
۹ ط42 الک و رجال الدین وم : الراضفة ۰ 
× رجال الحرب و الجندیةء وہ دہ شہتری ۰. 
۴۔- رجال الفلاحة و التجارۃ و ہم ہ ویش ہ. 
: رجال الحدمتة : و ہم ہ شودر ء : و ہم احط الطبقات ء فقد خلقہم 
خالق الکون من آرجلہ ؛ و لیس ہم إلا خدمة ھذہ الطبقات اثلاٹ 
و إراحتھا . 
و قد منم ھذا القانون البرامة مکزا و مکانة لا یشارکہم فہا أحد 
و البمی رجل مغفور لہ و لو آباد الموالم الثلالة بذنوبہ و اعحالہ ۔ و لا بچجوز 
فزض جابة علبہ ؛ و لا یعاقب بالقتل ٹی حال من الإاحوال ؛ آما ہ شودرء 
أر تعدوا الکتب القدسة )١(‏ . 
وکان آھل الحرف مثل الہ و السماکین و الجزارین و البالین )٢(‏ ء 
و الکاسین وامہاشرین منظف ا دن . لا پسمم ظ ہم ۔ وفق أحکام منوسرتی ۔ 
بالاقامة داخل أسوار ا لمدہدة . فکانوا یقبمون فی ال حارج و یدخلون المدن بمد 
)0( راجع ٌٔ للتغصہ القانون المدی الاجتماعی ادی ؛ ای ہے ٭ منو 
شاسترء الاہواب ١‏ ۔ ٢‏ ۔ ۸ ۔ ۹ ۔ ١۰‏ ۔ ١۱ء‏ أوکتاب ہ ماذا خسر 
المام باعطاط المسامین ء عنوان : ٭ نظام الطقات الا ہس ہہ نڑےے 
الطبعة 1ك دار الفام ۰ 
(۲) صانعی ا ال . 
3ئ ۱ء 





مبدأً الوحدۃ الانساة و اللمساواۃ البشریة 


٭٢ىیمٔججم+مػجيج‏ لے سر ےےصسسّ تچ 
طلوع ااشمس لمارسة أشنامم و وظائْفہم وکانوا یخرجون منہا قبل ان نیرں 
ااشمس ہ فلم یکن حم حظ ہسبب ھذا ااتشریع فی القنم بخیرات الباہ در 
و أنانتھا ء و کانوا بعبشون عیشة بدویة منحطد حسیسة )١(‏ . 
دور الاسلام فی إقرار دا 
المساواۃ البشریة : و أثرہ الما می : 
آما الاسلام فقد آعلن مبداً ال مساواۃ البشری فی لفظ صریح مفہوم لست 
دوقہ صراحة و لیس فٍے محفظ . و جعل النفاضل بالتقوی و الفضائل الءنوۃ 
قط , ثقال ٭ یا أہا لاس نا خلقنام من ذکر و آئی و جعلنام شعوباً وفائل 
اعارفوا إن اکرہکم عند اللہ أتقاع إن اللہ علبم خبیر ر(٣)‏ ۔ 
وا قد اعترف کبار فضلاء الغرب و کار لمستشرقین و الباحثین عظم 
دور الاسلام فی [قرار مبداً الساواۃ البشریة و تطبیقے علاً فی ا جنمع الذی 
یقوم علی أساسہء ویعمل فہ بتعالیہ بقول الکاتب الشہیر ( دزن 8 ۸ ٣‏ ) 
فی کتابہ د تجاء الاسلام ء ( صداہ۔ :مطائطہ ) 
,مٰٰ بحرز مجتمع من ا جنمعات البشریة نواحاآً مثل ما أحرزہ الاسلام ل 
إفرار المساواۃ بین الاجیال الختلفة ٠‏ بصرف النظر عن الطبقات البشر٭ و توع 
ٹی الفرض ہ و |مکانیات للععل ؛ لقد ببجلت من أوضاع ال مالیة الاسلاس 
الکبیرۂ فی إفربقیا و ا مند و إندونیسیا ء و من اظمالیة الاسلامیتة الصغیرۃ فی 
الیآبان ء قدرۃ الاسلام علی إذابذ الاختلافات فی الاجیال واتقالید الئی لا تزول 
)١(‏ راجع منو سمرقی : و راجع للتفصیل لامتبازات الطقات : 


5 ۱ل ۴۷۵ ٠0 ۷۵[٥۵۷٥۱‏ ۸۷۸۵۱۷۱ 
٢‏ سورہ الحجرات آ٭ ۳ء 


(٭( 


ازم الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ -۔ شوال ١۱٠٤۸‏ 
لٰٗ مر القرون و علی مدار التاریح ء فاذا کان لا بد من إحلال عاطفة التعاون 
کان ااصراع و الخصومة بین مجتمعی الشرق و الغرب الکبیرین ء فلا بد فی 
زال من الاستعانة بالاسلام و الاعنماد علیہ ٹی محقبق ھذا المطلوب )١( ٠‏ 
و بقول الؤرخ الفبلسوف ( 6ء دوہ .3 ۸۰) فی کتابہ د الحضارۃ 
ں الامتحان ٤‏ ( ان٣‏ دہ صملاثلاہءن ) 
< إن القضاء علل الفوارق السلالة و العصبات الس وو الدمویة من 
اعظم مآثر الاسلام و عفاخرہ : أما لمصر ا ال الذی نسش ہے فان ھذہ 
الفضل2 ھی کبری حاجات ھذا العصر ہ إنہ ما لا شك فہ أن الشعوب الاطقة 
إللٴتة الالکلبرںۃڈ قد حققت بعض النجاح فی ربط الشعوب بعضہسا بعض ء 
ر عادت عل الەام الانسانی مخیر و رج نے ٠‏ و لکن ا لحقیقة الراہنة الّی بجب 
الاعتراف بہا . انا أخفقت فی القضاہ علی العواطف السلالبة و الحسبة ء (۲). 
و بقول لاراس ( 3۷م تنج ٹی کامہ ( ٥‏ ٥7۷٤ء‏ 6ط 
صەاہ( ٤ہ‏ ) ٠‏ 
ہد إن الاخوۃ النی أعلنہا الاسلام ء کانت آمراً واقعاً و شیثا طریفاً لا 
عد لشعوب الشرفیة بہ ء متا نشك فی ان مسیحی سوریاکانو یعاملون سبحی 
ران؛ معاملة الاخوۃ بالاخوۃء کا أن مسلمی الشام یعاملون إخوانہم فی الدین من 
الابرانین او روم اأعضاء أسرۃ واحدۃ ء (۴) . 
رض ھذا بشہادۃ لإےة هندوکة من آبرز السدات الفاضلات فی مے> 
القارۃ المند٭ :؛ ار ھی الآادیتة الشاعرة فی الانحلِزة ( ۸۵ہ نمازددہ8 ) اتی 
گنت نسمی بلبل ا ند و کانت الحاکتےة أخبراً لکبری الولایات ا ندیة و ھی 
9 ۔ 1832 ۶۷۷۲۱٣۲١۲ ۱۹۱۹۲۲۰ ٣٥٥٥٥‏ 6186 ۸۰ ,۸ ,1 (1) 


)2( ,ل مم‎ ۳٣۱۷٥٣۵٥۵ “۱۷۱۱۱٥٥۰٢٠۰۰٠٢ ٦٦٦:٥ ) ۸٣٥۷۷ ۸۰۱۰۰۲۷۰,۸ 1948 ٣, 206 ( 
)3( ۵۷۲١۰۸٥٥ .٭-‎ 880۸۷۸۵ : ٦ ٣۴۱۰۴٥١٢ ہ٤ ,۰4۸ما) ۰ہ3آہا‎ 1949( ۴ 12 


دےجب ) 


مبدأً الوحدۃ الانسانیة و ا لمساواۃ البشریة 





الولابة الشمالة ( ۵١ء‏ جوا؛تا ) تقول فی کناہہا ہ محاضرات و مقالات :. 

< إن اللدہن الاسلامی کان الدہن ال٭اول الذی دعا إلی الدیوقراطة وعل 
مبادثہا ء فلا برتقع صوت الاذان من منارۃ مسجد إلا و مجتمع من برید أن 
بعد اللہ ؛ فِجنمعون ٹی صف مس مرات ف الیوم و برکھون أمام اللہ عل 
صوت الکبیر ؛ و تتجل المساواۃ الاسلامیة فی أروع أشکاھا ء لن شعرت مر 
بعد مرۃ بن الاسلام بقوۃ الوحدۃ العلیة بخرط آفراداً متلفین من بی آدم فی 
سلك واحد من الاخوۃ ء إنِكک إذا قابلت مصریاً أو جزاثرباً أو ہندباً أو ترک 
فی لندن فلا یہم ٹی نظر أحد ان وطن أحدہم مصرو وطن الآخر ا ند ء (ا) 

ق امند : 





وکان آتجب ما حلہ المسلمون معہم حین دخلوا المند ۔ وھی أمد اللا 
مسکا بالعنصریۃة و النظام الطبتی المؤید ‏ کیا قدھنا ۔ ھی المساواۃ الانسانة الی لم 
بکن للہند عہد بہا . فلا نظام طبقات ؛ و لا منبوذء ولا نجس بالولادۃء رلا 
جاہل بحرم علیہ التعلیم ؛ و لا تقسیم أہدی للحرف والصناعات ٠‏ یشون ما 
و باکلون جیعاً ء و یتەلورے سوا . و بختارون ما پئساؤن من ا حرف 
و الصناعات ٤او‏ قد کاات صدمة عنیفة للذھن اھندی و انجتمع ا ھمندی ء ولشن 
لا ك آنہا آفادت افند کثبراً و لطنت من شدۃ الظام العاق السائد ء وکان 
باعثا نوا علی رد الفعل ضسد النظام الطرق و حافراً للدعاۃ إل الاصلاح 
الاجماعی و لسخ اللس البوذ . ۱ 
بفول الدکتور ناراجند :و ہو پتحدث عن ااصلة بین ا جتمع و ااشعب 
ٹی المہد المغولی : 
ہ نشأت فی ہذا المہد عدۃ مدارس تکریڈ استخدمت اللنة الشمیة کأداة 
لتمیر و الفمم ٹ الدعوۃ إلى الافکار الثوریة ء وکانت تدور حول الاطبقات 
169 ۲ و ا ا ا ا سے کت 


(۳) 


)1( 8د۲ہزا٦1‎ ٥۱۱٥0 : 5٥ا٥9,‎ 4 ۷۷۲۱٤٤٥٢ 5۰ 


اث الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٥٥۱ھ‏ 





الیل . رکانت مثل طموح .ا لماھیں الخرومة إلی التقدم ار نیل حقوقبا السلية ء 
ران أھاہا پرکزون علی کرامة الانسان واحترام الانسانیة لم کانوا پعتقدون 
أن کی فرد بستطبع أن جصل إلی أعلی مستوی یلضے الانسان و ذلك بسلہ 
افردی ء رکانوا برفضون طبقة الکہنة وزیادة ا لعابد الوثیة ء والتقالید والااعراف 
لفائیة ٠‏ وکاات دعوتہم و هتافہم أن الانسان یستطیع ان بعرف اللہ و بصدہ 
طررق مائر وقد بدأت ھذہ ا حر فی القرن ا حامس عشر ا مسبحی واستمرت 
پل منقصف القرن السابع عشر المسیحی . مم اضححلت على مر الزمان ؛ :و کان 
دنا بننمون إلی مناطق ھندیة مختلفة ٠‏ و لکن الاثر الاسلای بین واضح فی 
نلیاہم و عقائدم ء )١(‏ . 

و قد قرر ہذہ الحقیقة التاریخیة جواہر لال نہرو ریس وزراہء ا ند 
سابفاً إذ قال : 

د إن دخول العزاۃ الذین جاؤا من شمال غرب ال ند و دخول الاسلام ء 
لہ آہمرے کیرۃ فی تاریخ المند ء إنہ قد فضح الفساد الذی کان قبد انتشر فی 
ندم ا مندوی ء إنہ قد أظہر انقسام الطبقات و اللس المبوذ و حب الاعتزال 
عن العل م الذی کانت تعیش فیہ افند ء إن نظرۃ الاخوۃ الاسلامِة و الساواۃ 
انی کان المسامون یژھنون بہا و پعیشون فہہا ء آثرت فی أدمان ا طندوس تآأَیراً 
عمفاً رکان اکثر خجضوعاً لمذا النأئر ؛ البؤساء الذین حرم علیہم المجتمع امندی 
لاہ و القتم بالحقوق الاسایة )٢(‏ ۰ . 


)1( ۱۱۷ء50‎ ۵٥٥ ۵ط؛‎ 5:8:٥0 ۱٣۱۸١ ۸۸۷۱٥1 ٣٥۶۱٥٢ , 806151 1941 1۰, 





)٢( ٥٥86٠۷٠٢۷ 1ہ‎ 1٥٢٠٥٢ ۹85 - 6 . 


(۳( 


الاعلام بین ا ماضی و ا حاضر 


لم : الدکتور مد بعد الشوییر 


رلیسں مبحریر مج ہ ابحرث الاسلامیة ہ اراس 


لا بشك أی دارس للاعلام . بآنہ وجدمع وجود الانسان ء لانہ ئی, 
ضروری فی حاہ ذلك الانسان منذ الإازل . و لبن اختلفت و ساللہ و مناہج 
فاما ذلك لاختلاف ما بحط االانسارے من مؤثرات و ما یجحد فق حا 
من متطلبات . 

لان الانسان اإذی أعطاء اللہ عقلاء ومبزہ یہ على سار ا خلوقات ؛ بدرك 
ہذا العقل ما بدور فی مجتمعہ فیتأئر و ؤثر فیمن حولہ ہ قراأً أو بعد ء عسب 
القدرۃ الاعلامبة و نفاذھا فی الآخرین ء أو تفلفلہا فی نفوسہم . 

و الكلەة مسموعة أو مقروءۃ ؛ ھی وسلة الاعلام ء و ا حرکہ للشعور . 

و قد کانت الوسیلة المستخدمة فی توصیل الکلمة ؛ و تعمرتی الفکرۃ الی 
بدعو |لیہا الشخص ہ, وتؤمن بہا المةء آو با تمطبہ تلك الکلمة من نتائج [یاً 
و سل تختاف من وقت الآخر ء و من مجتمع إل مجتمع ء طرقاً و أملواً۔ 

و لو ردنا ررط الماضی بالحاضر ہ و تقلیب صفحات اتاریخ ء لأخذ من 

ذلكِ مقارنة عاجلة ء ەن باب وسرع المدارك ء ؤان ھذم الوساة قدمرت 
عبر اطوار الناریخ مراحل متعددۃ ت م مع الیئة الی قصدت ؛النحربك ؛ 
و البحث عن الکیفیتة النی تور با فی الجنمع ہ الذی تلق فہ ہذہ الفکرۃ؛ 
و الب الذی :سلك انوصیل ھذہ الکلەۃ للاذھان ء و مرافة تأثرہا : العد 
و القررب . 

ر-) 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥٥١ەہ‏ 

ومم ملاءمة الیئذ واجتمع ء فان الفرد الدی بتلقی الکلمة ء لم یکن بمعزل 
مین انجاء ؛ وغایة تلك الفکرۃ مثار الاعلام ؛ فی حاولة سیطرتہا علی ھواجسہ : 
ربزلز وجدانہ با لان ؛الانسان هو المقصود بتعمیق جذور ہذہ الفکرۃ ‏ کا أنہ 
مو ا مدف الذی نتحرکت الکلمة من أجلہ ۔ 

ورفی مختلف المصور ال رصد التاریح بعضأً عنہا ء و ما دار فی مجتعاتما 
سن أسالیب [إعلامیة پلیس التنبع نمافج من الطرق التی انبعنہا ا جبة الموجمة تلك 
الینمعات فی جلب الاتباء ؛ و استرعاء اللفنم الانسانی للعرفة : و لفت النظر 
لس لامور اتی ھی مدار الاہتیام ء با انخذاتہ من أسالہبِ ندعو الفرد إل 
الالثام مع أجزاء مجتمعسے ہ و الارتباط وجداناً بمن مہم الام ؛ کجزہ من 
اوحدۃ النی بنشدھا ناہ کل مجتمع ہ و نونج لتالف اإذی تحناجے الفوس 
عد المبات ؛ ذلك أن الانسان بطیتدے : جب التآلف و ی‌تم با پربطہ من. 
حولہ . لانہ جبل جبل علی الائس و الاجتماع ء و لکی بؤثرفی بجتمعے الفکرۃ 
ای آمن‌ہہا , أو الموضوع الذی بدعو لہ . فانہ باجاً للاعلام شارحاً وموضحاً ‏ 
و حسب قدرتہ و عارستہ بزید أو یالخ ہاو بعکس ذلك ضعفہ و وعِ . 

ڈڈلا : عند الونان و الرومان : کانت تقام حلبات بلصارعة بین الانسان 
واوحش کجزہ من العقاب الذی بفرضہ القیاصرۃ علی من بناؤم ء وتقام ا ارزۃ 
ہین بعض القادة بمر ائ شیع سس ال فرح ذلك نوع من الرهِة 
الاعلامیة الی تخیف ا خصوم ؛ و تحدث دو بین طبقات الشعب ہ ای نمشد 
ث الکان الخصص انلك . ٠‏ 

و ہذہ الاماکن التعارف علہہا ہی ذاتہا البات و ا مدرجات ہ النی تمتل 
رون و تلق ہا التعلیمات والماظرات : وا حطب ؛ 

ہ۲٦‎ ِ 





دم ا موار الفکری ء والاعلام عن شیء جدید فی حاہ الناس ہ فکان ال ار 
محتشد ما ہراد إعلانہ مہما کان . وعند الفرس وا نود ؛ حیث الصراع الفکری 
و الفاسفات الامددۃ تعقد فی أرقات سخصصۂة ر آماکن ابتة ٠‏ ندوات بتباری 
ہا تاب النظریات الناینة ء اقدم کل طرف حجتہ ؛ و یدلی با یحاول نے 
دحض حجة الآخرء و بعقد فی ذلك بجاس تک من ا ختصین ا مرضبین من 
ااطرفین لفصلوا فی الام لمذا أو ذاکك ء ومحضور السلطة الفذة لذلك ء ومان 
عن ذلك مسبقاً فی محافل اس ہء لبحضروا فی الوقت و الکان الخصصن , 
ولپمرفوا من المتصر : فن الحضور من بناصر ھذا أو ذاك ؛ ومنہم من یکون 
ڈاڑا لق وت شا آر رت 7ل ترف ٹا وق لی 

واقد اح القرآن الکریم یق قصة موسی مع فرعون و قومہ : ما بفبد 
أن متل ہذہ الطریقة کالت معروقھ أا عند الفراعئة ‏ عند ماجمع فرعون 
حشودہ ٹی مناظرة انصر فہا موسی علے السلام و ئی العصر العباسی عند ما 
کثر الصراع الفکری . ودخلت علی حباۃ الناس شبہ فی العقبدة ء قامت مناظرات 
من ہذا اللوع کا جاء یق کتاب الحیدۃ عن مناظرۃ مع العتزلة فی القول مغخلز 
القرآن و غیرہا من المسائل الآخری . 

و عند العرب فی الاملیة ء کانت الاسواق تؤدی الدور الاعلامی ی 
شثون حباہ العرب الاجتماعیسة ؛ فیعبررن عن ذاك خطابظ و شعرآء و [إشادۃ 
الاعلان ر رفع الصوت باحامد و اللفاخر بی أسلوب پحسد رنتہم فی الناخی 
و اثناصر . و الوقوف ضد ا حصوم فی أسلوب عصبی براد منہ اللصر ففط : 
و التخاب علی الآخرین مہا بذل فی ھذا الطریق من إعلام و مالفة ا!نأئر : 

و فی ھذا السبیل بطغی جانب الفخر و المدے ؛ حیث تضنی ھالة من 
الارصاف لی یراد با رفع مستوی الشخص أو القبلةء لیرسخ قدرھم فی اللفوس 
(٢)‏ 


اٹ الاسلای الد ٣‏ ۔ اجلد ۳ ۔- شوال ۸٤٥١ہ‏ 


کسمچچچھھہججوجوکٗک وج وجووحکوجججج جج ممبعکسممسحججےجے 
وین دورھم الاجتماعی ہ وہالقابل یی شاعر القیلة الوآخری فی إعلام مضاد 
لَل ذك القدر تر مون من الکاثۃة ا مرفوء4 0 و بحل عحلہا یکاہ دو 6 
ر مالة قہانه : 

واختبار الإاصواقی المعروفة فی اللاملیة و الاسلام لانہا بعنشد ما من کل 
کان , و تلنقط أخبارھا ء وہتمکن فی اللفوس کل ما دار فیہا روایة ومتابعة . 

رعد الام البدائة تختلف الوسلة فی توصیل ادف : فمطہا ما ںی 
حر ١‏ : بغصح عر بعثمل ق زفسہ4 2۰ م مع باشعال آآلںٹکار ٤و‏ اجماع 
الاس حوطا لاستجلاہ ا خر ؛ ووع آخر فرع الطبول فلاف الاس ق حاقات 

و ھناك ثثات توصل مدفہا ان ترید باشارات أو علامات علی رژوس 
ا ےل ٤‏ ا مشار ف العااٰة : 

و کل ھذا ەن اأجل الننے الاءلای تو بلاغ امیر م براد من اض 
أر استحدث من جدید تدعو ا حاجة لا :صالہ ۔ 

و کٹ أغلب هذہ الوسائل کان للکذب و‌ ا مدالٰة ار ہویل الام ؛ دور 
گیر فی تجسم الام . والتحدث عن الذات ؛ و ما نتج من خساثئر ء و ما یراد 
ہن تاج مادنة و معاو 2 (قصد حرك ا ممم نے إارۃ کوامن اوس ۰ 

بعد ان جاء الاسلام رکز علىی ااصدق ہ و التحدث عن اللحقیقة بالوسلة 
الکلامة فی شعر أو نثر ؛ بقصد اتوجے إلی ا حدف : و ترکیز الاتمام بالغابة 
شود ۰ ۱" 

والشعر الڑذی قال عنہ النقاد : بأنہ صحیفة العرب العبرة فی إحساسہم: بھی 
آہ الواجة الاعلامَة فی التعمیر و الرصد ؛ و مخاطۃ ‏ العقول و الأثْر ہا 


یں ) 


سے یپہیچیتا چی٭٭٭یمشمًٔٔٔ مب ےمہسہتیت 
فان الاسلام نظر إلیہ نظرۃ تختالف ما عہدہ العرب ٹپ ثثونہم ر انا نکرم 
و ما ذاك إلا أن اکثر ارٹکازہ علی عنصری الکذب و ا مالفةء اللذین مقتہما 
الاسلام ء و جاء نحارتہما لانہما بقابان الحقائق ؛ وجودۃ الشعر فی نذا اي 
کا قال بەض القاد القدامی : أعذب الشعر اکذہہ . 

ذکان الثر اعمتی مؤثر إعلامی بوجہ النفوس؛ ویدفعہا لی ال ہدف الا٘سی. 
الذی قصدہ الاسلام ء وحقق رسالنہ إلی الإامم . لاہتمامہ برعایۃة الفرد وااعف 
وتکوین ا تع الصالع . ذلك أن تعالیم الاسلام ھذا الدین الذی بخاطب العقول؛ 
و بسعی إلی ما یصلح اللفوس وبرعح اہماعات : و جذورہ العمیقة؛ تحرص علی 
بذر الغراس العیة ؛ و تمعہد تاك الذِتة منذ استواتہا علی ساتہا بالرعابة و العنابف 
کیا محرص علی إحاطنہا بالاہتیام و العایة . 

ھذہ ال ھی الانسان الذی بصلاحہ بصاح منج و بفسادہ بفسد 

فاشجتمم ما ہو إلا بحوعة من الافراد الذین تنعکس اعما مم و تصر(امم 
علی مابحیط ہم ویؤٹر فیہم ما یوجہ إلیہمء نکان ھذا ال جوھر سلعة غالیة؛ ومادة 
نقیسة کرمہا اللہ بالعقل لنستقید بنا بحبط ہہاکیا جاء فی الحدیث القدسی : ہ ان 
آدم خلفنتك للاجلی فلا تلعب : و خلقت کل شی لاجلك فلا تعب ٠۰‏ 

و اجحہ الاسلام إل الاسان الذی رفع مکانتہ ء فی مخاطِة إعلامیة تلاس 
أوتار القاوب ء و 'تفاعل مع الاٗاحاسیس و الوجدان فی مواقفں ککیرۃ من 
القرآن والسنة ا مطہرۃ ء نکانت التعالیم الموجہة فیہما وسائل اعلامبة ندعو الاآلف 
و محیة الآخرین و الدعوۃ إل ا یر ء و الامتمام بأفراد ا جتمع و بذل المروف 

من النفس و' ال : بالصدقات والرکوات : والاحسان والانقیاد للشر ائم ؛ والوفروف 
عند الحدود و الدعوۃ لی ا ة و النسامم و المساعدۃ ء و لین ا لالب : ونوق 


ھذا کہ انقیاد القلب بالوحدایة لے و ہی ٹی الوحدۃ فی الاتجاء المقدی ٠‏ 
)۸( 





مث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳ ۔۔ شوال ۱٥٤۸‏ 

و کانت الوسائل ا ختلفة ہی الطرق النی توصل ھ .مہ الثل لی الغوس 
نوجہا إلی ا ماف مقرولة بالترغیب و الترهیب : و بتار اِذلك الاماکسك 
ر الظروف النی تستجمع فیہا الحواس و یلم ہا شنات اللفس ؛ و تتہأً ااؤثرات 
ان للاثباء و الاستفادۂ . 

ذکان اللسجد حیث اتجاہ اللفس جسعاً و إحساساً : بطبارۃ حسیة و معویة 
موطلاً تلق فہ الدعوۃ ااژئرۃ ء و الکلمة ا حرکہ و الاعلام اللشط . 

وکانت مجالس العلم وطلب المعرفة مصدراً تستاہم من اللفوس کل ما یفیدھا 
بأخذ عن قادةۃ الفکر و موجپی المعرفة ‏ و من مجالسہم: کل وضبح فی سبیل 
للیشة و ا یا و کل توجبہ ما خی من آسرار مصدری التشریع کا قال تعالی 
:لوا أہل الذکر إن کتم لا تعادون ء وکانت التجمعات الاّسبوعیة و اللقدات 
النوڈ فی صلاۃ الجعة و المبدین وا حج و ا مذاسات الماللة : کصلاۃ الاستسقاء 
ر صلا الکوف : مناسات إعلامیة تجذب فہا المواطف : وتتحد الشاعر 
مم ات الدعوۃ و الدعاء. 

و تار الاملام الاوقات العصية فی حاہ الانسان لنکون مناسبات تعطی 
الغوس فہا جرعات تزیدھا طاققة وتحملا علی أعباء الباۃ و مشاقباء سواء بااشکر 
علی النعم أو بالنحدث بنعم اللہ ء والصبر علی المصییةء وتحمل ما حل من بلاء 
ورفع الظم و مساعدۃ المظلوم ء و ذلك وفق ا ماسبات التعددة ای تقوی فہا 
رابطذ الاسلام . ذلكےك ان طریفة الاسلام فی مخاطة اللفوس ,وین الفرص ؛ 
ہی اکثر و آمکن من أی مبدأ و رسالق. 

مم جدت فی العصر ا حاضر وسائل الاعلام بأنواعا الثلائق : المسموعة 
و الرایتے و القرومة و الی حضل لن کایت و رکن> و زط الوب 
ود مم من أقصی الدنیا إل أقصاھا ء و ترسل الافکار و التوجیھات إإل العبد 


(۳) 


ٹف-8.... پتک-:ضح×مئرتت اریہ یت :تس تج چچ سیوسسوسپی| ژچژچ ‏ وڈ چپ عحپووہہےے۔_ے جا شش 
و القریب علىی حد سوا۔ ‏ نکانت سلاحاً ذا حدین الطلفت ملہ الامم القادرز 
لٹ مسادتہا ١‏ و ترسیخ عقائدھا وأنکارھا فی حامة وەواظہة وخرص و الفعال. 
ولپں غریاً أن بفرض القوی دورہ وملی إرادتہ ؛ فہذا نموذج من لذۂ الاتمار 
و نشوۃ الفوز؛ لکن الغریب ان آنساق الامة الاسلامیة فی مساعدة مذا الفری 
ٹی سیرتہ :ارڈ نثر ثقات سط قوذ و وسرم إعلامہ الذی ظہر نے 
رغته ق نفتبت الامة الاسلامة وٹ اار4 سس أفرادھا و جماعتہا ٴ' لل اعلہا 
لا ری ا قزر بج ٹیق غخط رٹ و تعصب لا نبجاءاری إله ٢‏ و ھلہ 
ا هالة من آشد ا مصائب ہی لا تدری بہذا ااطرق بعید اللدی؛ وتود ألا ندری 
أنما لا ندری: ھا نی علی أہتما و ناشٹتہا فی ھذا الاتجاء . 

ِرے ب٥ا‏ من أمم الشرق و اغرب وھی ال سبقت أمة الاملام ‏ 
الا۔تفادۃ من وسائل الاعلام الحدیئة ء و تسخیرھا لحدمة أفکارھا ء ونشر مبادثماء 
قد جعلت لا بجانب ا حدف الادی البحت ھدفاً حیقا فی الفکر ء و دلالی 
اللمتقد ؛ قفعاونت الکنیسة مع ااصالم ‏ و خطط إذلك المفکرون و العلسا۔. 
فکان إعلامہم على نوعین : خاص بأناء جلدتہم ء و مصدر للعا م اثاكث ء وخاصة 
الام الاسلای کر ھذا ف٭ ما و من الآەور ا موجہة ٤ًَؤو‏ الاہکار الد اه ٦‏ 
وقد نتج عن ھذا أمور سلبیة کثیرۃ لا ید من حمابة اللامة منما ء 
إلبہ ناك النفوس لینقذھا من التقلید ء و بربطہا باللاصالة و العقدۃ . 

و ھذا الرط لا بد أن پراعی وہ الفرد اخاطب وو النائیر علہہ - بلامس 
أوتار قلبہ ‏ و ا جتمع وما پصلحہ . . وسأحاول إِن شاء اللہ فی ا حلقات القامة 
ان اشارك بجہدی الضرف ٹ رسم المام الکری یق امداف الاعلام و مسارانہ 
اللطلوبة ؛ و اقہ ا مادی إلی سواہ السبیل ۔ 

)۴م( 


فضل ال حہاد ئی سیل ال و الصارۃ فی ذلك: 


ساحة الشیخ عبد العزبز بن عبد اللہ بن باز 
الرئیس لعام لادارات للبحوث العلیة 
والانتا۔ ار الدءوۃ و الارشاد ۔ الریاض 
اد للہ ؛ و الصلا و السلام علی رسول اللہ ء و عل آلہ و أتحابہ 
رن اع فقاو آما بدا 
فقد کنت کتبت کل ہناسبت فی فضل ال حہاد فی سیل اللہ : و ااصر 
و ماصابرۃ فی قتال اللٗاعداء بی اسبے الحرب القائمتےة بین العرب و الیہود فی عام 
۲۸۷۷ : الموافقی لعام ۱۹۷م ء و قد رأیت نشرصا فی ھذا الوقت بناستة 
الاتفاضة الشجاعة من المسلمین ٹی فلسطین : و إستمرار ال جہاد ٹی بلاد الافمان 
ل؟عداء اللہ الشبوعبیین ہ و أسأل اللہ أن ینغع ہا السدین عمواً و ا مامدین 
ریا رات مہا حافزاً یم المسلدین و ا جامدین ؛ علی جہاد أعداء .اللہ ء 
و انصر لدینے ء و الصبر و المصابرة فی فتال أعدالہ ء و أن بعذنا و المسدین 
جینا من شرور أنفسنا ء و سیئات الا ء و أن پنصر دنہ : و یملی کلنے ؛ 
و بخذل أعداءہ أیْماکانوا ء إنہ جواد کریم و ھذا ئص الکلعة . 

ا مد للہ رب العامینء والصلاۃ و السلام علىی عبدہ و رسولہ مد , وعلی 
آہ ر أشھابہ و أنباعہ باحسان إلی یوم الدین آما بعد ء فأیا المسلمون فی کل 
نطر , أہا العرب فی کل مکان ‏ ایا القادۃ والزعماء ؛ إن ال مرک الحالیتے بین 
أعرب و الیہود لیست معرکہ العرب سب بل ھی معرکہ اسلامیة عریة مرکا 
بن ا۔کفر والایمان ؛ بین ا حتی والباطل ؛ بین ا مسامین والیہود؛ و عدوان الہود 

(١) 7 


فضل ا مہاد فی سیل الہ و المصارۃ فی ذلك 
علی المسلمین فی بلادہم وعقر دورہم أم معلوم مشہور من نو انسعة عشر عاما, 
و الواجب علی المسدین فی کل مکان مناصرۃ إخوانہم المعتدی علیہم و الزام 
ٹی صفہم و مساعدتہم علی استرجاع حقہم من ظلہہم او تعدی علیہم بکل ما 
ستطبعون من نفس و جاہ و عناد و مال ؛ کل عحسب و سعہ و طاقدہ اوک 
قال عز وجل: ( و لا استتصروکم فی الین فلکم الصر إلاعلی توم ینک 
و بینم میثاق ) )١(‏ و قال تعالی : ( قانلوا الذین لا بؤمنون بللہ و لا بالوم 
الآخر و لا بحرمون ما حرم اللہ و رسولہ و لا یدینون دبن الحق من الذن 
رتوا الکتاب تی بعطوا ا زیة عن ید و مم صاغررن ) )٢(‏ ۰ 
وموافف اایہود ضد الاسلام وضد بی الاسلام معلومة هشہورۃ قد لہا التارخ 

واتاقلتہا رواۃ الآخبار؛ بل قد شہد بہا أعظم کتاب وأصدق کتاب ألا وھو کناب 
اللہ الدی لا یأنیہالباطل من بین بدبہ ولا من خلفہ تندیل من حکیم حمید, قال 
اللہ عزوجل ( لنجدن آشد الناس عداوۃ للذین آمنوا الیہرد والذین اش رکا ) )١(‏ 
فص اللہ عز و جل فی ھذہ ال الکریة علی أن الیہود و المٹرکین مم أشد 
الاس عداوۃ للؤمنین ؛ وقال تعالی: ( و لا جاہم کتاب من عند اللہ مصدق لا 
معہم وکانوا من قبل یستفتحون علی الذین کفروا ء فلا جاںم ما عرفرا کفروا 
ہہ فلمنة اللہ علی الکافرین؛ بلسما اشتروا يہ أنہم آن پکفروا بما آزل اللہ بنا 
یندل اللہ من فضلہ على من پشا۔ من عبادہ فاؤا بب علی غب_ 
وللکائرن عذاب ہین ) (٤؛‏ قال أھل الافسیر فی تفسیر ھائین الاین الکربنین: 
کانت ابہود تستفتح علی کفار الەرب ؛ نقول ہم نہ قد آظل زمان نی یك , 
)١(‏ سورۃ الآتقال الّۃ ٣/۲‏ (۲) سورۃ او النڈ ٣۹‏ . 
(6 سرد لئ لاڈ ۸ ...(0) سورہ ایقرد انان چر۔ ۰۷ 

ٰ (۳( 


الم الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥١ھ‏ 


رذن و بذلوا جہودھم فی ماربتہ و التألِبِ علے و القضاء على دعوتہ حسداً 
7 نیا و جحداً للحق الذی یعرفونہ, فأبطل اللہ کیدہم و أضل سعبہم؛ مم 
ا لم بزالوا یسمون جاہدین فی الکید للاسلام و المداء لاەلہ و مساعدة کل 
عدو علیہم سر وجہرأء الیسوا الفاثلین لکفار أھمل مکد أنتم خیر وآھدی سیلا 
من محمد وأحابہ؛ آیسرا م الذہن ابو کفار قریش و من سار یق رکاہم عل 
تال النی بج ولمسلہین ہوم أحدء آلیسوا مم الذبن ہموا بقنل النی نم فاطامہ 
اللہ علی ذالك وآنجاء من کیدہم ٠‏ ألیسوا ہم الذہن ظامروا الکفار ہوم الاحزاب 
ر نقضوا العہد بی نفس الدینتة بین المسلدین ؛ خی احبط اللہ کیدم ‏ و أفل 
جادہم من الکفارء وسلط اللہ علیہم نيە مدآ پل رالم۔دین, نقتل مقاتلتہم وی 
ذراریہم و نساںہم و أموا مم ادرہم و نقضہم العہد و مشسایعنہم لاھل الکفر 
زاسا لعل کرت یی آفدی 

پا معشر المسلہین من العرب و غیرہم فی کل مکان بادروا إلی فتال أعداء 
لہ من الیہود و جاھدوا فی سیل اللہ بأموالم و آضسخ ذلم خیر کم إن 
کنم تملورے ء بادروا إلی جنة عرضہا السموات و الارض آعدت للتقین 
انجامدین ااصاہرینء و أخلصوا اللیة للہ و اصبروا وصاروا واتقوا اللہ عز وجل 
تھوزوا بالنصر اللؤزر أو شرف الشہادۃ ٹی سبیل الحق و دحر الباطل؛ وتذکرم 
دا ما أزاہ ریم سبانہ فی کتابہ الین فی نضل ا جامدین و ما وعدم اق 
من الدرجات الملا والنعیم ا مقیء ال اللہ تعالی: ( یا أیما الذین آمنوا مل أدلم 
علی نجارۃ تنجرکم من عذاب ألبم؛ تؤمنون باللہ ورسولہ و تحاەدون فی سیل اللہ 
مرکم واقسک , فلکم خیر لکم إِن کتم تعمون؛ یغفر لکم ذتوںکم ویدخلکم جات 


بھری من نھتہا الانمار ومساکن طیة فی جنات عدن ذلك الفو ز العظبم وأخری 
(۳٣)‏ 


فضل ال ہاد فی سیل اللہ و الصارۃ فی ذلك 
نحبونہا نصر من اللہ و فتح قریب وبشر المؤمنین ) )١(‏ و قال تعالی : ( افررا 
خفاناً و ثفالا و جامدوا بأموالک و أنضکم فی سیل الہ ء ذلكم خیر لم ا 
کتم تعلون ) (۷) ۰ 

و فال تعالی: ( أجمانم سفَابة الحاج و عحارۃ ال مسجد ا حرام کن آمن با 
و الیوم الآخر وجاد ٹی سیل اللہ ء لا پستوون عنسسد اللہ و اللہ لا دی 
القوم الظلمین؛ الذین آمنوا و فاجروا وجامدوا فی سبیل اہ بأموام و أقسہم 
أعظم درجن عند اللہ و أولئك ہم المائزون ؛ پیشرہم رہہم بر ملہ و رضوان 
و جنات لم فہا نعیم عقم ؛ خالدین فہا بدا إن اللہ عندہ أجر عظم ) (۴)ء 
و فال تعالى : ( یا أہا الذین آمنوا قانلوا الذین یلونم من الکضار و لجدرا 
فِم غلظة و أءلوا أن اللہ مع التقین ) )٤(‏ . 

ابا اجامدون لقد بین اللہ سبحانہ فی ھذہ الّبات فضل ال لمباد و عافتہ 
ا میدۃ للؤمنین ؛ وإنہا النصر و الفتح القریب ف الدنیا مع ال و الرضوان من 
اللہ سبحانہ و الممنازل الال تی الآخحرة؛ و دلت الأیة الثانیتے و ہی قولہ تعالىل 
( انفروا خفااً و ثفالا ) علی وجوب الفیر للجہاد علی الشبان و الشیوخ إنا 
دعی الواجب إذلك لاعلاء کلة اللہ و حابة أوطان المسادین و صد العدوان 
عنہم؛ مع ما بحصل بالجمہساد للسامین من العزۃ و الکرامتة و ا یر العظم 
والإاجور الحزبلةء وإعلاء کال ا لحق وحفظ کیانا للامة وا حفاظ علی دینہا وأمنہاء 
و آخبر سبحانہ فی المة الثالئے و الرابمة أن ا جمبساد فی سیل اہ أفضل من 
(۳) سورۂ الثوۃة الآبات ۱۹ ۔ ۰٢٢‏ (ع٤)‏ سورۃ الوب ال ۱٢۳‏ . 

)۳٤( 


الث لاسلای المدد ٢‏ ا جلد ۳۴۳ ۔ شوال ۸٥٥٤ھ‏ 
زا الحاج وعمارۃ ا مسجد ا رام بالصلاۃ و الطواف و نو ذلك ؛ و أن أملہ 
أعظم درجة عند اللہ و اہم , الفاٹرون؛ کا أخہر سحانہ اہ بشرہم برة ماہ 
و رضوان و جنات ظ ھم فہا نعم مقیم ؛ وأخبر فی ال ا لحاسة أنہ مع التقین 
ورللنی نصرہ و تآبیدہ و حفظہ و کلانہ لم . 

وقد ورد فی القرآن الکریم من ال٘یات الکربمات فی فضل ا مہاد والحث 
علِہ و الوعد بانصر للؤمنین والدمار على الکائرن سوی ما تقدم ما ملا* قلب 
للؤمن من نشاط و قوۃ و رغة صادقة فی النزول إلی ساحة ا مہاد و الاستِسال 
ی نصرۃ ا لحتی ثثقة بوعد اللہ و مباہاً نصرہ ورجاء للفوز بأحدی السنین وہیا 
انصر و المغم آو الشہادۃ فی سبیل ا حق . کا قال اللہ عز و جل : ( قل ھہل 
زرصون نا إلا أُحدی الحسذبین و نحن نتربص ہکم ان بصیم اہ بعذاب من 
ندہ أو بأبدینا فتربصوا إنا معکم متربصون ) و قال عز و جل: ( یا ایا الذین 
آنرا إِن تصروا اللہ ینصرم و بثبت أفدامکم ) (4) وقال عز وجل: ( و کان 
خخا علبسا نصر الؤمنین ) )١(‏ و قال سحانہ وتعالیل: ( و لینصرن اللہ سك 
نصرہ إِن اللہ لقوی عزبز؛:الذین إن مکساہم فی الارض أقاموا الصلاۃ و آوا 
لزكاۃ وأمروا بللعروف ونہوا عن الٗکر ) )٢(‏ و قال تسالی:( یا ا ہا الدن 
آنوا لا تتخذوا بطانة من دونکم لا يألونکم خبالا ودوا ما عتم قد بدت الفضا 
من أفواہہم وما تخنی صدورہم آکبر) (۳) إلی ان قال سبحانہ : إن تمسسکم حسنة 
نم و آن تصبک سیشة یفرحوا و أن تصبروا و تتقوا لا بضرک کِدم شیا 
)١(‏ سورۃ الو الإّیة ٢‏ . (۳) سورۂ محمد الامة ۷. 
)۳( سورة الروم الاۃ ۷:. )٤(‏ سورۃ الج الات نے :َء 
() سورة آل عحران ال ۱۸٠۱ء‏ 

(َٰ ( ٰ 


فضل ا مہاد ٹی سییل اللہ و الصابرۃ فی ذلك 

بوعد عادہ ٠‏ علیٰ اعائی و السلامة من 7 مہما کانت قوتہم و کن 
لأانہ عز وجل أفوی من کل قوی, وأعلم بعواقب الأامور وہو علبہم قد پروبکل 
أعامم محبط, ولکنہ عز وجل شرط هذا الوعد شرطا عظاً وھو الایمان ے 
و تقواہ ونصر دنه؛ والاستقامة علیہ مم الصبر و المصابرةء لھن قام بہذا ااشرط 
أوفی اللہ مم الوعد ,هو الصادق ٹی وعدہ ہ وعد اللہ لا بخلف اق البعادء(ء) 
ومن فصر فی (لك آو آو لم یرفع بہ رأسا فلا بلوەن إِلا نفسہ ٠‏ و یذغی لك أما 
لؤمن ا جامد ان تدبر کثرا قولہ عز وجل ہاو إن تصبروا وتنقوا لا ارم 
کیدم شیتا ٠‏ (۴) انا و اللہ کے عظیمة و وعد صادق من ملك قادر جلیل 
إذا صبرت علی مقاللة عدوك وجہادہ مع ثبات بتقوی اللہ عز وجل ,وھی تعظی 
سبعانہ و الاخلاص لہ و طاعنہ وطاعة رسولہ پیج والحذر سا نہی اللہ ےت 
و رسولہ ء ھذہ حقیقة التقوی و لا شك أن الصبر و المصارۃ فی جہاد الاعدا 
من جملة النقوی والصبر علی جہاد اللفس: لان اللہ سبحانہ قد آمص بذلك ورسولہ 
ونص سحانہ علی الصبر و افردہ بالذکر لعظم شأنہ وشدۃ الحاجة إلِہء وقد دکرہ 
الف فی کتامہ الکریم فی مواضع کثیر جداً منہا قولہ جل وعلا ہو اصبروا إن 
اللہ مع الصابرینء (ع) وقولہ سحانہ ۰ ا یوق الصاہرون آجرہم بغیر حساب: 





٢. ۰ر۲) سورۃ الزم ال‎ ١٠٢٢ سورۃ آل عران الب‎ )١( 
۰ سورۂ آل عران اھ‎ )۳( 
. سورۂ الأأنفال الإبة ہو‎ )٤( 
. ٣٢٠ (ك) سورۃ الزم الاب‎ 
)()٣ہ(‎ 


لٹ الاسلای المدد ٣‏ ا لد ۳٣‏ ۔ شوال ۰۸٥۱ھ‏ 


انہ لیم تفلحون ٭ )١(‏ وصح عن رسول اللہ پگ آنہ قال ہاو من تصبر 
مرہ اللہ ونا اُعطی أحد عطاہ هو خیراً و آرسع من الصبر ء رواہ مسلم . 
انقوا اللہ معاشر المسامین و ا جاہدین فی میادہن الحربء و فی کل مکان 
ر اصبروا و صاہروا فی جبہاد النفس علی طاعة اللہ وکفہا عن ارم اللہ و فی 
ہہادھا علی قتال الاعداء و منازاتہم و الاستعانة بلقہ فی الصبر علی ا مواقف البولة 
نین زیر الطاثرات و أصوات الدافم : و تذکروا أسلاف الصالین من النیاء 
الارسلین و صحابق رسول اللہ ہگج ورضی عنہم أجممین و من تہمہم من انجامدین 
امادقین؛ فلکم فیہم اج و فہم لک عظذ وعبرۃ فقد صبروا کثراً و جامدوا 
طوبلاے ؛ نتم اللہ ہہم البلاد وھدی :ہم العباد ومکن ہم فی اللْارض ء ونحہم 
لسبادۂ و القیادة بابمانہم العظی ؛ و اخلاصہم لمولاہم الجلل وصبرہم فی مواطن 
النا: وایثارہم اللہ والدار الآخرۃ علی الدایا و زھرتہا و متاعہا الزائل ء کا قال الہ 
عز وجل فی کتابہ الکریم: ہ إن اللہ اشتری من ااؤمنین آنفسہم واموالہم بن 
مم ال یقاتلون فی سیل اللہ فقتلون و یقتلون وعداً علےه حقاً فی التوراۃ 
و الانیل و القرآن و من آوفی بعہدہ من اللہ فاسننشروا بییعکم الذی بایعتم یہ 
و نلك ہو الفوز العظیم ء (۲)ء و قال جل شأنہ: ہو جعلتا منہم أئمة بہدون 
الما صبروا و کانوا بآباتنا یوقتون ء (۳) . وصح عن رسول اللہ کیو آنہ 
قال: ہ رباط یوم فی سبیل اللہ خیر من الدنیا وما علیھا و موضع سوط أَحدمَ 
فی ا لة خیر من الدنیا وما علیہا و الروحة پروحپا العبد فی سیل اہ أو الندوۃ 
ہی و ما علیہا ء وصح عنہ پلگج آنہ سثل أی العمل أفضل ( قال : 


خر سر لس مر مم سے حر بج سے مخ بجی سے سے سے سے خ ےج جج جص ےخص جے ےس ےج سے سی حر پر ہیں رپ می پمیر رپتتر, خر ببخیر تر تج حر 


00 سورۂ آل ممران الَیة .٠٢‏ )۲( سورۃ التوط الی٭ ۱١١‏ 
)٢(‏ سورۃ السجدة ٤‏ . 


(۳) 


فضل ال مہاد فی سیل اللہ و المصارۃ فی ذلك 

کہ : ہ مثل انجامد فی سیل اللہ ۔ و اللہ أعلم من بحامد فی سییلہ۔ کٹل المام 
القاثم ‏ و تکفل اللہ للجامد فی سیلہ ان توفاہ ان یدخلہ ا لق أو برجی الا 
مع آجر آو غیمة ہو قال پک : ہ من مات و لم پئر ولم بحدث نف بائرر 
مات علی شمبة من الحاق٤ہ‏ وسألہ یچ رجل عن عمل بعدل نضل الباد نال 
للسائل :ہل تستطیع إذا خرج ا لجاعد ان تصوم فلا تفطر و تقوم نل 
تفتر فقال السائل : و من بستطیع ذلك یا رسول اللہ فقال النی کچ آما إنك 
لو طوقت ذاك لم نبلغم فضل ا جامدین ء . 

و الآحادیث فی فضل المہاد والحث علیہ و بیان ما وعد اللہ بہ أہلہ ن 
لعزۃ فی الدنیاء و النصر و العواقب الحیدة و ما أعد لم فی الآخرۃ من المازل 
العالة فی دار الکرامة کثیرۃ جدا . فانقوا اللہ یا معشر المسدین جیعاً ویا ٹر 
المرب خصوصاً جماعات و فرادی ؛ و اصدقوا فی جبہاد عدو اللہ و عدوع من 
الیہود و أنصارہم و أعوانہم؛ و حاسبوا اقم و توبوا لی ریبک من کل مایخلف _ 
دین الاسلام من مبادیء و عقائد و أعمالء و اصدۃوا فی مواطن اللقاء و آئررا 
اللہ والدار الآخرۃء و أعلموا أن انصر البین و العاقیة الحبدۃ ایست الغرب دون- 
المجم ‏ ولا للەجم دون العرب ولا لأَیض دون أسود ولا لاآاسود دون أیض 
و لکن الصر باڈن اللہ لمن اتقاء و ابع ھداہ؛ و جامد نفے اللہ او آعد لعدو ٰ 
ما استطاع من القوۃء کیا آمرہ بذلك مولاہ حیث قال عز وجل : ە وآعدواهم ٰ 
ما استطعتم من فوۃء(١)‏ وقال سبحانہ: :یا یا الدین آمنوا خذوا حفرم+(٥)‏ . 
د قال عز وجل بضاطب رسولہ الآمین علیے افضل الصلاۃ و اللام 
)١(‏ سورۃ الؤآقال الاپ (۲) سورۃ الساء الػّة |پ . 

(۳) 





الىث الاسلای المدد ٣‏ انجلد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥ھ‏ 


, |زاکنت فیہم فاقم مم الضلاہ فلتقم طائفة ەنہم ممك و لِأحذوا أسلحتہم 
اذا جدوا فلُکونوا من ورائم و للأت طائفة أآخری لم بصلوا فاصلوا ممك 
و أخنذوا حذرہم و أسلحتہم؛ ود الذین کفروا لو تغفلون عن أسلحتکم و اتمتم 
پہلون علیک میلة واحدۃ ؛ و لا جناح علیکم إن کان بکم أذی من مطر أو کتم 
مرضی أن نضعوا أسلحتکم وخذ و احذرکم إن القہ أعد للکافرین عذاہا مبیناء .)١(‏ 
قأمل یا أخی أمر اللہ آہسادہ أن بعدوا لمدوہم ما استطاعوا من القوۃ 
مم نامل اس لییہ پگ و اؤمین عند مقاتلة الااعداء والقرب منہم أن یقیموا 
املاہ و بملوا السلاح وکیف کرر الام سبحانہ فی أخذ السلام و الذر 
ثلا بپجم علیہم العدو فی حال الصلاۃ ء لتعرف بذلك آنہبحب علی ا جامدین قادۃ 
وجنودا ان بہتموا بالمدو و أن بحذروا غائلہ وأن بعدوا لہ ما استطاعوا من 
نوز و أن یقیموا الصلاۃ و بحافظوا علیہا مع الاستعداد للعدو و الحذر من 
دہ و فی ذلك جم بین الاسباب ا لی و العنوی و ھذا هو الواحب علی 
الجاعدین فی کل زمان و مکان أن یتصفوا بالاخلاق الابایة و أن یستقیموا 
علی طاعة رہم ویعدوا لعدوہ ما استطاعوا من فوۃ و بحذروا مکائدہ مع الصبر 
علی ا حقی و الثبات علیہ ء وھذا هو السہب اللاول و الاساس التین و الاصل 
الف ومو قطب رحی الصر وأساس النجاۃ والفلاحء وھذا ہو السبب المنوی 
الذی خص الہ بہ عادہ الؤمنین ومیزھم یہ عن غیرمء و وعد فم علہ الصر 
إذا قاموا یہ مع السبب الٹای حسب الطاقة ؛ وہو اعدادثم لمدوم ما استطاعوا 
من القوۃ و المنابة بشثون الحرب و القتال و الصبر ء و الصابرۃ فی مواطن 
اللفاہ مع الحذر من مکائد اللأعداء و ہہذین الآمرین بستحقون الصر من رہم 


ای سے سیے سص یں ہے ےا کے کی سے عےہ ےج ےج میں جسے_۔ 


. ٠۰۳ سورۂ الساء اق‎ )١( 





رس سے سس رحس جس ہی یی ہی سے سے پا ہہ ہد میم حےص 


7 ےس ؛/ 


فضل ا مہاد فی سیل الہ و الصابرۃ فی ذلك 


عز وجل فضلا منہ وکرما ورحة و إحاا و وفاء بوعدہ و تأبیدا سازیہ کت 
عز وجل : ہو کان حقا علینا نصر المؤمنینء )١(‏ وقال تعالی : د و أن تصبرا 
و اقوا لا بضر؟ کدم شیثاً إِن اللہ بما بعملون محط ۰ )٢(‏ و قال تسال : 
ہج لا إن حرب اقہ مم امفلحون ء (۳) وقال عز وجل : ہ و إن جندنا ہم 
افابون ٠ )٤( ٤‏ 
وا تقدم ابا الخ المسلم أیہا الاخ ا جاہد تعلم أن ما پنکرر کثراً نی 
بعض الاذاعات العریة ھن قوظمم د النصر نا ء ( اللہ معنا ) ہ النصر للعرب, 
ہ الصر للەرب و الاسلامء وما آشبہ ذلك إن ھذہ کلہا الفاظ خاطلة و مالة 
للصواب : فایس الصر مضمونا للعرب ولا اغیرہم من سائر اُجناس اایشرہ رإا 
انصر معاق ہأسبابہ النی أو مہا اللہ فی کتابہ الکریم و علی لسان رسولہ الاہن 
پلک ر أسابہ کیا تقدم ھی نقوی القہ ر الابمان یہ و الصبر وااصارۃ لاعدالہ 
والاخلاص قہ, والاستعانغ بہ مع الااخذ بالاسباب الحسیة وإعداد ما ماع 
من العدۃ فبذغی النفیہ لہٰذا اللآم ااعظیم و الذر من الالفاظ التقلِدہة الضالم 
للشرع المطہر . آما العِة فی قسمان معیة عامة ومعرة خاصة فأما اللعیة الماہ 
فہی جخیع البشر؛ رلبست خاصة بأہل الابیمان کیا قال اللہ عز وجل: .- 
خلق السماوات و الإارض فی ستتة أیام * یم آسنوی علی العرش بعلم ما باج لا 
الأ‌رض وما یخرج منہا وما ینزل من و ما پعرج فہا وھو معم 7 
و اللہ مما تعملون بصیر ء (ہ) . 





٢١ سورۃ آل عمران الّىة‎ )٢( . سورۃ الروم الابة ۷ئ‎ )١( 
۱۷۳ سورۃ الصافات الٴ٘مة‎ )٤( . ٣۴ سورۃ ا جادلہ المة‎ )٣( 
. (ئ؛ سورۃ ال دید الیةے ی‎ 

(ڑهو) 


ٹڈ رر رر رج ہے ح شش ہہشںشں 


ل,نالاسلای العدد ٣‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٥٥ا‏ 
و فال تعالی : ۰ ام تر أن افقہ یلم ما فی السموات و ما ف ال2ارض 
)کون من ھوی لثلائة لا ہو رابتہم ولا خسة إلا ہو سادسہم ولا أدی من 
زن ر لا آکثر إلا عو معہم أینما کانوا مم ینبئہم با عملواً یوم القیامة إن اللہ 
بک شی علیم ء () ء فباتان الایتان صریعتان فی أن اللہ سبحانہ عالم بأحوال 
الباد: مطلم على شثونہم محیط ہہم و لا یخنی علیہ من أآمرم عافیة وفذا بد 
ہعانہ مانین الا یتین بالطم و ختمہیا بالطم تنیاً للباد علی أن امراد باممِة ھو 
اطم و الاحاطےة و الاطلاع علی کل شی من آمر العباد لیخافوہ و بعظموہ 
ر ینندوا عن أسباب تخب و عفابہء ولییں معی ذاك آنہ مختلط با حلق أو آنہ 
ى کل مکان کیا بقول ذلك .بعض المبتدعین الضالین ۔ تعالی الہ عن ذلك عاواً 
کرا۔ وفولم ہہذا باطل یلص و الاجماع بل ہو سبعانہ و تعالی فوق العرش 
ند استوی علیہ استواہء یلیق بجلالہ لا یشابہ فی خلقہ کیا صرح بذلك فی کتابہ 
الکرم فسی سبع آیات من القرآن االکریم مہا قولہ عز و جل ہ الرحمن علی 
امرش استوی  )٢(‏ ؛ و ہو سسحامہ لا شبیہ لہ و لا مثل لہ فی جمیم صفانہ 
ک ال عز و جل ہ لییں کثلہ شی و ھو السمبع البصیر ء (۳) و قال سبحانہ 
وم یکن لہ کفواً أحد ء )٤(‏ فو عز و جل فوق العرش عال فوق خلقہ 
ک أخر بذلك عن نفسہ وعدہ فی کل مکان لا بخنی علیہ خافة کا قال سحانہ 
إن اللہ لا نی علڑے شی فی الارض و لا ئ السماء: ھو الذی صورم ق 
الآرعام کٍف پشاء لا إلہ إلا ہو العزز ا حکم ۰ (ہ) ء و قال سبحانہ ہ وما 
)٢(‏ سورۂ الشوری الّیة ,0ء (ٴ) بورہ ا اؤيت الاب ٤‏ .' 
(٥ا‏ سورۂ آل عران الیت": ۱ 
۱ )۹( 


فضل ال مہاد فی سیل الہ و المصابرة ٹی ذلك 


ہے تج جےجتہہ ےہ یت 
کون فی ثأن و ما تتلو منہ من قرآن ولا تعملوے من عمل إإلا کنا عل 


شہوداً إذ تمیضون فیہ؛ و ما بعزب عن ربك مثقال ذرۃ ف الآارض ولاف 
السماء و لا أصفر من ذلك و لا أ کر إلا فی کتاب مین ء )١(‏ . 

فپذہ الآات الحکمات و ما جاء فی مسناھا کہا تزشد العباد إل أن رہم 
سبحانہ فوق العرش وأعما مم ترفع إلبہ و ہو معہم بعلمہ أینھا کانوا لا یخنی علب 
منہم خافة ؛ آما الممّے الحاصة فبی للانیاء و امرسلین علیہم الصلاۃ و اتسلم 
و أنباعہم باحسان و عم أہل التقوی و الابمان و الصبر والمصاہرة ء و ھذہ الیة 
الحاصة تقتضی الحفظ و الکلاءۃ و النصر و الأبید کا قال عز و جل عن نپ 
حمد پ اخ إنہ قال لصاحبہ ‏ الغار وھو أہو بکر الصدیق ری اللہ علہ .لا رن 
إن اللہ معنا ء )٢(‏ و ا آرسل اللہ موسی و ھارون علہہما الصلاۃ والسلام إل 
فرعون اللمین قال لمما مثتا ومطمشاً : ہ لا نافا إتی معکما أسمع وأری 0(۰) 


وقال عز وجل فی کتابہ البین بخاطب المشرکین :ہن تستفتحوا فقد جاک اقتع _ 


و إن تنتہوا نہو خیر لم وإن تمودوا نعد وان تضی عنہم فتکم شیا و لوکثرت 


و إن اللہ مع الؤمنین ء () ء و قال عز و جل: ہ یا أیہا الذین آمنوا قانوا ۱ 


و قال عرر جل : < واصروا (ن ارہ مع الصارن ٦‏ (۹)ءر قال تمال:٢٠]‏ 


من فثة فلل غلت فثة کثیرۃ باذن اللہ و اللہ مع الصابرین ء (۷) ء و الات إ 


1 


ء۹١ سورۃ یونس الاب‎ )0١( 

(۲) سورۃ النوۃ البة ٤.‏ (۳) سورۃ طے الا ۹ؤ 

۱٢۴ سورۃ التو٭ الابة‎ )٥( . ۱۹ سورۃ الأنفال الاب‎ )٤( 

. ۲٢۹ سورۃ الاتقال الیة ۰۰۰۳ (/۷) سورۃ البقرۂ الیة‎ )٦( 
نے‎ 


١ 
١ 


۱ 





لٹ الاسلای المد ٢‏ ا جطد ۳٣‏ ۔۔ شوال ١٥٥۸‏ 
مذا العی کثیرۃ فیذغی أن یکون شعار المسادین فی [إذاعانہم او محفہم و عند 
زائی لآعدائہم فی جمیع الاحوال و اشعار القرآنی الاسلای الذی أرشد الہ 
عہادہ و ذلك بأن بقولوا : اللہ مع القین ؛ اللہ مع الؤنین ء الہ مم 
امارین ؛ و ھا أثشبہ لہ العبارات نی پکونوا قد أدبوا بآداب اللہ و علقوا 
انصر بأسبابہ النی علقہ اللہ با ء لا بالمروب ولا بالوطیة ولا بالقومبة ولا بأشاہ 
زان من اللفاظ و الشعارات ال ما أُنزل الہ جا من سلطان ۔ 

ہا الجامد إِْك فی معرلا عظیمة مع عدو لدود عظم ال حقد علی الاسلام 
وأملہ فوطن نفسك علی المہاد و الصبر و المصابرۃء و أخلص عملك لہ واستعن 
٭ہ وحدہ وأبشر إذا صدقت فی ذلك باحدی السنیین إما الصر والغنیمة والعانة 
ا حمدۂ ٹی الدناء و إما الشہادة و اللعم المقم و القصور العالِة و الانہار ا اربة 
والحور الحسان فی دار الکرامةء یا العرفی لا نظن أن الصر علی عدوك معلق 
مروینک ؛ ؛ نما ذلك بامانك ہالقہ وصبرك فی مواطن اللقاء واستقامنك علی الحق 
و توتك من سالف ذنوبک ء و إخلاصك لہ فی کل أححالك فاستقم علی ذك 
رك الاسلام الصحیم الزی حقیفنہ الاخلاص لہ و الاستقامة علی شرع 
رالسیر علی مدی رسولہ و نیہ محمد گا فی الحرب و السلم و جیع الاحوال . 

اہ الم أیہا ا ٹجامد نذکر ما آصاب السادین یوم أحد ہسبب إخلال بمض 
ارماۃ بطاعة القائد العظی محمد رسول اللہ کہ من الفشل والتازع مم اٰزیة رلا 
استکر المسادون ذلك أنزل القہ فی ذلك قولہ عز وجل :ہ أر لا اصابتم مصیة 
ند آصیم مثیلہسا فلم أی مسسنا قل ہو من عند اقم إِن اللہ علی کل شی 
فدبر )١( ٠‏ ء و قال عز و اجل :اہ و لقد صدفعم اللہ وعدہ إ تحونہم بانہ 
رم0 سورۃ آل عران 9ة مورت-۔ےے 

--ْ٭ ری( 


فضل الجمہاد فی سیل اللہ و المصارۃ فی ذلك 
نی إذا فشلتم و تازعتم فی الا عصیتم من بعد ما أراکم ما تحبونء منکم من 
برید الدنیا و نم من پرید الآخرۃ مم صرفم عنہم لیثلِکم و لقد عنی عنکم وانہ 
ذو فضل علی المؤمنین * )١(‏ : و قال سبحانہ فی ھذا المی : ہ وما أصابکم من 
مصییة فِما کسبت أیدیكم و یعفو عن کثیر ٭ () ء ولا مب المسامون بکئرتہم 
یوم حنین ہزمواء مم انل اللہ علیہم السکِنة و آبدم بجنود من عنسدہ فتراجمرا 
وصدغوا ا لے علی عدوم ء و استغالوا رہم و استصروا بہ نصرع وأبدم ومزم 
عدوم کیا قال تعالی : ہ لقد نصرم اللہ فی مواطن کثیرۃ و یوم حنین إذ آجمم 
کثرنکم لم نغن عنم شیثا و ضاقت علِک الارض کا رت مم ولتم مرن 
مم آنزل اللہ مکنتہ علی ر۔ولہ و علی امؤمنین و أنزل جنودا لم تروما و عذب 
الذین کفروا وذلك جزاء الکافرن: (۳)؛ فکل ما آصاب السلین فی اطہاد أوغرہ 
من هزیة أو جراح أوغیر ذلك ا بکرھون فبو باساب تفصیرہم و تفریطہم نما 
بحب من إعداد القوۃ و العاة اس الجرب ؛ أوباسہاب معاصیہم و مخالفتہم لام 
اللہ ؛ فاستعینوا بللہ ایہا الجامدرن واستقیموا علی أمرء وأعدوا لعدوک ما استطمم 
من قوۃ وأصدتوا اقہ یصدۂکم و آصروہ بنصرک وشبت أقدامک5ء واحذروا الکر 
و الریاء و سائر العاصی ‏ و احذروا أیضاً التازع و الاختلاف و عصیان ادن 
ل ندیر شثون ا حرب و غیر ذلك : ما لم یکن معصیة للہ عز وجل ملا بقواہ 
تدالی : دیا لہا اللذین آمنوا إذا لقیتم لد فائُتوا و اذکروا اللہ کثیراً لعل تفلحون 
و أطبموا اللہ و رسولہ و لا ازعوا قفشلوا وتذمب ری و اصبروا ات 
اللہ مع الصابرین و لا ٹکرنوا کالذن خرجوا من دارم بطراً و راہ لاس 





ء١۱١١ سررۃ آل مححران الامة‎ )١( 
. ں٥ سورۃ تو الّبتان‎ )۴( ۰ ٠٢۰ سورة لشوری الابة‎ )۲( 
(٤٤ر)‎ 


۔ٹ الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔- شوال ۸٤٥۱١م‏ 


بصدون عن سیل الہ و الہ با یعملون میط ء )١(‏ ۔ 
أبہا للسامون ایا اجاہدون إلکم نمافج من کلمات اصحاب رسول اللہ بہت 
رضی ءنہم حین مقاہلاہم لجحیش الروم وم البرمولك لا ہا مر العبرۃ 
الذکری ٠‏ 
کلام خالد بن الولید رضی الہ عنہ : ما جمع خالد رضی اللہ عنہ الجچیوش 

م الیرموك لقتال الروم قام ہم خطیاً فقال : ٭ إن سنا یوم من أیام اللہ 
' بذغی فیہ الفخر و لا البغی أخلصوا جہادک و آریدوا اللہ بعملک و إن مسنا 
م لہ ما بعدہ ء و قام أبو عبیدۃ رضی اللہ عنہ فی التاس خطیا فقال: ہ عباد 
ہ اصروا اللہ پنصرک وبثبت آفدامکم یا ممشر المساہین اصبروا فان الصبر منجاۃ 
ن الکفر و مرضاۃ للرب و مدحضۃة للمار و لا تہرحوا مصائکم و لا تخطوا 
ہم خطوۃ و لا تبدأوہم بالقنال و اشرعوا الرماحء و استتروا بالدرق و الزموا 
مسمت إلا من ذکر اللہ فی آنضک' نی آمرکم إن شاہ اللہ تصالی ہ و قال معاذ 
ن جِل رضی اللہ عنہ فی الناس خطیاً ذلك الیوم ججعل بذکرم و بقول: ہ یا 
ل القرآن و متحفظی الکتاب و أنصار ا مدی و الحق إن رحة اللہ لا تال : 

جنتہ لا ندخل بالااماقی و لا بی اللہ المغفرۃ و الرمة الواسمة إلا الصادق 
مدق آ لم تسمعوا بقول اللہ تعال : + وعسد الہ الذین آمنوا منکم و عاوا 
م!الحات لیستخلفنہم فی اللارض کا استخاف الذین من قبلہم ولیمکان ‏ حم دینہم 
نی ارتضی لم ولیدلہم من بعد خوفہم أمنا بعبدوتی لا یشرکون فی شبثاء () 
ستحوا رم اللہ من رکم أن یراک فراراً من عدوک و أتم فی قبضتہ و لیں 
إ طلحد من دونہ و لاعز بغیرہ ء . 





5 سورۂ الانفال الابات (٢۲) ٠ )۷-۷٥‏ سورہ التوة الإة ٥‏ :. 
2 ۱ (ی) 


فضل ا مہاد فی سیل اللہ و ااصارۃ فی ذلك 

و قام عمرو بن الماص رضی اللہ علہ فی الاس فقسال: ٭ یا أیہا الساون 
غوا الابصار و اجثوا علی الرکب و أشرعوا الرماح فاذا وثوا علبک پامہاوم 
حنی إذا رکبوا أطراف اللاسنة وا إلیہم وانة اللآمد ء فوالدی پرضی الصدق 
و یب علیہ و بمقت الکذب ویجزی بالاحسان إحسلاً لقد حمت أن الدین 
سفتحونہا کفرأً کفرا وفصرا قصرا فلا بہرلکم جمعہم ولا عددہم فانکم لو صدشوم 
الشد تطاہروا تطابر أولاد الحمجل ء وقام آبو سفیان بن حرب ری اللہ عنہ فی 
اللاس کلم کلاما حسناً من ذلكے قولہ: ہ والہ لا ینجیکم من مؤلاّء القوم ولا 
امن رضوان اللہ غدا إلا ہصدق اللقاء و الصبر فی الواطن ا مکروفة : . 

ہذہ نمافج حیة عظیمة نقانہا لکم أیہااجامدون من کلام اصحاب رسول ان 
پلج لتعدوا أن انصر فی الدنیا والفوز بالمة فی الآخرۃ لا یدرکان باللامانی ولا 
النفررط و إضاعة الواجب و إنما بدرکان بتوفق اللہ بالصدق فی اللقاء ومصسارۃ 
اللإاعداء و الاستقامة علی دین الہ ء و إیثار حقہ علی ما سواہ و الہ المسثول أن 
نصر المسہین علی عدوم وأن بھمع کلتہم علی الحق ون بوفق قادتہم للاستقامة 
علی آمرہ و الصدق فی جبہاد أعدائہ و التوة إلیہ من کلی ما بخضے کا نہألہ 
عز وجل أن ییزم البہود و أنصارہم و أعوانہم و آن یکبت أعناء الاسلام أنا 
کانوا ون یفنل بہم بأسہ اللذی لا یرد عن القوم الجرمین إنہ علی کل شی قدبر 
و کے ر بارك علی عبدہ و رسولہ و خللہ و خیرنہ من خلقدے أمام الفاحین 
و سید امرسلین و خیر عباد اللہ أجممین وعلی آلہ و احمابہ و من سار علی نہجہ 
و مك بسیرتہ إل یوم الدین . 


ژ(۹))( 


اإزعوۃ الاسلامیة : 





فضلة ااشیخ السد محمد الرابع الحسنی الندوی 


رئیس کلیة النة العریة و آداہہا بحاممة .دوة الملاء 
تعرب : الآستاذ محمد [راہیم رودولوی 


و ند جات الحضارۃ المعاصرۃ باحداث لوع جدید و قی نطاق محدود من 
وسائل الاتصال لا بختلف عن أسلوب الصحافة إلا قلیلاءسبب وجودھا إختراع 
الطاہم و عمومہاء وھذہ الوسائل ھی الاعلانات الائطة و اللوحات و اللاقات 
أُواعا و قد ارقع استخدامہا فی الإ‌ونة الآخیرةۃ إلی حد بعید و ا آثار عرقة 
ق استثارۃ المواطف و استعطاف العقل بالاضافة إلی تکوین ااعقللة القازےة 
و اَلَة ۔ 

للاصقات و الاعلانات : 

اللاصقات کی حقبقتیا لا تجارز شکلا من أشکال الاعلانات الصحفة 
إلا ان الاول صورۃ متطورۃ مستقلة نحمل تأثیرات قوبة وعمبقة بالذبة للاٴخیرۃ 
لان الاعلانای پصعب تکیرھا و تفخیمپا فی المرائد و الصحف ہسبب التکالیف 
البامظاذ و محدودی ضامة الجرائد حتی یدع صدرھا للاحتواہ ء و لکن اللاصقات 
لکن ان یمان عن طریقہا بنا یراد علی صفحة کاماۃ عربجنة 'تتضاعف ستہا 
اع صفحة ا مرائد بضعف أو ضفین أو اکثر . 

و یکن وضع اللاصقات فی أی معبر عام لا نہد الس فی قرامتہا من 
کل مکان قریب أو بعید وئتخطف امارۃ مفہومہا و مژادھا بکل سہولة ء وبذلك 
مہ علی کل لاصقة فی بعض: الآحایین مآت العیون والبصار ء ولا پنٹہی دورھا 

٦‏ ۱ ۱ ر۲( 





ہہض وسائل الاعلام 


فی یوم کا مو ا مال فی ا مرائد: و زم تعمل ملپا یاكاً و شہوراً بکل استمرار 
و نظل فی نحقیق آمال و أعداف الرتین نما . 

اللاصول الفنیة فی اللاصقات : 

فلاکانت الامداف من وضع اللاصقات استجلاب امّمام الاس و اأر 
علبہم کثرت العابة فی ترتیا تفخیم ا جوانب انی تیر وجدائہم ومس مشائرم 
وتسنفز عواطفہم کالاشارات وا حل ال تسری إلی قلوہم وعقوغم نوا وندخلہما 
ہدون , إذن کا تراعی فیہا الموثرات النى بحد'ہا التحریر و القلم وذلك یعی حا 
التم و تتوع الحط و التصسم الرصین ؛ وھذا اآخر ما پتعلق بالفنوت الیلة 
و کذلك تستخدم فہا أدوات التصوبر نظراً إلی أھدانہا إضاف إپی اعتناء غاص 
المناوین الواضحة اللٰة . 

و قد رکر الس مائیون وأمحاب الافلام جل اتمامہم علی الصور فی ترب 
اللاصقات ٣حعلوها‏ أداۃ ریسبة و وسیلة أساسیة آما غیرھا من الوسائل ہی فرعِة 
خلت 

المرائد الحائطیة : 

وقد نطور عمل اللاصقات بے توع مطالیب الحضارۃء فظہرت فی أشکال 
ختلفة قد تتحول أَحان و نری فی صورۃ ال مرائد الحائطیة ء و بغلب ذلك ۵ 
درل مع ساسة الکتم اکم والاستعباد و فرض الحظر و القیود علل حر 
التعبیر محیث لا بحدون سیلا للبادل الآراء: و إیعمال کلمنہم إلی الشحب وا اہر 
و یعم ذلك فی الدول الشبوعبة بصورۃ خاصة حیث تکون السبطرۃ الکاملة عل 
جمیع وسائل الاتصال للحکومة ‏ بل و بستحیل نشر أی شی لا ترتضیہ الحکوہة 
فقشر الایاہ و امواد الآخری کا تشتہی و تفق مع أمدافما و تم سال با 
ما ق الا ؛ و لا تد البراء الممارضضة ارأی ا حکومة سواء کات مرا عن 

(۰) 


لٹ الاسلای ہے المدد٢۔‏ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ۰۸٥٥م‏ 
ری عابقات الشعب أی سعة فی الجرائد و لو بوصة : فی مثل مذہ الاوضاع 
سنا ٹور ثائرۃ الشحب و تعال صیراً و تحتد للوجات ا جامرة الدفنة تصاول 
أن ننس عن طرق خفیة سر و منہا وسبلة اللاصقات و ال مرائد الحائطبة الی 
تم علیة إلبانہا فی الجدران و الحوائط تحت جنح الظلام للا و تصل تاجات 
امدر و أحادیث النفس إلی ا امیر عبر ھذہ الوسیلة السریۃ . 

و بحدث أحاناً أن الحکومات نفسپا تستخدم ھذہ الوسلة الختصة بالشمب 
لامنٹلال مصالهہا و تحقیق أغراضہا بدون بیان ہویتھا و تسییة شحصیتما. 
الاصقات کكأداۃ إعلان : 

نقد یتوسل باللاصقات إلی تحقیق أھداف و أغراض شنی مثل الاعلانات 
عدۂ مفاہیمہا والدعوۃ بمعناھا الواسع و مہام إصلاحیة و ترب وی مؤقنق و ما لی 
ذلك ؛ و تفید فی کل ذلك فوائد کثیرۃ . 

ا جداول الترو : 

و مناك نوع یشبہ اللاصقات کثیراً و ہو الجمداول التعلیمیة و الربویة اتی 
نعل ٹ المدارس ؛ و المساجد ومعاعد التعلیم و الثریتة و فی بیض الیشات 
و الاجوا۔ عند طبقات معبدة عن طریق التعلیق و الثیت ف الیطان ؛ و یلجاً 
إل ذلك بصورۃ عامة انہذہب الطلبة و تریبتےة الافراد الاقطمین نا الغرض 
سای وس سو پمرون علیہا تقع بہا أبصارہم حنی و لو 

خلمة مراراً و ٹکراراً فقتسرب محتویاتہا إل 0 وتحقق جا ا مدف اتعلیی 
و وی بسہولة للغاط . 

و ھذا ہو السبب ف الامتمام بالاستفادۂ من إعداد و اسلخدام ا لحدارل 
ٹ غام اتلم الریا: د زربع فا ا والمعارف ای نحمل أہیة عاصة 
ِ۰( 
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بعض وسائل الاعلام 


لناظرین فہا وبراعی فی إعدادھا من الاسلوب و الاداء و اللنة والیان ما ساعر 
فق إنماز للقصود و تحقیق الف ۔ 

المرائد الحاثطة فی المدارس و العاعد : 

أما فی المدارس و العامد فنتخذ الجرائّد الحاثطیة ہہدف الفریس و ندرں 
الطلبة علی انشاطات و ا مارسات النعلیمیة والثقافیة ؛ و ابصال الکلم والتمبیر عزن 
ما فی اللفس عن طریق الکناہة و التحریر وم فی أوساطہمم الحدودۃء و نر 
وسیلة ناجحة یوثق بہا بالنسبة للاھداف الذکورۃ سابقاً ۔ 
لوسائل الصویة و ارلّة 
أہمیة المذیاع ۔ الرادیو ۔ من بین وسائل انصال صوتیة : 
لقد أصبح المذیاع أو الرادبو من أخطر الوسائل ااصوتیة و اعمقہا وآبدہا 

نبرا : و أہم الادوات انی وفقت فی اختراعہا الحضارۃ ا لحدیثة ء و اتی سہكت 
الملواصلات فی ا جتمعات ا لحضاریۃ الراہنة ؛ و إلا فنی عصرنا ال حاضر لا تَنلك 
الاجتماعات و الخطابات المامیرة تلك السیطرۃ الکاەلة علی قلوب الشعب ونغبر 
مصیرہم و بمجالات النفوذ الواسعة فی أرساطہم اتی تمتمت بہا فی الزمن ااضار : 
انب ثر الوحدات الإاسریة و الصباغة فی بوتقة خاصتے و تحوھا لی شکل جددد 
من نظامہا السکنی ٢‏ فی الاضی کان یکنی لابصال الکلم إلل جیع أفراد الآمرۃ 
الانصال بعضعة مہم اترابطہم ہمعہم بیعض و اجماعہم فی مکان واحد رما 
و أصبح الرادبو للحین پؤدی دوراً عظیما و خدمة جسیںة فی نحقبق ال؟مداف 
الواسعة الععیقة َأفْراً و فعالة . 

اللذیاع کأدا للحکومات : 


و عل أساس ہسنہ اللھمیة انی بتلہا اللذیاع اختارتہ الحکومات کا کر 
)رم( 


لٹ الاسلای المسد ٣‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
از عمل حدمة أغراضہا فتؤئر .با علی المقول و الاذھان و لکیف الشعب بنوع 
ناس من التفکیر و تجعلہ پعیش فی بث معینة من اتعقل و الروة ہل وعصرہ 
فونہا ر نفوڈھا ق نظام مقرر من مساسلانہ البومیة فلا سمع إلا ما زید ولا 
سی و بتعقل و بعتقد إلا ما ترید توعینہ و الانہ و تاکِدہ عليہ . 
افرق بین الصحافة و الرادبو : 
"ا صن آن شاف رعافة الساف الو آودی خرراکر ا وَیلرنا 
ز ھذا ا جال و نحقیق نفس ال حدف إلا انہا نؤدی واجہا عن طریق الکتاۃ 
رالحربر وتقوم علی أساس علی وثفافیء أما الرادہو فوسیلة تعتمد علی الصوت 
ر نتیکن من علما بدون لوہ إلی ھذا الأساس . 
أعمال الرادیو من الناحة الف : 
اوعل سم نطاق استخدام الرادیو ورواجہ الشائع پاسع نفوذہ و سیطرتہ 
رھو ھا تری إلیہ ا حکومات أبضأآ حتی بقسنی ھا نحقیق أھدافہا التلقینیة ء وقد 
حول ھذا ا از ما لہ من أہمیّة وشیوع إلی نظام فی منکامل مستقل ‏ والالتدام 
اطریفة الفنية فی استخدامہ یدعم أھداف العنبین والمسٹولین ف الادارۃ ویتوجب 
علی التحدث فی محطة الاذاعة أن کون صونہ علی ا سنوی و الکیفیة الطلولۃ 
۷لا بصعب علی فہم المسنععین و أن یکون آداؤہ و أسلوبہ مألوفین سساغین 
ر لذلك کان لزاما علی الناطقین التحطضیر و التسیق ما بقدمونہ سابضآ و بل آن 
بمخروا اللکروفون . و الموظفون بالاذاعة رآ بجری علہم التدریب الواجب 
؛ اثریتة الضروریق فی تصین الصوت و اللحن خی لا پشعر التمعون بأنہم 
لا پجبدون فہم لمواد ء تختار لة الاذاعة سبلة و أسلویا متعا إلی مد کیر ہل 
من المکن ان یقال [نہ اپتحنم تحت أن یکون أسلوب الصحاق والاذاعة علی حد سواء 
اص رای رق بینہما مھا ہو غلة نسبة المستفیدین من 
۱ (اہ( 


بیض وسائل الاعلام 


ااصحافة حیث پکونون على درجة من الثقائة وستوی من المم و لوکان مثلا 
و یحدون فہا فرصة للقراءۃ على وجہ الاستقرار و الافہم و الاستتاج ء و مرزم 
ذلك فی مسلسلات الاذاعة فان المستمع |ایہا لو انصرف علا اہتمامہ طرفة عین 
لفانہ الکلام و بواجہ حلقة فارغة لا یستطیع استردادھا طرۃ ئا ء و من ضا 
کانت ا حاجة إ یل تسہبل التے و الآاسلوب التع و الاداء ا لطلوب قی الرادو 
اکر و ٦آکد‏ . 

الاتمام فی الاذاعة بالعجبات و الھوایات ا ختلفة : 

و بناء علی ذاك فقد یراعی فی مسلسلات الاذاعة بالمعجبات و ا موابات 
الختلفة و الرغبات و ال یول العدیدة تی لا بشعر ااستمع لہا بالملل و الرودۂ 
ولا بعتبر ھذا العمل علا غثا لا پسمن ولا یغی ء تحوی المسلسلات مواضبع 
منوعة من الانیا۔ و المسرحیات و الکالمات و اللاغانی إلی امضامین الحیتة ااسلة 
اامتمة ؛ و سواھا من مسلسلات لا مخلو من المنع و الفوائد و تستمر فی ذاك 
کلہ محاولات التجدید و النفنین بالدقة و الذہجیة الکاملة . 

فائدة اللسجیل : 

و قد وفر التسجیل تسپیلات کثیرة فی ہذا ا جال ؛ کان قبل اختراعہ پنحنم 
علی اللقریٴ أن بحضر علی المکروفون آیاکان وفی أی عمل کان ؛ کان مستجلا 
إذاعة صوتہ بدون وصولہ إلیهء رإذا کان الصوت مستعاراً لا یؤثر تأثیر ا(صوت 
الإاصیل ا لحقبق ء فلا جاء التسجیل انتہت ہذہ الشکلة وانکن تسجیل أی صوت 
فی أی مکان: و بالنالی إذاعنہ من ا حطة فی نبرانہ ااطیعیة کأنہ پتحدث صاح 

وہذا التسجیل یکن استخدامہ فی جمیع مسلسلات و برابج الاذاعے واکٹۂر 

)٢ز(‎ 


اٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد  ٣‏ ۔۔ شوال ۸٠٤٥٥ھ‏ 
ما ستفاد منہ فی نشر و [إذاعة الإآغاق و ال لمکا مات و ال مسرحیات اشفوة و ما 
الصبب الاّوفر فق التسجیل . 

الازاعة الصوریة : 

و منذ ما بدأت الاداۃ الصورۃ تتضم إل الاداۃ الصوتة و تمیر آخرنم 
اعراع التلفزیون و اتسع نظاے حدث ما یشبہ الثورۃ بالنبة للجہاز الرادہوی 
و استخدمت ھذہ اللاداۃ اللشترکہ إلی حد بعد و فی نطاق فسح کاأداۃ اتصال 
و تأئیر علی الشعب و الواطدین و غیرم . 

الرادہو ٹی صورة مرب و أداۃ تأثیر : 

إن الرادیو قی ا جتمعات التحضرۃ المماصرۃ قد بسط سبطرنہ و نفوذہ علی 
الهباذ الاجنماعیة محیث بیدو أکر آسانذة التریةء و ملك زمام القیادۃ فقد پشخل 
لاس و بربی مبوظھم و عواطفہم ہ و علی ذلك فالایدی اللی مملكے ھذا ا جہاز 
کان نملك اکر وسیلة نشکیل انجتمع و الامے و اللاد و باتما و لإذلك عم 
الدول و ا حکومات قبطتہا علىی ھذہ الوسلة القوی . 

السبة للاباء السیاسیة و التعلیقات فتقید الرادیو دائما بھوقف ا حکوسة 
و دبلوماسیتہا و لا بخالفہما فی شی ء أما البرابج الثقافۃ و الاادیة فالسئولین عہا 
نیب من التدخل و التصرف إلی حد کیر ء فہم بستطیمون أن چارسوا رغتہم 
و موم و ہوایلتہم ا حاصة من خلاھا و فلا ہم بأتون کل ذلك ۔ 

رابج الثھاف_4 : 

بخصص للسرحیة جزہ ہام فی ابرایح اللقافیة و ھی دونا شك من الوسائل 
اتی نؤئر کثیراً علی العواطف و العقلل الانسانی و المسرحیسات النی تی علی 
موضوعءات عادفة تساعد مساعدۂ کیرۃ فی [بحاد عقلة سلیمة و انجاعات اد 

(٠ك)‎ ٰ ۱ 





بعض وسائل الاعلام 
فی قضایا هادفة إلا أن ما دورہا فی بناء المقول وإفسادھاء ولا تخطبی إِذا قتا : 
[نپا آغرب لی الافساد منہا لی البناہ ۔ 
تأر اللشرحبة : 
إن الم رحیة تحتوی علی جزہ حساس من ال یاۃ القاللة للانقعال و انار 
للشخصیة الانسانیة ‏ و بنأئر المستمم إلیھا کیا لو کان مشامداً ہما مباشرۃ إلی حد 
قریب و أکثر ما یؤثر علی الانسان مشاہدنہ السنمرۃ الدائمےة لآنواع اخیاى 
و جوانہا التعددۃ ‏ و اہ التلفزیون ودخل ہا بعد أن کانت محصورۃ فی نطاق 
الصوت إل الطاق الشترك بین الصوت و البصر و جعلہا طبق الإاصل تقریاً. 
الدعابات : 
عند ما پستخدم الرادبو لنشر الدعایات و تشکیل عقلیة خاصة لجا آصماہ 
بصورۃ غالبة إلی ابا و التعلیقات و المکا مات ؛ و لکن إدراج کیہ ضمة مہا 
بصعب و شق علی نفوس السنمعین برصفہا جادة خشنة او مل فدخل مہا 
قدر مناسب و علی نشاط اللستمعین و استعدادم لقبوطا و یضم لہا کر فدر 
مکن علی موضوع التسلیة والتفرج ما بشتمل علی الاغانی و ا مسرحیات و ارام 
الثقافیة ؛ و پنجم الم۔ثولون و القائمون عل الاذاعتة علی مذہ ااطرضۃة ان 
پھملوا المستمعین یصخون إلی کل ما یہدفون و یرمون من غلاھا . 
و صفوۃ القول إن الاذاعة قد نالت اەرة کیرۃ فی الحباۃ النحضر 
المماصرة؛ وعاد تأیْرھا فی تکوین الیاة وتشکیلہا مم تریتہا حقیقة اق لا ٹکر: 





(۱ء ) 


إننا محاجة لی روح الامان ‏ للی ررح الاستقلال ء لی روح الصمود؛ 
پل روح الاتصار . اکثر من حاجتا إلل قطع الغیار و إل الّلات الالیکترونة 
رغم أہمینما و ضرورتہا فی الاستراتِجیة الاطورۃ . 

و أفول ذلك صراحة ء و ھن غیر مجاملة أو اویل أو استحیاء . 

فلروح الفتالیة ء والعاطفة الامائیة ء والیة الاسلامیة ھی دائماً فی القدمة. 

ہا تفع مع الندقیة البیطتےة: و مم ا لحتجر ومع لصا ومع 
لمجارۃء نا تعل کل فرد من أفراد الامة حصناً منیعا ومرابطاً أمنا علی ثمر 
من ثغور الاسلام . 

و تلك ھی الدعوۃ اتی دعا إلیہا ااقرآن حین قال : 

< یا لہا الذین آمنوا خذوا حذرم فانفروا ثبات أو انفروا جیعا ء . 

ہ انفروا خفاناً و ثحالا و جامدوا بأموالک و کم فی سیل اللہ ۰ . 

فلمہم الام ہو إبقاظ ھذہ الروح فی اشعب . 

و طریقہ المضمون ا تدرج بہ من ساحة اللمب إل ساحة الحرب 
- فالطفرۃ المرنجلۃ أو الطویلة قد لا تفید ۔- ہذا الاتقال من طور إل طور 
لس کاتة تقال ء أو مقالة تحتتب : أو مؤتمراً سحیغا بعقصد ہ أو شر 
إخبارة نذاع : 


رب( 


من ساحة امب إلی ساحة المرب 





إنہا عحلیة طویلة سکم ء تحتاج إلی صبر وثابرۃ ء وفقہ وحکمة ء و ثماع: 
و جراءة و هدوہ اأعصاب : و آتوبر عقول ء و تثقیف آذھان ؛ وشحن قلوب . 

[نہا عحلیق فی الروضة و الثانویة و الکلیة ٢‏ و عحلة فی جہاز الاعلام إذا 
اُرجزنا الکلام . 

و (نہا ۔ أبعناً ۔ علیة فی المصائع الحرییة کالنی تلتج ہ ما یتر تشنیل 
الاپدی ہل اتشغبل العقول و الابصار . 

و قد أئی القرآن علی ہذا ا مع فی دکر الانیاء و ا مرسلین ۔ وم صنوۃ 
خلق اللہ بلا نزاع و آحہم إلیہ ۔ فقال : ہ أولی الّیدی و الابصار ء و قال 
بصف داؤد علیہ السلام ۔ 

ہ و ألتا لہ الحدید أن اعمل سابغات ء وقدر فی ارد و اعلوا صا لا ء. 

إن تربة الشعب علىی ہذہ المعای ‏ و علی عذہ الآاسس . و جذا اتصمم 
لہ أرھب و فرع لمدوہ من راس ذری علی صاروخ موجہ ء لان الصاروخ 
مہما کان ء قونہ مستعارۃ : قد مخون , وقد مخذل ء وقد تفوت : واقد تفدا. 

ونحن با عندنا وما نستطیع أن نصنم بأنقسنا ء یکن أن تغلب علی عدونا 
رغم تفوقہ فی التکنیة و الطم ۔ إذا رالقہ روح الایمان و التضحة : والمہاد؛ 
و الغیرة ا نہ و اللفة بوعد اللہ و ا نین إلی جنتہ و رضاہ . 

وإذ اتصر آسلافا علی أقوی الامبراطوریات فی زمنہم بفثة قلیلة لانستحق 
الثویہ و الذکر إلی جانب جبوش کشیفة مدججة بالسلاح ء فقد کان ذلك بد 
من السماء و إمانہم الکامل الذی بلغ رق الدرجات . 

إِن اُسلانتا جامدوا فی سیل اللہ بسلاح و من غیر سلاح فازوا لہم 
کانوا آقوی منا إباناً ٠‏ و أولی منا بمدد السماء ؛ وأما نحن فقد نقص عدنا ذلك 

(۹ہ) 


المث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ شوال ٤٥ہ‏ 
ا(مان أو ضعف أو اضححل وتطامل فاذا رفنا مستوی ھذا الابان ۔ إذا صح 
اتیر ۔ أو جددنا ھذا الامان الدی بلی ؤ تراغ علیہ الغبار؛ استقدنا ہنا 
ارط الذی نملکہ اکثر من الإلات المعقدۃ النی لا نملکہا ۔ 

ر ذك لان ررح الایمان در ررح القتال و الاستقلال ایست ترںمة ؛ 
أر ننریدۃ ء أو تمویذۂ ء نما هی الاکسیر الذی بھی الموات ء و یوفظ الرقود: 
عركک ا لحامدة ؛ و بفك العاق . 

إِن روح الامان تتطلب أن نمنع ۔ علی الاقل ۔ ما نقدر عليه ء آرے 
امنم ما تیر ء واستفید با عندنا من طاقات وفقوی و مواہب کل الاستفادۃ. 

و ما نقدر علیە کثبر وکثير ؛ ما فی ذلك من شك . 

[نا نقدر علی أن ننی امصائع الحریة اتی تتج الذخیرۃ الیة ء و النادقء 
و الات الحففة البسیطة ء فہل فعلنا ؟ . 

[نا نقدر علی أن نستعین بأجہزۃ اتربیة و الاعلام فی بٹ ھذہ الروح اتی 
بر ما کسر و تعوض ما فات فی سباق التقنیة و العلم وقد فاقتا مہ القرون ؛ 
رر سنخدھہا ٹی إعداد جیل قوی محارب بعرف استصمال السلاح و بحن إلیہ کا 
بحرے الصادی إلی الا الزلال . و بحن إلی الموت کا بحن أعداؤنا إل الەخر 
أر افتاۂ ء کیا عبر بہ رسل هرقل حین سألم عن جیش المسدین وسر اتصارم 
رٹغم ضفہم و فقرم ء وقلة عددہم ء فبل فطنا ما قدرنا علیہ ؟ . 

ہل إننا لم ندخر وسعاً فی استصمال تلك الوسائل النی وعنا اللہ حنی انطاقنا 
بحٹ عن وسائل آخری و ذہنا فی ذلك شتی الذاہب --- 

إن الذی لا پصنع البندقیة و ہو عل ذلك قادر لا یسوغ لہ ان لم 
بلالات الحاسبة الالیکترونیة ء و بحرص علی الخ الال و الفاترم . 

(٥ 


نی ان الات إل مان آفرت 


و إن اللذی یدع شبابہ باہو بین أحضان الغوانی ؛ ویتلہی بروابات غرارۃ 
مکشوفة ؛ أو مغامرات طرزان و جیمس بوند : و هو ق آرج قونہ ؛ و ران 
شبابہ ؛ فی العمر الذی بحازف فہ المغامرون بحیانہم لمستقبل بلادم :رو یفرم 
و مرح بعقلة الانسوان و ا ردان و ہو الان فی دور الشباب التاضج ‏ و قَاله 
الرجال الاکفاء ؛ إن الذی یدع شبابہ وفلذات آکیادہ ء وأمل بلادہ ؛ وشرنی 
دنہ ؛ عرضة للشوارع و ا حانات و املاھی و الکازینوہات لا بحق لہ أن ین 
الا از ناو سا و برفع شکوی وعتاباً علی ما بفعل بہم قی قرارۃ دارم : 
ق عوا٣ہم‏ وافی اعحاق بلادم . 

ہل إن اللہ ابتلانا ۔ہذہ الضربات والصفعات ید آذل خلقہ فی أرضہ لٹا 
لم نملك الفاتوم أو ذلك السلاح ا حخاص الذی ضنت بہ روسیا ء و أمریکا؛ 
ا“ خلت یہ فراسا . 

حاشا أن کون الام کذلك ۔ 

ن بعض الغامرین من الشباب الف قاموا بأروع ماقامت بہ قوات نظامة 
بیض الین فہل [نہم حلوا فی جبوہم الغاتوم أو أخفوا فی ملاءتہم الصوارخ! 
أو [نہم ربطوا بأعناقہم القائم و اللعویذات ؟ ۔ 

المر الوحید الببط أنہم صنعوا ما قدروا عليہ وما استطاعوہ ء استطاعرا 
ان پستعملوا ما نالوا من أحدث الآلات و ییوا حانہم فی سیل مدأ ٹریف 
ففعلوا ء و أفضت تضحتہم مضاجع أعدام و أطارت صواہہم ء وبصرف الظر 
عن خسار ھذا الأسلوب و فوائدہ فانہ بوید ما أداینا ہنا من رأی ... و هو 
أن ررح الایمان ررح الاستقلال برح الصمو دی دائما قی القدمة ۔ 

و مقنضاما الاول أن نحقق با أنانا اللہ من مال وموعبة و خبرۃ ما بجکک 

(۸) 


اٹ لاسلای المدد ٣‏ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥٤ھ‏ 
ار پنیئر تحقیقہ و إنحازہ فی أثرب فرصة ء و من غیر طمع صصکحثر فما عند 
اندانا ء فعدونا لا پعطی ۔ عبعاً ۔ إلا بمقدار فالا بضرہ و لا پحرح مصالےہ ؛ 
رانلك غریزۃ کامنة فی نفس الانسان أیأا کان : و حقہ الطبیعی الدنی ؛ فکٍہف 
او لا أننطلب منہم من أحدث الآلات الفتاک لفنك ہہم أونفنتك باخوانہم؟ 

أنلا نفکر فی أن نطلب من [إسرائیل مباشرۃ مقداراً کافیاً ستحداً می 
الڑسلحة بحم ال جوار و القرفی لنقعضی علہہا و نلتی بہا ٹی البحر ؟ . 

إن طلب الاسلحة من روسیا و أمریکا لا بختلف کثراً عن طلہا من 
إہرائیل فی النقیجة ؛ إلا إن الطریق الااول مباشر مکشوف : و الطریق الٹانی 
غیر مباشر مستور . 

فقیم ھذہ اشکوی ہ و لی می ھذا الەتاب ؟ . 

آء ٠‏ لقد طال الزمن ء و توالت ا حن و الفتن ہ و أمتنا واقفة علی نفس 
هذہ القطذ ال وقفت ہا عندما اطبح بعرش فاروق ء أبت ایدہہا أن تصنع 
دحذق ء و آبت عقوطا أن تفکر و تینکر ؛ و آبت غیرتہا و حیتھا أن تحول 
ھذا البیت المتہار إلی بیتھا المستقل الجدیدء الشاخ المتید ء بیت تبیہ لفسپا ویدیا 
دزنع قواعدہ و تک بیانہ بامان وجہاد ء و طاعة و انقیاد و عدۃ وعاد . 

آلا إن العالم الاسلای بتاج إل یت جدید مشترك یلیہ آعلہ بکد یی نہم 
زحرق جییہم ؛ متعاونین فا ینہم ء؛ یت من صنم البلد ء و من صاع العقیدۃ : 
رمن صنع الایمان ء و من صنع الغیرۃ ء و من صنم الماطفة ا جربحة والشعور 
للكلوم . یت ستستظل بفلالہ الوارق ۔۔- إن شاء اللہ _- بلام آسیآ و أفریقیا 
کہا ء و الانسایة البائة بأسرھا . 


کہ 
۲۱'٦(‏ 


اتصادنا ٹی ضوہ الاسلام : 


نظام النأمین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامة 
۔( ۳ 
و النفسیر بکلیة الشر یع و أصول الدین ؛ جامەة ندرة للا 
رت الاخ عد الباسط الندوی 


قد پذکر المیحون ۔ إلی جانب ما سبق دفکرہ من دلاثلہم ؛ و استدرکا 

علیہ ؛ نحت عنوان ہ التأمین والتعاون ہ ۔ لاثبات جواز التامین ہ الدیة ء کأہم 

بفیسون الأمین علیہا و ہو من أقوی الدلائل عندھم ؛ مع أنہما متغابران کل 

التغزیر محبث لن یکن قیاس عقد التآمین علیہا ء و ھنا نقتصر ۔ محافة الاطالا ۔ 
علی بیان بعض الفروق الہمة بین التأمین و الدیة ۔ 

الفرق الاول السارز بینہما ا القائل خطاً لا بحصل لہ أی ٹن 

بل یؤدی العاقلة )١(‏ مباشرةۃ ۔ آرو بطریق ال ح‌کومثےة ۔ اللیة إلی ور 





() فی قتل الحطا أوجب الشرع الدیذ علی ہ العافلة * وہم أولوا القرٹی للقائل 
أو الذین پشترکونہ فی الدہوان أو فی العمل و ا رق ء وف ہ المغرب ٠‏ 
للامام أی الفتم ناصر بن صلی الطرزی ( ت ۹1۱۹ھ) السسانلة : 
ہ و ھی ا لخاعة الئی تٹرم اللدبة وہم عشیرۃ الرجل أو أمل دیوانہ أی 
ألذین پرتزقون من دیوان علی حدۃ ۔ دہ المغرب ء الطرزی؛ ص ۴۲۳ 
( دار الکتاب العرق ۔ ىیروت ) ٠.‏ 

(+( 


ارث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥١ھ‏ 
اانتول؛ لوان الد فی ال ققة تجب عل العافلة دون القاقل کیا صرح بذلك فی 
ا(کتاب الفقہی ا معروف ہ ال دای ء ( للعلامة برسان الدین امرغینانی الذی 
مرف بالندقفیق و الاخذ بالحرطة فی الکتابات الفقبیة ) ۰ و قنل الخطاً جب بہ 
اہۃ عل العافلة و الکفارۃ علی القساتل )١( ٠‏ فعل مذا نستطیع أن نقول إن 
اماللة یقومون بواجہم لا بواجب القسائل علی آنہ یقبض ۔ علی مبلخ الدہذ ۔ 
ورٴ: القتول لا القائل ء مع أن بین القاتل و عاقلدے یکون ترابط و تتاصر 
و تعارن دائماً و لیس کذلك بین ااشرکہ و الؤمن لہ . 
و لا حاجہة إلی الذکر ھنا بن ورثٴة ا لقتول اذین یستحقورے الدیة 
و بأخذونہا لیسوا ہوکلاء للقائل و لا نائبین عدے بل ہم أنفسہم ۔ أو کنائین 
لقتول ۔ ہستحقون الدمة وملکونہا ء ویمکن أن نقول ہنا أن القائل ۔ خطاً ۔ 
بکون سیا لوجو چا : و لکنہا نجب علی العاقلة لا عليہ ؛ ( و أمثال ھذا النوع 
نوجد فی الشریعة الاسلامیة ؛ کصدقة اافطر تجحب عل الوالد عن ولدہ الصغیر 
و سبب وجوہہا علیہ الولد ) . 
ومناك فررق کثبرة ۔ غیر الفرق ا مذکور آنفاً ۔ مثلا ء لا کون فی الدلۃ 
أدا, أى ملغ ۔مسبقاً- من قبل المقتول أو عافانہ إل أحد من القتول آو عافلہ 
أد لل القائل آو عاقلنہ . بل فی أغلب الاحوال لا بدفع القاتل ۔ الذی بہیە 
بژدی العاقلة الدہة ۔ شیتا طول حانہ ذا الوجہ : و إن کان دفعہ من قبل 
- ار یکن أن بضطر إل دفع آلدیة فی المستقبل ۔ فلیس ضاك أی تعاقد ولا 
اشتراط زیادۃ ء و کذلك یکن أن لا یدخل ۔ ولم یدخل ۔ فی ملکہ شی۔ بذا 
ااجہ کا لا یتقل شی۔ من ذاك المبلغم الذی دفعہ فی ذلك الوجہ إل القسائل 





. ) ص ۹۸0م ( اللكتِة الرشیدیة بدھلی ۔ افند‎ ٤ ا داب ج‎ )١( 
(١) ْ 


نظام التامین فی ضوہ أصول الشریعقہ الاسلامرة 

۔ خطأً ۔ الذی ہو سبب لاداء الدیة ء اِذلك ما وجدت ضا صورۃ اناد 
أصلا ۔ ولو افترضنا أن الدیة ‏ جب علی القائل )١(‏ والماقلة یدفونا لہ فٰذا أعاً 
لس بتعاقد بل ہو کحمل الاؤونة: ۔ مثلا ۔ الیوم بناج الان فیتکفلہ یرہ را 
عناج الاب فتکفلہ انہء من بسمبہ تعاقداً؟ و إن سماہ أحد تعاقدا لم یکن لہ أی 
وزن فی میزان الع والشر یعة ء لان الربا لا پتحقق فی الشریعة الاسلامة لا بانمائد 
ااذی پصدق عله تعریف العاقد شرعاء ا(رلط أن الرہا عقشد عرفے الثرع 
نفسہ و عین حقبقنہ وصورہ وأشکالہ فالاجتناب منہ حق للہ سبحانہ و تصا لی 
من ھنا لا محل بتراضی ال تعاقدین أََاً ). 

فظہر من ھذا الببان و التفصیل أنہ لا بوجد أی تشامہ بین الدیة والتأمین 
یمکن مہ أن بقاس أحدھما علی الآخر شرعاً و لا باأس ہنا أن نقول : لوان 
أوجب الشرع ۔ غیر الدیة التی نجب عل القائل أو علی عاقلدے ۔ علی ذوی 
القربی للقتول إعانة اورثة القتول ( مثلا أن یدفع الااہمدو لاقربین ملا 
خطیراً ) و یسمہا الشرع ہ الدیة ء لحصل ۔ جملة ۔ الشابہ بین الدیة و الین 
و لکن الشرع لم یعین ھذہ الصو رو و سیعلم القراء ھا فِہ من اصالح : 

وإذا فکرنا فی تخطرط التأمین السائد ۔مع بقاء حم الدیة فی الشرع۔ ظبر لا 
أم مہم ,أنافی جانب حصل ۔ أو بحصل۔ ۔اورلة امقتول مبلغ کیر عن طریق الدہة ( ار 
بستحقونہ ) و فی جااب آخر إذاکان المقتول امے عل حاتہ حصاوا ( أر 
یأملون الحصول ) أبعنأً علی ذلك البلغم الدی تؤدیہ الشرکہ وفق التعاقد ء پذاك 
انا بحصل للورٴة ملغ خطیر ؛ فذ۔د [إتضم بذلك أبض_آ الفرق بین الب 
و الدہیذ او عدم شاہہما . 

لاہن عابدین الشامی التوفی سنة ١۲١٢۱ھ.‏ 

)+( 


الف الاسلای المدد ٢‏ ا جلد ٣٣۳‏ ۔۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 


عوانب و خبمة للأمین السائد : 





فی عالم الیوم اماُج بالجشع و النہام و النکالب علی الحبساہ الذی 
نکاد ثلفظ افیئے الانسانیتےة أنفاسہا الآخیرۃ و تتحط الافدار ال حلقےة 
الابة هل بعد أرے پکون الامین علی الیاۃ سیا افظائم ء فلا یعد 
مثلا ۔ ان تفضل ورثۂ المؤمن لہ موت مورئہم علی حانہ و رما ون 
أن نفنی حانہ کی بحصلوا علی ما ندفعہ شر النأمین لورثة اللؤمن لہ ۔ طبقاً للنعاقد ۔ 
اظر زا [ل ان ہذہ الفکرۃ الناشث من الحرص مم بحمل الاساس علی آنواع من 
للماسد و الفظائع أو الفضانح قوقمہم فی اللجرائم ١‏ فلا غرو فی أن بقع حادث 
یب ومفزع ء مع انظر إلی ھذا الذی ذکرنا لا بستطبع أحد أن پٹکر احتمال 
وجود دوافع النفسانیة الرذیلة و الاحمالات الآخری المبیتة غیر دافع الىأمین 
ا لبق ( أی تندارك ما فات بالحوادث ) فبذاك بتطرق فی الآامین النواحی 
ضارۃ الفادحة مع الاحتمالات الفیدة جن چجنب, ومن اللاصول السادة لدی العقلاء 
ان دفع المضار أولی من جلب المافع ٢‏ . و لا بخنی عل خیر أن ال حوادث 
اتی تعتبر ہ ال حطر الحض ء ہی ( آو أشکالصسا الکثیرة ) ابا فی عامسة 
الأاحوال تقم ۔ فی اڈکثر ۔ بخطا ]نسا. أو ۔ علل الاقل ۔ تقصیر فی 
الحزم و الحیطتے ء و الآن إِذا حصل لہ ا لمزم الام بعد ما أمن بأہ پیر 
اضر الذی بمدث بوقوع د الحطر اغحض ء و بنقطع إحتمال محمل الضرر : 
فزما بتسامل المؤمن لہ اکثر من ذی قبل ولا بای بشی.؛ ( لان النساەل الذی 
بغض مل الراح من طیعة الانسان ) وییکن أن بکون سیا لکثرۃ ا حوادث 
شال ہ الخطر انحض (ا) ء و تنزاید إحمالات ضیاع اثروۃ القومبة 


2 الذن کتوا حول ھذا الوضوع قسوا ہ اخطرات إل ین‎ )١( 
(٭‎ 





نظام التأمین فی ضوہ أصول اشریعة الاسلامة 
ر الدرلِة کان احتفاظہا الذی بسشدل ہہ ا لجوزدے لاآمین . ہنا 
الاکتشساف الہلمی ز الأمین ) ۔ عل حسد تعیم ۔ رما سیب لطرر 
ا ٹجنمع الا عیكی ان نفعہ ار صیر سأ لاداہة و الاقمة سی ملا 
عن ان کون رحمہ من الہ ونعمہ . لان النأمین لا یضیف إل الٹروۃ الفومة 
مباشرۃ : فانہ لا یزید علی آنہ ببر نقصان الافراد ( أی الؤمن مم )فی 
ہذا المصر ۔ عصر الائرۃ و التسامل - ہے بحرق قلبہ و یتعب نفسے للقوم 
و اللة بعد أن پکون ذا أمن نام نے الحاصة أو لالہ الحاص . 
وزد عل ذلك بن ھذا ا حطر إذا وقع بخطاً غیرء ( مثلا غرقت السفة 
باعمال الربان ) فالرجل الذی أصابہ الضرر ۔ أی صاحب السفية أو الال 
مثلا ۔ بحصل لەء مر وجہہ قواین الشرع ؛ فی بعض الصور خانہا 
( اللقصرل مذکور فی کتب الفقہ ) : و بعد الاآمین حصلت لہ الطمائیِتےة من 
جب شرکہ النامین بنا نجیر الضرر : فہذہ ا حالة رما بعد نفعہ فی وفوع اخطر 
أو فی [بقالعہ؛ بل لیس مستعدق ھذا ا مو الادی أن بحاول الؤمن م إأفہم 
۔ سرأ و خفیة ۔ لوقوم ھذا ہ الحطر ا مححض ء لکی برعوا فی صورۃ إصاۂ 
ااضرر ء و الآن لیس ھذا من الاحنمالات المقلبة سب بل تَثل أمام أعِنا 
فی صورۃ واقعیة ء لذلك تری من الحبطة و الحزم أن پکون ہنا ۔ أمام کل 
احد ۔ مع رجاء ا حیر إحتمال وفوع مثل ھذا الشر كکذلك . 


٣ء‏ ال حطر النجاری ٢۲ء‏ والحطر انحض وکثیراً ما یؤمنونحذراً من 

ہذا القسم الثای لاجبار الضررا!ذی یکن أن یصیہم ہ وہمرفوند الحطر 

انحض ء بأنہ بحدث الضرر بوقوعہ غحسب ہء و لابتعلق بہ أی نفمع . 
(١۱١‏ 


اك الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔- شوال ۸٤٥٥ھ‏ 

وا بجدر بالذکر ان ا مقار ۔ بین الربا رو التأمین ۔ الی تنقدمت یق 
اصفحات الماضیة کانت من جمة آنہ حصل للؤمن لہ مبلخ کیر من شرکہ الأمین 
وقوع الحطر العہود ۔ طبقا للعصد ۔ مع أن الژمن لە کان دفع ملفاً قصیرا 
کأنساط الأمین ء و أما صورۃ الأمین لی تدفع فہا أفساط التأمن ولکن لا 
عصل للؤمن لہ شمی. من شرکہ التأمین ۔ حرث لم بقع الخطر ۔ بل یضیع ذلك 
الللم أو(اکٹر ما یقال ) حصات لہ ۔ عوضأاً عے ۔ الصیانة ال حخالیتة أو 
طلمارنة اللفس الوصمیة فور دفع أقساط الأمین ء وفی ھذا الصدد نقول ( بغض 
انظر عن ھذہ الصیانة ا حوالة بأنہا تصلح ۔ فی الشرع الاسلای ۔ لان ٹکون 

عوعاً عن امال ام لا ؟ ء ؤ ہل یوجد ظا نظیر فی الاحکام الشرعیة أم لا ؟ 

وصرف انظر عرے ان تتحق صورةۃ ہ تعلبق الفليك با حطر )١(‏ ء ام لا 

تتحق ؟) ان یمکن ہنا أن بحمل دفع ھذا لغم علی صورۃ ہ ال بة بالشرط ء 

ونلك لا یتصور إلا بعد آرے نسلم ہنا أن الٌاقساط التی أداھا اللؤمن لہ ل 

الشری قد وھہا للئ رکا ؛ و الشرک" مملك علہا فور وصوفا إلا (٠‏ ولکن 

عدہ الصورۃ لا یکن أن تصور ہنا ۔ فی الأمین۔ حسب أصول الشرع الاسلای ؛ 

و سای تفسیلہ إن شاہ اللہ ) : و التے من المقود الی لا تفسد بالشروط کا 

بنہ غیر واحد من الفقہاء )٢(‏ ء إِذا کانت ہذہ ہی ال حقیقَة للاقساط الی أداھا 

. قد معضی تحقبقہ و تفصیلہ نحت عزوان ہ التآمین و القمار ء‎ )١( 

(۴) انظروا : الفتاری المندر ٢۹۷ | ٤‏ ء وا دایة ۴ | ۷٢ء‏ و مأخذ ہنا 
الاصل تلك اللآحادیث النبوبة ااشریفة الثی بین ڈیا إباحة ہ العمری ء کا 
ذکرہ مصنف < ا داب ء و مارحا المعروف آکمل الدبن الباری التوق 
٦۸ھ‏ وغیرضا: دہ وأصل ذلك ما روی أن رسول اقہ ٌکغ تا 

(ہ) 


نظام الئآمین فی عنوہ اصول الشریمة الاسلامیة 


اللؤمن لم کان بسوغ لشرکہ ۔ من جبة شرع ۔ ان تصرف فی ذلك الم 
ولا رد منہ إلی الؤمن لہ فنتان و إن رقع ذاكے الحادث الإذی من لااجاں 
فہل برضی بذلك أحد من اللؤمن ‏ حم ؟ و بحسن با أن نذکر ضا أن الفتہا۔ 
بقولون بکراہة اّة التی برجی فیہا الرد مع الزدیادۃ علیہا ( ول تشترط الزیادن, 
لانا تحرم باشتراطہا عنسد جیع الفقہا ٠‏ ) وھ پسلداوری ہہذہ الآابة : 
ہج وما آنیتم من وبا لیرو قی أموال ااناس فلا بربو عند اللہ ء ( سورۂ الروم : 
08 9 ن۹). 
فان کان فی النأمین [شکال أو إشکالان مثل ما مضی ( أی نے الاسترداد 

مع الزبادۃ أو ہ ا هیة بالشرط ۰ ) ومکن أن بچوز ۔ نظرأً إل دہ إفادرت ء ۔ 
و 0 االکرامیة ٠‏ و لکن کا أشرنا من قبل إل نہ بوجد فہ ! حتمال القمار 
و کذا إحمال الربا ؛ و الفروق اانی دکرھا الکتاب الذامبون إلی إباحة الآمن 
الابضاح و الشرح ء ھی ۔ عندی ۔ لا تقضی علی إحتمالات الربا و القمار: 
و لا شکر نفعاً ما اتلك اللحوث و التفاصبل إلا أن ھناك عوائتی أآخری کثرۂ 
لا یکن أن نکر مع وجودھا بجواز التامین ۔ 

ما ہو حخم مال ا ملومن لہ : 

ولابدْنان ل ملس الشر5ا ۔ شرعاً ۔ عل 
8 برا لورثة 7 ۱ہ فلت 7 7 ۱ ( الطعة امیر 
مصر) وھذہ الآحادیث الشریفة توجد فی اکثر کتب الحدثٹ الصحِحة 
مع اختلاف ااالفاظ دامع فرق الا سال و التفصیل ء مثلا ء ف 
ہ الصحم پل ۲٢‏ / ۳۷ ۔ ۸ء والمان لی داؤد ۲ / ١٤١؛‏ 
٤‏ رو 
ری 


المٹ الاسلای المدد ٣‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 


من قل ) أن نقول انا لا تیر ۔ من جب الشرع الاسلامی ۔ ان ترد ذلك 
لبلغ إلى الؤسن لحم خاصة ؛ و لا تنع من أن ندففے إلی غیرم ؛ لان بد 
نلکہا علی الاموال لا یی حتی أحد ۔ من ااؤمن لم ۔ فی ذاك الال المدخر 
عند اشرکا )١(‏ . فہذا بنقلم أصل التامین ١‏ مم إذا سنا ملکیة الشرکا علی 
أموال اللؤەن ‏ مم یجب علینا۔ آیعنأً ۔ آن نس ہذہ الصورۃ الغریة ان ہہنا کلہم 
ملکون و لِس أحد فی الحقیشة من بملك ؛ أو عکس ذلك ؛ ( لان الشرل4 
انا عارۃ عن الذین دفعوا أقساط النأمین ) أوأن کل شريك ۔ أی مؤمن لہ ۔ 
مال الشرباك اآخر ۔ شہریا ۔ مثل ذلك ا ملخم ( لان ملغ الاساط 
بکون :ساوہا فی عامة اللاحوال ) الذی یدفعہ الآخر لہ ء فظہر من نذا أن 
الؤمن لم فی الحقیقے پرلکیون احمالا عبثا لا فائدة فیہا ء فبذہ الصورۃ اتی 
می مضادہ للعقل و الشرع ما کانت تلزم إلا بعد أن سلنا آے ااؤمن مم 
ملکون الشرکہ أفساط التآمین ء و ھذا لا رصم فلا بد من أن نسلم ان الؤمن 
ہ بوکل ( لا یملك ) عمال الشرکہ و ینییہم عن نفسہ : ار کل مؤمن لہ بععلی 
الہ خیار التصرف بشروط , ( و ہذا ہو معی تسلیٍم شروط الشرل5 ) و إعطاء 
ح اتصرف فی عالہ ہلا عوض ہو الاعارۃ ( فی مصطلح الفقہ ) وإعطاء حق 
اتصرف ( أی الاعارۃ ) لاحد فی مثل ھذہ الاشیاء ۔ الرویات و الفضة 
)١(‏ ہنا بھکن أن یقال إن الشرکہ مالک و لکن ملکتہا موقوفة علل الشی 
اادی لا یقن وجودہ او عدمدے و هو عدم وقوع ذلك ا لخطر الذی 
أن للاجلہ ء و لکن لا یخنی علی أحد آنہ ہ تعلیق التليك بالحطر ء 
و ہو حد القمار زوا قد معنی شرجے ) فثبت ہذا ۔ أجنأا ۔ أن 
قد اللأمین لا نیخلو من أحد العقدین ۔ القمار أو الرہا ۔ . 
)(1۱)( 


نظام الآمین فی ضوہ أصول الشریعة الاسلامیة 
و الحبوب الغذائة ۔ معناء أن بعطی امالك [باہء حق إستملاك مالہ (أى الال 
المستمار ) ہدون عرضء لانہ لا یھکن الاتفاع مع بقاہ العین فی مثل ہسذہ 
اللاشیاہ ء فالتصرف فیہ ۔ أی الااتفضاع الحقیق منہ ۔ لا یھکن إلا بان پستہلکم 
التخم ء مم برد مثلہ إل مالکہ ؛ و ھذہ ھی حقبقة القرض شرعا : واذا بطلز 
االقرض ء ۔ حسب الصطلح الفقہی ۔ علی [عارۃ الاممان ( و ما الرویة ) 
والٛاجناس الم۔تہلکہ ؛ و لکن [عارة اللاشیاء الآخری الی بمکن الانتفاع بہا مع 
تا عینا فِطلق علیا ۔ حسب المصطلح الفقبی أیعضأاً ۔ ہ الاعارۃ ء . 
وقد صرح الفقہاء بن الاقراض ف الحقیقة ھی الاعارۃہ یقول الفقبہ ا نی 
ا رز ماك العلماء العلامة کاسانی (ا توفی ۰۸۷ھ) رحمہ الہ : ہ إن الاقراض إءعار 
لا مبادلء ألا تری آنہ لا زم الال فی کیا فی العاری و لو کان مادلة 
للزم فہ الااجل : )١(‏ وف ادالق أوضح من ذلك : ہ وعاریة الدرام 
والدنایر وال سکیل والموزون و ا معدود قرض لان الاعارة مليك المنافع ولا کن 
الاتفاع جا إلا باستہلاكک عینہا ... لان من قضےة الاعارۃ رد المین فائیم رد 
اٹل مفقامہ ٠.٢ )٢(‏ 
فلخص القول ان أموال جمیع المؤمن حم مدخرۃ عضد الشرہ کقرض 
( فانما روبیات و ہی کالدرالم) فاذا دفعت الشرک إلی أی مؤمن لہ شبتاً فلہا 
ی ا حقیقة ترد القرض إلی صاحمہ (و ھی من الاموال الربویة) فان ردت مع 
الزیادة علىی ما دفعہا الؤمن لہ فپی ترد إلہ مع الاضافےة إلی القرض حسب 


ہمہممسہسمسمح ہہیپسہے۔ ہر_م-ح 











00 ٴ بدائم السنائم ۷۰ء للکاساں ۰( الطعة الالٰة مصر ) ٠‏ 
)٢(‏ ٭ امدابذ ۲۷٣/۳ ١‏ , للرغینانی التوفی ۹۳ہ (اللکتة الرحیمیة بدیوند ؛ 
الد ) . 


(۹۸) 


اك الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ٥٥٥٤۸‏ 


انماقد : فیصدق علیہ تعریف الرہا ااشرعی ۔ کیا مضی شرحہ س و لقد اضح 
ما سبق أن الشرک نائة عن کل أحد من الؤمن ُم بقدر سہمہ ؛ فان دفمت 
پی أحد ا کثر من سہمہ فانھا تتوب فی دفع الزیادۃ عن جیع اللؤمن ‏ مم سوی 
ذا اللسترد ؛ و لکن إذالم پجز ۔- حقاً للشرع - ارب الال أن یرد القرض 
مع الزیادۃ علیہ فأبعضأً لا بوز ھذا لمن نوب علہم ہ أی مال الشرکاء ء لان 
اشرع لا بأذن للثل ھذا التعاقد . 

و قد علنا مھا معنی أن اإذی پسترد مبلفہ بنفرد فی ذانہ حین الاسترداد 
ور حثذ لا توب عنہ الشرلہ "2020۶٦‏ 
ذات واحد و هو خلاف العقل و ااشرع 
مل بؤخذ الاجر علی صیانة و 

بعد التفاصیل المذکورۃ لا تق الحاجة إل أن بحث عن أفساط الأمین 
انپا یھکن شرعاً أن کون کلفة الصیان ا حیالیة أم لا ؟ وھل بجوز الاجر بالال 
علی صبان خیالیة آم لا ؟ و لکن لا باُس فی أن نقول : إنہ لا بوجسد فی 
اشرع أی نظیر یدفع الال فیہ لثل مذہ ہ الصیانۃ ء و ہ الطماثیة ۰ ء وا 
الاسندلال لجوازہ بأجر ا حراسة فبو ما لا بقول بہ آحدیمن لہ إلام بالفقہ۔ فضلا 
عن الفقیہ ۔ لانما لیست فی المراسة ہ الصیانة الحیالیتےة ء لحسب بل فہا عمل 
ا ارس و جہدہ اإذی بستحق یہ الاجر و الم ض امالیى ء خلافا مٰذا فانہ ایس 
ہنا عمل الحراسة و لا جہد فہا فأی شی پستحق الاجر ؟ ہل إذا أمەنا انظر 
فیدر لا أن دمذہ الصانة لا وجود 7 قٰ اخحارج کایا عبارہ عن البلغ اِدی 
برجی الحصول علیہ فلیست ھی (الاقساط) آجر الصیانة بل هی أجرۃ ذلك ا لغ 
ری رید ری ہی تہ 

)ا 


نظام التامین ٹی ضوء أصول ااشریعة الاسلامة 
ھذا اتحلیل لا یق أی شك فی کونہا ٭ الرہا ء . لان اطرابین یسمون ار 
فی عامة اللأاحوال سے دہ أجرۃ الال ء . 
الکفالة و التأمن : 
وبعض الباحثین ا جوزین پشبہون النأمبن بالکفالة ۔ کأنہم یقیسون الأمبن 
علیا ۔ و لکن ھذا أبضنأً لا پصمح: و لو سلمت ا شابمة فینشأً ھنا سؤال ومر: 
ہل بچوز الإاجر علی االکفالة اجردة ؟ م إن کان ہنا پوجد نوع من الکفال 
بوز ذزے الاجر فلا یوجد إلا فما لم یکن الشی المکفول من جنس الاجرۂ 
( و لم یکن من الژموال الربویة ) و إذا کارے من جنسپا ۔ و من الاەوال 
الرویة ۔ فلا طریق إإلی المواز أصلاء کیا ہو ظاہر وثابت مر المباحث الی 
جرد المفعة لا بکنی لالات المواز : 
رما یقال إن فی التأمین منافع کثیرۃ للجتمع اقصادیا ونجاریا وما إلی ذلك 
لکنا نقول أنہ لا بھل شی -- أو۔عقد حرام- لبعض ا افخ الدنیویۃ کا درا 
وآئیتتا من قبل ء فاللاشیاء التی حرہہا القرآن والاحادیٹ البویة ہل لا توجد نا 
ببض التافع ؟ فالغرآن الکریم ناص فی إبات بعض المنافع فی ا خر التی ھی أم 
الحبائٹ و فی الیسر الذی هو أساس الفسدۃ المسالیة و لکن الہ تعالل حرمما 
اضر الآخرۃ ( أی الائم ) )١(‏ . 
ما یثیر المجب ان المیسر ااذی أعلن بحرملہ الفرآن ذکر فی سبب ‏ زولہ 
أی ال ای فیہا حرمتے ال یسر .- بعض الفسرین الموثوق ہہم بن العرب 
)١(‏ فسر بعض المفسرین ہ الائم ء معی المام الذی بحتوی علی ضر اليا 
و الآخرۂ کاہما. 
)۷( 


ایمٹ الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
حننا آنزل الفرآن .- إذا نححوا فی المیسر وأخذوا المال عن طریقہ لا بأکلونہ 
ولا بنفقونہ علی أنفسہم بل کانوا یدفعونہ إل الفقراء والمسا کین )١(‏ ففیہ منفعة 
ظامر للفقراء و البائسین مع ذلك حرمے اللہ تعای ؛ و یثبت مہا أعناً ذلك 
الإاصل الاساسی الذی دذکرناہ فی بدا المبحث ء من آنہ لا بحل شی بمجرد نفعہ 
و لسن مقصد فاعلہ بل لا بد لموازہ من أن کون الاسباب والوسائل ۔ الی 
نوسل بہا إلی المقاصد ا سم ۔ أیعضاً مباحق و مشروعة )٢(‏ . 

خلاصے القول ان الدلائل ۔- و التحلیل ۔۔- التی قدمہا القائلون مجواز 
اامین لا تننی احتمال القمار والرہا عن الأءین ٠‏ والفروق ال قدموھا ھی ایا 
لا كی تغییر الژحکام بل مشاپتہ بالقمار و الربا قوذ و کییرۃ لا یستطبع أی 
قبہ منصف و عالم خبیر أن پیکرصاء و قد اثبت فی موضعمے آنہ إذا اجتىعت 
أساب الحلة والحرمة فی شی ۔ أو عقد ۔ فِحکم حرمة ذلك الشی و المقد (۳) 
و نا لا زی من جم الشرع الاسلامی مساغا لاباحة التامین السائد۔ و اللہ أعلم 
ولہ اد أولا وآخرا و صلی اللہ على رسولہ الکرم محمد وآلہ و حب أُجمین 
ومن تبمہم باحسان إلی یوم الدین . 


)١(‏ کا ٹی دروح المعاقء العلامة السید مود الالوسی الغدادی ا توفی ۱۲۷۰م 
۲ء نفسیر الابیة : ہ پسئلونك عرے ا حر و الیسر ۰ ( إدارۃ 
ااطباعة المصطفائٰة بدیوبند ء امند ) ۔ 

(۲) قد معنی مسنا اللاصل مع دلاللہ فی بدایذ البحث فانظروا ہ الاصل 
الاساسی ء الرقم کے ٠‏ 

(۴) انظروا لمذا : إلی ما دکرنا فی أوائل البحثٹ تحت ہ الاصل الاساسی ء 
ازم :۰٠٭.‏ 

)۷۱( - 


موقف العلباء من النأمین التجاری 
الاآستاد شلوں صدر الجسن الندری 


ظا نما معضی إن التامین نقسم من حیث الصیخ إلی أربمة أقسام ٤‏ وی 
انأمین الاجتماعی ء و التأمین التبادل ( التعاوفی ) و التآمین الفردی : و التاأمیں 
النجاری: آما الثلاثة اللاول منہا - و هی النأمین الاجتماعی ہ والتمین التعاوتی, 
والتامین الفردی - فم نثر علىی رایء فقبہ من فقہاء الشریعة ذہب لی تحریہ ؛ أما 
الفسم الرابع و ھو التأمین التجاری فقد صار حلة ارام الفقہاء ٠‏ و قمد حاول 
علداء الشربەة الوصول إل حم شرعی فی ھذہ الفضة ٹی ضوہء الکتاب والسنة 
و قد اختلفت انجاہانہم ؛ و یمکن تقسم تلك الانجاعات مل ثلاة اقسام . 
الاتجام الاول : إباحة الأمین )١(‏ . 
استدل ھذا الفریق بأدلة منہا أن اللاصل فی المادات و العاملات الاباحة 
و أن النأمین أساسہ ابر و التعاون . و أن الشریعة الاسلامیة قواعدھا مبلیة علی 
الیر ورفع ا حرج واعسر ہ و أُن الأمین بنشط الاقصاد علٰ المستوی القوی 
)١(‏ من مژیدی ھذا الاتجاء السانذۂ اللاجلاء : مصطفی أحمد الزرقاء؛ و الطبب 
نجار ؛ و مد اہی ؛ وعبد ا مید السائم و علی ا حفیف ء وعیبد الرحمن 
عیسی ؛ و آمة اللہ علی آل کاشف الخطاء ؛ و الد‌ککترر نحات ال 
ااصدیق ء و یعقوب شاہ ےو الاککتور عبسد الرزاق السُہوری ؛ 
و الاکتور إرامم الطحاوی . 
(۰) 


المث لاسلای العدد ٣‏ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٤٥٥ھ‏ 





و الفردی ؛ وأن الأمین لیس إلا الاخذ بأسباب الحذرہ و کذلك قاسوا الأمین 
عل جواز التجارۃ عن تراض ء و علی عقد الموالاۃ فی الاسلام . و علی نظام 
الموائل ئی الاسلام ؛ و علی خمان خطر الطریق : و علی الوعد اللزم و نظام 
القاعد و ا معاش ؛ و علی الودیعة بأجر : و علی الضارق و علی ا بة و المعالة 
رکذلگ اسندلوا بالعرف و المصلحة الشرعیة, واللام بالوفاء بالعقودء و بالضرورۃ 
ال تیح انحظورء وکذلك قاسوا علی الاجارۃ علی ال حراسة ء وما إلی ذلك من 
الادلة الٌی سنینہا بتفصیل إن شاء اللہ تعالی . 
الانماء الثانی : حر التأمین )١(‏ ۔ 


- سم سے 





نیدی دا الاط لاملا الافامل: ان علان رف غرم فان 
ابحری ومنہجہ بؤدی إلی تحریم أنواع التآمین الآخری ء و محمد تخبیت 
الطبعی ؛ و عبد الرحن مود قراعة ؛ و ریہ کارے ف التآمین ضد 
الحریق ؛ و محمد بھای , و آحد براەم و رآیہ کارے ف التآمین علی 
الهباۃ : و عبد الرحمن تاجء و مد أبو زھرةء وعیسوی أحمد عبسوی؛ 
و محمد علی السایس ؛ وطہ الدیناری, و عبد اللطبف السکی ہ والصدیق 
مد الضریرء و عبد اللہ القلقبل ء و عبد الستار السید ء و آبجد الزھاری ء 
و محمد ال جواد الحسینی, و أحد ال حریصی؛ والدکتور حسین حامد حسان ؛ 
و الدکتور جلال مصطنی صیاد ء و الدکتور عیسی عبدہ , و الدکتور 
عبد الناصر توفق المطار و الدکتور پاسین آحمد درادل ء و عبد القادر 
اد عطاء وعبد اللہ ناصع علوانء وہی ا حولى؛ وأبو الاعلى ا مودودی؛ 
و محمد الفزای ء ونم الصدیق ہ و الدسکنور عباس حسی و الفی 
مد شفیم ء و مد الواد الصقلى و عالد عبد الرحمن أحد رالسید چا 
)۷( 


- 
' 


) 





موقف العلاء من الت‌أمین التجاری 


0 7070007-200-0000 
استدل ھذا الفریق رت مین ہو تحد القدر الامی و کناك 


٭ آخت - قادری 7 الشاء سن لاد أَل 7 الفی عتبق ار 
و الفی محمد ظفیر الدین ء و السید ٹر ال حسن ء و محمد منظور نعمانی, 
و سعید أحد الا کرآبادی ء و أویس الندوی ء و الشاہ عون أحد, 
و أو اللیث الندوی ١و‏ مد اسصحاق السندیلوی, و برھان الدین السنہلی ؛ 
و اللفی مہدی حسن : و عبید اللہ الرحمانی ء مظفر حدین ء و ال فی 
ولی حسن ء و محمد ھارون ء و الدکتور محمد شوق اافنجری ‏ و مد 
کامل مرسی ہ و متولی شعراوی . 

و ذھبت اٹجالس و ااؤتمرات إلی تحری التأءین التجاری أَیضا 
فقد أصدر بجلس التحقیقات !ااشرعیة بندوۃ الملاء لکناؤ (افند) تراراً 
ق ٦ ۵٥‏ من شہر دبسمبر سلنھ ۱۹۲۰م حول حرم التآمین التجاری 
ہکل آنواعہ : و کذلك آصدر مجاس ہیة کار العلماء فی المملکہ العریة 
السودیةء رقم ٥١:‏ و تارمح ؛ ٤١|‏ ] ۷ھ قواراً فی جواز التأہبن 
لتعاوی ؛ و ہذا یعنی تحریم الأمین التجاری لاشتالہ علی الرہا و الخاطرا 
و الٹرر و امام ۃ کا ہو منصرص فی ھنا ااقرار ء و كکذك أصدر 
اھر العالمی الؤاول للاقتصاد الاسلامی النعقد بمکہ اللکرمة فی الفترۂ 
من : ۲٢‏ [لی ٣‏ صفر ا موافقی : ٣١‏ إلی ٢۹‏ فرابر )۱۹۷م ۱۳۹1ھ : 
قراراً بحرم التمین التجاری و کذلك جا فی توصیات أسبوع الفقے 
الاسلامی و مبرجان ابن تیبة : النعقد فی دمشق سنة ۱۴۸۰ھ نحرم 
مین التجاری ء و کذالک ری تحربہ الاجنة الدائمة للحوث الملببة 
و الاقاء بالحامعة الاسلامة بالدینة ااتورۃ . 


(۷۷ً 


رمث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
دنل الئمین علی الغرر و اطبالة ء و القمارء و الرباء و پیم الدین بالدین ‏ 
و کذاك ناف امن مع قانون الیراٹ و الوصیة الاسلای . 

لانجاء الثاك : إباحة بعض آنواع الأمین دون الآخر )١(‏ ۔ 

امندل ہذا الفریق بأدلۃ الاتجاء الاول والاتجاء الثانی ؛ نترجم عندہ بعض 
را الاباح فی بعض أُواع اتآمین . 

و لماکانت المرۃ بالدابل الشرعی : لالہ لا عبرۃ بقول أحد لم پستد إلل 
ایل شرعی مؤسس علی فہم صحبح للکتاب و السنة ء وکل پؤخذ بقولہ ویرد 
إلا صاحب الرسالة السماویة الحالدۃ الآخیرۃ ء رأٰنا من التاسب آے نرجع 
الانجمامات الئلاث إإلی انجامین وھو الاباحة و اللحر من الانجاء الثای بدخل 
بض أداتہ فی أدلد الاتھاء اللاول؛ و بعض أدانہ فی أدلة الاتھاء الٹانی . 

فنعرض إن شاء اللہ دلیل المیحین فی المبحث اللاول ء و دلیل انحرمین 
(ا) ‏ ذھب الاستاذ بم اللدین الواعظ إلی [باحة النأمین من لسثولة الناثلة 

عن فعل الانسارے , و أہام الاستاذ أحمد طہ السنوسی الآأەبن من 

السثولیة آپاکان سیا : و ام السانذۃ محمد مبروك ؛ و ران ملك؛ 

و محمد بن ا لسن ا حجوی الأمین من اللاضرار سواہ کان علی الأاشساء 

أر من السثولیةء وأہام الاستاذ عبد الوهاب الخلاف الآمین علی ایا ء 

و آجاز للستاذ محمسد یوسف موسی إذا خلا مر الرہا ء کا أجاز 

الامتاذممد فرج السنہوری أنواع التمین عدا لتآمین علی الیاۃ پصالم مسنفید 

غیرالمؤمن لہ وعدا التامین الادخاری؛ و ذھب الاسناذ عبد اللہ بن زید 

آل مود إل جواز الئأمین علی السارات و تحرم الأمین علی الحیاۃ ۔ 

)۷( 


موقف المماء من التأمین التجاری 
فی اللحث الشاتی فی فصل مستقل ؛ مم نقوم بناقدة أدل الفریقین فی مین 
مستقلین فی فصل ستقل . ونتا لمبادی. و أصول الشریعة الاسلامیة ء زا 
سوف لا تعرض لیان حم الشریعة الاسلامیة 'فی اثآمین التعاوی و الاجتمای 
فی ہذا الیاب؛ ہل یکون ھذا الباب مقتصراً علی بیان حم ااشریعة الاسلامیة فی 
اتأمین التجاری ؛ وسوف نقاول شرعية اأمین التجاری ء بشی من اللفصرل . 

و نل اللہ أن بوفقنا الوصول إلل کم سصحبم فق مہ القضیة الشالک ؛ 
ویسدد خطانا ء وما توفق إلی باللہ ؛ علیہ اانکلان وھو المستمان . 

اللحث الاول : أدلة المبیحین للأمین 
)١(‏ الاصل فی المادات و ا معاملات الاباحة : 

قال اللہ تعالی : هو الذی خلق لکم ما فی الوارض جیعا (١)ء‏ استدل ہض 
الاحین (۲) عل جواز التأمین ہذہ الا الکرعة ٠‏ او معلساہ ہو ااذی خلق 
لاجلکم جمیع ما فی الارض لتفقوا بہ فی دنام بالذات آو بالواسطة و فی دنم 
الاعتبار و الاستدلال : و أن ھذہ اللة ھی نص الدلبل القطعی عل الضاعد: 
الممروفة عند الفقہاء ہ إن اللٌاصل فی ال"اشباہ الاماحة . 

ھذا اللاصل یقبعہ أن کون معاملات الناس فیا خلقہ اللہ لمفعتہم ماخ 
ملا ما ورد فیە دلیل مخصوصہ بقتضی غیر ذلك ء فقتعنی ھذہ القاعدۃ نون 
عحلیات التآمین مباحة لانا من معاملات الٹاس فما خلقہ اللہ لمفتہم ول بد 
مخصوصہا نص بحظرھا . 
)١(‏ البقرة : ۲۹ . 
(۲) عبد الرمن عیسی ف أسبوع الفقہ الاسلای : ۷۷ء مصطی أحد ازر۔ 

ق آسبوع الفقہ الاسلای : ۳۸۸ 

)۷۲( 


الثالاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ شوال ۸٠٥٥ء‏ 
وآن الشرع الاسلامی لم بےصر الناس فی الأانواع المروفة قبلا من ااعقود 
إل ناس أن یٹکروا أنواما جدیدۃ ندعوعم حاجتہم الزمنیة إللھا بعد أن تستوفی 
ااشرائط العامة ٠‏ 
)۲( التأمین أساسہ البر و التعاون : 
قال اللہ تعا لی : و تعاونوا علی البر و التقوی )١(‏ استدل بەض الباحثین 
ہذہ الآَبة الکریة علی جواز التأمین و ذھبوا إلی أن التأمین أساسہ التعاون والر (+) 
رنالوا ھذا أمي مشروع جری علہ اب رسول اللہ لغ و قد نشأت عن 
ذلك وزارۃ الاوقاف : وا جعیات الحیریة لادارۃ شثون العقارات الموقوقة وأاشثت 
من غلات ذلك المستشفیات و الملاجی ور امبرات و صندوق الاحسان . 
و ماکثرت مطالب ال یاۃ وکثرت ا حوادث فی نواحیا ا ختلفة فکروا فی 
إفامة ا معیات انتعاونِة و شرکات التأمین و إذا صح أن تتعاون طائفة من الناس 
تعدید المساعدۃ لمن مز عن الکسب آأو وقعت مہ کارثة من الکوارٹ فی نف 





(ا) اٰائدة ٢‏ . 

(۲) الطبب حسن النجار ؛ و الدص‌کتور محمد صادق فہمی فی اأسہوع الفقہ 
الاسلامی ص : ۹۹ء وبہجت آحسد حلی فی نفس الصدر: ۸۸؛ 
و مصطنی اد الزرقاء ٹی نفس الصدر : ۳۹۲ و مد اہی قی کتامہ : 
نظام النأمین ٹی مدی أحکام الاسلام و ضرورات ا جتمع امماصر ۳ 
والآستاذ یعقوب شاہ فی کنامہ جند معاشی مسائل : ۱۳ ء و الدکتور 
بات اللہ الصدیق یق ککناە شورنس (سلای معِشت مین ۳۰٣۰:‏ 
و الدکتور محمد الہی فی کناہ : الفکر الاسلای وا جتمع المعاصر :٣۳؛‏ 
وممد ا حسن الفاسی ق الفکر السامی فی تاریح الفقہ الاسلای ٠۰۹/٥:‏ . 


نے ھظھےھ7ھ 


مو قف الملہاء من التَأمین النجاری 

أر مالہ دون ااتزام سابق نہا : فھن الاوٹی أن یصم ذلك منہا إذا الئزمتہ بمقد 
ینہما عن رضا ر اختبار من الطرنین ؛ وما ذلك لا التأمین ۔ 

[غا التآمین أمان تدم آثار الإاخطار إذا عققت ووقعت وھو تحویل طز, 
ال٦ضرار‏ عن ساحة الفرد المستأمن آلذی قد کون عاجزاً عن احتالھا لی ساحذ 
جماعة تخف فہا وطاأتا علی ا لحاعة إلی درجة ضثبلة جدا محبث لا بحد ہا 
أحد منمم . فو یشبہ سفود ااصاعقة اللذی بنصب فی أعالی المبانی الرفعة فتاز 
ااشرارۃ الصاعقة فیحول طریقہا لنسیر علی جسمہ إلی الیثر العمیقة التی تنطفن نما 
فِضەحل بأسہا و یتلاشی فی مقر تلك الیثر الی کانت لا بثاب القبر ء ہذہ ہی 
امکرۃ الفنیة الاہداعیة لظام الأمیز و إنہا فی الحقبتة امتٹال لام اللہ تعای الذی 
بقول فی مم فرآنہ ہ و نساونوا علی البر و التقوی و لا تساونوا عل الام 
و العدوان: )١(‏ ورتحقق التعاون فی شرکات الأمین الم۔ہامہ بصورۃ غیر مباشرا 
وذاك عن طریق القصاص بین ااتەویضات التی تدفەہا الشرک عند تحقق الاخطار 
اللؤمن منہا و بین الاقساط الی جیا ەن الستامنین . 

(۴) الأمین و اتبسیر ورفع الەرج و المسر : 

ذھبِ بعض الباحثین () إلی جواز التآمین علی أساس أن الاسلام می 
علی الپسر ورفع ا حرج و السر لاس التامین صد الأاخطار الشخصة ل 
الصناعات وا مہن الحطیرۃ قد اشندت إِلہ الحاجة وعظمت لا بدرؤہ من الکوارثٹ 
وما بخففہ مہا عن رجال الصناعات سس ا لخطیرۂ والااححال السائم الکیر 








ہے رت ہر مرح نے پا سب بے وس محوہ عد ات پا ے سے مس ا ےس 


٦0ء‏ سورہ ز امائدۃ :۳ 
)۲" سو ھت ری ۸ و الفاسی ٹل 
الفکر السای : ١٦٢ | ٣‏ . 


)۷۸) 


اث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔۔ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 
مزا بشق علی الناس فی ھذہ الصناعات والمہن الحطیرۃ أن ممنعہم من مارسة ھذا 
الوع من النأممن الدی تعامئن بہ أئدتہم وتستقر قلوہم علی آنقسہم کلا و بمضأً 
عن پؤدوا أعما ہم فیکون جاثزاً شرعاً رفعاً للحرج و المسر . 
فقد قال اللہ تعالی : ەبرید اللہ بم الس ولا پرید بم الەسر )١(:‏ وقال تمالم : 
دوجاہدوا فی اللہ حق جہادہ هو اجتباکم وما جعل علیِکم فی الدین من حرج )٢(‏ 
؛- التآمین و تنشبط الاقتصاد : 





بری بعض الباحثین )٣(‏ . 
ان الاتصاد ااصحیح بحتم علی اانجار و أصعاب الممائم الکیرۃ مارسة 
علات الا‌أمین حفاظاً على أمر لے و دفاعاً ما قد بغزل ہم من خسائر تبدد 
زوانہم : وتخرب العاص مرے یوتہم ؛ کل ھذا بحققونہ بالأمبن لدی شرکات 

. ٹی مقسابلة ما بدفعون ‏ حذہ الشرکات من مال بتعضسائل محاب ما بجنون 

سن نمثرات مع اطعشان قلوہہم و استقرارھا من جوة ا حافظة علی ثرواتہم ولا یکن 

ف ھذا البصر عارسة أی نوع من النجسارۃ علی المستوی العا می أو اشاء مصانع 

گیرۃ بدرن النأمہن ۱ 

حم 

۸٥ : القرة‎ )١( 

(۷) الج : ۷۸. 

)٢(‏ عد الرحمن عیسی اُسوع الفقہ الاسلای : ۷1)؛ والآستاذ بعقوب شاہ 
ٹی کناہہ : جند معاشی مسائل اود اسلام : ٣٢‏ و الدکتور جات اللہ 
صدیقی فی کتامہ شور نس اسلامی مسشت مبن : ٣٠‏ و محمد ا سن 
الفاسی فی کتابہ الفکر السامی فی ناریح الفقہ الاسلای : |٣‏ ٠٠ہ٠.‏ 

(۰.۱, 


نی الحمیاۃ الرو حیة الاسلامیة 


عبر التارخ ۔ نظرةۃ عامة 
بقلم : عبد الیم عویس 


الاسناذ بجامعة الامام ممد بن سعود الاسلامیة ( پالریاض ) 
[ندم ہذا البحث ی ملق الفکر الاسلای الواح۔د 
و المشرین ۔ بالجزائر ۔ وفیہ استمراض تاریخی لنزعة الزھد 
و لتصوف الی برزت خلال القرون التأخرۃ ء و عث 
فیە الکاتب الکریم عن دہ الربلیة ء ال مصدرھا الکاب 
و النة ء وعن مصطلح اتصوف الذی اخترع ہہض 
الأخرین ء مم انخذہ البعض ذریعة لکسب التافع الرخیمة 
من الدنیا ۰ ] التحرر 
توطئة : 
مد اتا ان نع ور افرَقیے:اؤ نز ة الترکیز علی الاب 
الوجدانی و العاطنی و الانعزا ی ۔ منذ ظہر فی تاربخضا الاسلای ء و إن کنا 
نؤمن بقدر کیر من الیقین أُن ھذا الندوع ۔ کنہی متمیز ۔ لم بظہر فی تاربضا 
طبلة القرن ا ہمجری الآاول و لا فی عصر الدولة المویة بصفة عامة؛ ولس 
معنی ذلك اتا نی مع تلك الراء الی تری آستی الصوفی ا عاشم الکو 
وی سنة ٠٠١‏ ہکان أول من تسمی بالصوفی ء و أنہ یثل حداً فاصلا بین 
الزھاد من رجال النصوف ر بن غیرعم من ساروا سیرۃ السلف . 
(ّ( 


الىث الاسلای المدد ٢‏ ا لد ۷۳ ۔ شوال ۸٤٠٤٥ھ‏ 

وریری بععٹہم أیعضناً آہ قرباً من متصف القرن الثانی ا ھجری بی أول 
, عانفاء ء للصوفة بالرماة ٹی فلسطین ۔ 

رااذی بنا منا أن وضمح ان الزھد فی الدایا و الاستعلاء علیہا ظہر منذ 
اور الاسلام ؛ لکنہ م ٹل تیاراً مستقلا و لا نزعة مذمیة خاصة طلة قرن 
رنصف من تاربخا الاسلای ء ظم بقل أحد لے ورع الصحابة و النامین 
وزدہم کان شیئاً تمبزاً عن بقیة النسج الاسلامی ء بل کان الزھد والاستملاء 
جرد خیطین من خوط هساا النسیج و بہذا الزھد تح المسالون الدنیا حین 
اسلوا الدنیا حجمپا احقیق ؛ و نظروا إلیہسا علىی انا مجرد معبر او قنطرةء 
و أنہا وسلة لا غایةء و أُنھا لا تستأمل عمر الانسان کلہ ‏ ہل إن ما عند اللہ 
رو آبیں و نی الامام ا سن البصری الذی بعد فی ظر الکثیرین أشبر 
نل حرکہ الزہد فی الصدر الاول فقد حظلی بحب المسدین جیعاً لہ و بتقدیرم 
ادخصینہ ا متوازَة ء وقد کانت لہ فی ساحة الاصلاح و التریة مواقف مشکورۃ 
مأجورۃ؛ مع آئە کان بندع إلی حیاۃ روحیة خالصة فی عادتہ )١(‏ . 

لکن اللامور قد تطورت مع بدا النصف الٹانی من القرن الثانی تطوراً 
واضحاً ء و بدأت حرکد الزہد النی سارت سخنی نہایة النصف الاول من القرن 
ڈول ونقا لقواعد الدین ؛ بدأت تفہم الزعد لدی کثیر من مارسیہ على أنہ لیس 
امتعلاء علی الدنیا و إخضاعاً ما لکلمة اللہ و تضحرة بالیاۃ الغانیتة من اجل 
الآخرۃ البافیة ۔ بل فہمت الزھد علىی أنہ رغض للحیاۃ الدنیا و انعزال عنہا وترك 
لماح ا ماد فی صف الحق مد ساحة الباطل الواسعة ا متدۃ ہ وہداً ہذا الفہم 
شق طریقہ و یزداد أعواناً و أنباعاً حتی أصبح ہو الغالب والمسبطر ؛ ول بعد 





)١(‏ رنولد یکو لسون : فی اتصوف الاسلای و ناربضے ص ۴ طبع 
الفاھرۃ ۱۹٥١١‏ ء 


( م۸( 


الیاۃ الروحة الاسلابة 





النسیج الاسلامی التوازن الذی لا یثل الزعد إلا خیطاً من خبوطہ ہو النسبم 
السائد کیا کان الام فی ا حیل الاول ‏ بل ہوم فی کثیف خیط الزھسد عل 
حساب ا حیوط الآخری النی بدأت تدق و ترق إلی جا . 

و ہد بظہر ا حلل فی مفہوم الزعد و فی مناہ : وہدا ھذا ا حال پتسرب 
ل سائر أعضاء الجسم الاسلای : و بالطبع فان الیل الول من النصوفۃ لا 
پتحملون کثیراً من تیعة ہذا التطور ؛ فقد کانت کثرۃ منہم برلیق لہ حربصذ 
علی محقبق الا:۔جام و النوازن و النکامل بین ا حبوط ء فسد کان زھد [رامم 
بن أدہم المثوفی سنة 1۹۹ھ ء وداود الطائی ال توق سنة ١٦٦‏ ھ , و الفضیل بن 
عیاض ا توفی سنة ۱۸۷ مھ : و شقبق اللخی التوق سلة ۱۹ مھ ء وغیرم زہ:‌اً 
ممتدلا بالرغم من أنہم ذھبوا فی آسالیب الزہد و الرضی إلی آبعصد حد مکن 
للکنہم ۔ مع ذلك کانوا بعیدین عن الاحوال و الآراہ و النظریات الی ظہرت 
فی التصرف ف العصر الذأخر )١(‏ . 

و خلال القرن الثالث الھمجری بدا واضحاً أن التصوف غہر کنزعة مسننلة 
و آنہ بدا بدخلہ من التائر ات غیر الاسلامیة شی ماء و بدأت مض الفام 
غیر الاسلامیة تظہر مختلطذ بالمفاعیم الاسلامیّة ء و بدا الزمد یتقل مرے حرنہ 
فردیة إلی تیار جماعی . و قد حفل القرن الثالث بعدد کبیر من مشاح الصووٰة 
من أمثال ذی انور الصری التوق سة ٢ھ‏ الدی بعد من آکر 
الشخصیات ال شکلت المذھب الصوفی من أمثال أبی تراب النخشی ال لوق سە 
۵۹ھ و شر الافی الوق سة ۱۲۷۷ھ : و سری السقطی ا لتوفی ملة 
۳۴ھ و بی بن معساذ الرازی ا توفی سلنتة ۸٥۰۷ء‏ و أُو ؛زید أو با یزد 





. ٤) امرجع السابق ص‎ )١( 
)ك۸(‎ 


١ٹ‏ الاسلای اامرد ٣‏ ال جاں س٠‏ شوال ۸٤٥۱ھ‏ 


ای النوی سنة ٦۹٢ھ‏ وأہو خخص ا داد التوفی حوالی سنة ٢۹ھ‏ وحدون 
اندار التوی سنہ !۷٥ھ‏ و أبو حعید ا حراز التوفی سنة ۷۸ہ أو ؛۲۷۹ھ و أو 
حرم الدادی المنوٹی سے ۲۸۹ھ و سہل بن عبد اللہ النستری الذوٹی سنة ۲۷۳ 
ارم مہہ أو ۹۳٣م‏ وأبوالسبن النوری المتوفی سنة ۹۰ ەوالجنید البغدادی ا توق 
نے ۲۹۷ھ و عمرو بن عثمارنے الکی التوی سنة ٣۹۱‏ أو ۲۹۷ او ۱١ھ‏ 
و آو عثمان ا لحبری النوفی سنے ۲۹۸ھ و مشاد الدینوری المنوفی ساة ۲۹۹ھ ۔ 

و لکن مع تلك اانأثیرات غیر الاسلامیة یمکن القول إجالا بآن صوففة 
مذا لعصر قد انخذوا القرآن والسنة ع٭زاناً جحبع ما یقولون فہ من محوث نظریة 
وما سرن ىە من حالات وجداف وکانت نتیجة ذلك ہم عنوا بوجہ خاص 
اح الإہد و العبادة و الاحية الا خلاقبة فی اللصوف : یقول سہل بن عبد اللہ 
انستری : ہ بت اأُصول مذھبنا عل ست : القسك ہکتاب اللہ والاقتداء بسنة 
رسول اللہ یئ ؛ و کل ا لحلال و عدم إہذاء ا حلق و لو آذونا ء والعد صا 
نی اللہ علہہ و اتعجیل بالحقوق ۱٢‏ و بقول ال جنید : ہ ما أخذنا التصوف عن 
اقبل و القسال ٠‏ اکن عرن ال لموع و ترك الدیا و قطع السألوفات 
و الستحسنات ۸(٠‏ . 

ولمذا بن نستبعد بعض ما نسب لی متصوفة ھذا المصر من مثل ما نسب 
إِل ذی النون امصری من أنہ قال : ٭ طاعة الرید لشیخہ فوق طاعنے ریہ ء 
( تغلا عن تذکرۃ اللاولیاہ ۱م ۱۷۱) ء فثل مذا القول بتنای مع الاصول الی 
دکرھا سہل النستری و ال نید . 


سس مس 


(١)‏ راجع القشیری مثلا ص ۱۷ و نفحات الس ص م؛ ای ؛ ونذکر: 
لولیاہ ۳٣۹ / ١‏ ( نقلا عن ا مرجم السابق ) . 
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اسر ) 


تھی الباۃ الروحیة الاسلامة 





و خلال القرزین الراہم والحامس ۔خل التصوف بالات جدیدۃ :؛ و برا 
الکلام بظہر عن الشریعة و الحقیقة و الطریقة ۰... وھذا یثل منعطفاً جدبرا 
اتعدت یہ جہرۃ کیرۃ من الصوفَة عن الم ہج الاسلامی : و تأثرت فیہ بحرکان 
الباطنیة و اتأویل و النأثیرات الفارسیّة و النصرانرتے ء و ھذا ما جعل رد فعل 
آخر قوی بظہر فی العالم الاسلامی مثلا فی ا لمذھب الظامری الذی قام عل رض 
اآریل و تفسیر النصوص بظاہر دلالتہا اللویبة ١‏ و أبآ کان الام فان الاحجا, 
الذی قال بن صور العادات لا قیسة ما إلا من حث دلالہا علی حقالز 
روحیة إنجاء زا من الا ماعیلیة الباطلیة ؛ و کان من ئقیجتہ ظہور قوم سوا 
إِل التصوف زوراً و بپتلاً قالوا برفع النکالیف الدہنیة و الرکون إلی ا حقبقے 
لیس الشریعة ء عللی ان ن أصەاب ھذا ال وا مم وہ چا رف 
قاومہا الصوفیون الصادقرن اہم ؛ فقد کان جہور الصوفة برون أن التحفّق 
الکامل با لحقیقة لا تصارض مع أوام الشرع سب ہ بل إن مراعاۃ الشرع 
لا پتجزأ من نظامہم الصوف العام )١(‏ ۔ 

و ند استطاع الامام أو حامد الغزا لی التوفی سة ی٠٥‏ ھ ۔ مع بض 
التحفظات۔ آن یقف ضد ہنا النیار الباطنی وأن زج النصوف بالقرآن والحدبثك 
مزجا ناما ء مستخرجا 5 مادۃ واحدة ٠ )٣(‏ 

ومہما یکن من رأی فان آیا حامد الفزالی قد نج فی نقطتین لا خلاف 
حول بجاحہ فیہم| : الأاولی : تنقدیسہ للشریعة ؛ و لاانیة : وقوفہ فی وجہ مذھب 
وحدۃ الوجود ء و أن المبد عبد و الرب رب لیس کللہ شی . 

الصوفیة و العمل الاجنماعی و التربہوی 

إن زعد ا لسلم ام فردی و تریة ذائیة ء وھذا الزعد لا ینعہ و لا بط 
(1) پک ون دی الصوف الامادی رترب پہ )۱ے( 
(۳) اطرجع السابق ۸۴ . 
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اث الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ شوال ہ٤٥۱‏ 


الییق فی الانعزال عن ال حیاۃ و رفض مساصرۃ ا حق فہا و إمثار الفقر و اذل 
القنی والقدرۃ والعزۃ ء ولیس زمدا إطلاقاً ھذا الزعد الذی لا یقدر صاحہ 
ءإ الەطاء و الفاعلیة و الانتاج فزمد الفقیر کذب لا معنی لہ بل الزد یکون 
:۰ القدرۃ و الغنی ؛ و قد کان عبد اللہ بن ا مبارك رحمہ اللہ من أغی ناس 
وراکٹرہم بحارة و عملار رعاً وکان أبضأً من اکٹرھم زمدأ و فِل عد اللہ 
ن المبارك کان ا حلیفتار_ : مر بن ا لطاب و عمر ابن عبد المزز رضی اللہ 
ءنہما من اکثر الناس قدرۃ و امتلاکا و عطااً و زھدا ء و لم برفض واحسد 
من مڑلاہ العمل الاجتماعی و خدمة الناس و حمل اضخم السثولیات دون أن 
نظاھر أحدھا بالزمد أو بضع للفسہ شارۃ معنة : و لذلك حین رأق الشفاء 
بت عبد اللہ طائفة یسمون ألفہم بالساك و وجدتہم یسیرون فی الشوارع 
غانمین منطوین فسألت عزہم فقیل ‏ ا إنہم انساك ء فأجابت : کان و اللہ عمر 
ن الخطاب إذا نکلم أسمع. و إذا ضرب أوجع, و إذا مشی اسرع و هو 
اك حقا . 

و قد کانت للجامد الصوق ە سیل النستری ء جہرد خحمة ضد جماعات 
الندعة ا مارقین ادعاء الصلاح والزھد ااذین بطون الداا ۔ مع التظاھر بالذھد ۔ 
من 7 ااطرق ؛ رو اسوا السبل ء و قد أصدر کتاباً بعنوان ہ ا معارضة والرد 
علی أمل البدع و أھل الدعاوی فی اللّاحوال ء )١(‏ . 

و قد وقف کثبر من الزہاد ٹی وجہ موجات الفساد و ا مکر و الفاق ؛ 
لنستری فی کتابہ دہ الثراث الصوفی ء کلام طبب فی ھذہ النجالات و من 
فولہ :۰ و اعلوا یقیناً اکم لن تجدوا فی زمانکم من یعمل بعلمہ إلا ما شاء اللہ 
دکل من کان اکثر علما کان أسوأ حالا ء فبل وکِف ذلك ؟ و لم صار مکذا 





)١(‏ رہ الدکتور حر کال جعفر القاعرة ۸ءء 
ْ )(م۸)( 


لی المیاۃ الروحة الاسلامة 


قال : لام صیروا علمہم مأکلة لحم أو طلب ریاسة أو متاع الدنیا آو را 
و ص مع و ترکوا الام اللاول و آئروا الدنا علی الآخرۃ  )١(‏ . 

و بقول النستری ابضاً : ە سیکون فی آخر الزمان العلساء ثلائة آصانی 
صنف منہم عرفوا الگکر أُنکروہ بقلوہم؛ وقوم منہم عرفوا الذکر فیہم نخاطرم 
عله . و قوم عرفوا اللکر فأنکروہ بالطم جبدم و ملا أعز من الکرن 
الاأاحرء )٢(‏ . 

و قد کان الین البصری رض اللہ علہ إماما فی تغبیر ا کر بالےکہۃ 
وال موعظاذ الحسنة ٠‏ وقد کان بفضل سباسة تغبیر الذکر بأقل قدر ممکن ھن ا لحسار 
لان درأ المفسدة مقدم علی جلبِ المصلحة ‏ فلہذا کان بقول لاس :٭ إن الام 
الظالم ما ان بکون عقو من اللہ و العقویبة لا ترد باثورة علماء و إما أن 
بکون بلاء ہستأمل الصیر حنی بحکم اللہء ؛ وحین سنحت لہ الفرصة لیعظ الوال 
اسر سد اح قول و أشجع لسیاق واحد علىی خلاف مداراۃ صاحيہ فی 
نصیحة ابن هبیرة ء و ہما ان سیرین و الشمی ‏ و من الطریف أن ابن ھیرۃ 
أعطی الحسن اکثر من زعیلیہ مع أنہما قالا لہ قولا لِناء فقال زمیلاء فی ذاك 
سفسفنا لہ ضفسف لا )٣(‏ ء وع خطا ا حسن البصری کان الفضیل بن اض 
مع خلفاہ بنی العباس نصعاً و توجیا : و کان بقول : لو ان لی دعوۃ مسنجاۃ 
ما صیرتہا إلا فی الامام ( یقصد ان فی صلاح الامام صلاعا للباد والبلاد) - 
و حکابات الفضیل بن عیاض مع ھارون الرشید عدیدۃ و متنوعة ء و عندما 
تس وھ عمد کیال جفر: 
(۲) من الثراث الصویق ٠۲‏ 

)٣(‏ انظر الحلِبتة ۱٣۹/۲‏ نقلا عن الدکتور أبو الیزید المجمی : الاصول 

المحنتترۃ للجانب الاجنماعی فی التصوف الاسلای ۔ رسالة دکنورا: 

بدار العلوم ص ۳٣٤‏ . 

(( 


الع الاسلای العدد ى ا جلد ۳ ۔ شوال ۸٠٤٥٥١ھە‏ 
زال لہ ھارون الرشید عظی قال لہ الفضیل : ماذا اأعظك ؟ ھذا کتاب اللہ بین 
النڈین ہ انظر ماذا عمل مین اُطاعہ و ماذا عحل من خسان سن ای رات 
الاس بغوصون علی النار غوصاً شدیداً و بطلہونہا طباً حبیثاً ... ما و اللہ 
لو طلبوا ا حنة بمثلہا أو آیسر لا لوها ء فقال لہ ہارون : عد إلی ء قال الفضیل : 
او نٹ إل ما ۶+ سر“ 

ر قد قال لہ الرشید یوما : ما أزمدك ء فقال لہ الفضل : أنے آزمد 

رت رک ےت 
وت تزعد فی الآخرةہ و الدنیا فالیةء و الآخرۃ بایة )١(‏ . 

وقد کانت لإذی النون المصری موافف أیام ا حلیفة ا منوکل العباسی کا کانت 
انم الاصم مواقف أام الرشد اض ٠‏ او اقسسد رفض سپل النستری علاا(ج 
لمام ان الصفار حتی یرد کل مظللة للاس عندہ ‏ ئم ا عا مہ عرض علیہ مالا 
و با ظم یقلہما )٣(‏ . 

و أما بشر بن ا حارث ققد رغض فا ا ححلیفة الأمون . کا أن ابا لحسین 
انوری ال الخلیفة الموفق عند ما طلب إلیہ ان بعرض حاجتہ . . فقال لہ : 
حاجتی أن تنسانی ۱١‏ 

و القول نفسہ قالہ أہو الحسین النوری ( ۲۹۰م ) عند ما سألہ الەخلفة 
ألونق عن حاجتہ . . فقد قال لہ : إن جاجتی إليك ھی أن تنسانی فلا ترای 
مقرا بقبولك و لا مطروداً بہجر و قد کانت للامام أبی حامد الغزال مواقف 
رائ فی الشبات علی ا حق و ا ہر مہ فی وجے الملکر ‏ دون أن بخشی ف اللہ 
9 . ومن ذلك نصحم لإاحد ملوك خراسان کن پا أآسفا 
١ (۱)‏ ان خلکان ہ وفات الآعبان ء نرجمة رقم ٠٠٥‏ . 
() ابن الیزید المجمی : الاصول الفکرة للصانب الاجتماعی ف النصرف 

الاسلای : رسالة دکتوراہ ٥٢‏ ۔ 


) لی٦‎ 


تی المیاۃ الروحیة الاسلامیة 
إِن رقاب المسلین و کادت تسقط بامصائبِ ؛ و رقاب خليأك کادت تستّط 
بالاطواق الذہبیة ء کم کنب إلی أمیر مدینة طوس بجراسان بقول لہ إعلم أن 
مدنة طورس اصحت غ ا سبب ال جاعات و ااظم و إن دعاء أُمل مدنۂ 
طوس مجرب با یر و الشر ۰.. فائق اللہ و سد کانت لشیخ الیلای 
مواقف مع بعض اللفاء ء وعند ما ولی الحلِفة المقتضی قاضباً ظالاً قال لہ من 
فوق ا بر ! ولیت علی السلبین أظلم ااظالمین ؛ ما جواہِك عنسد رب السالین 
آرحم الراحمین . . فارتعد اُلیِفة و بکی و عزل القاضی الظام )١(‏ . 

و علی الدرب نفے من اطمباد بالکلعہ : والاٛامی با معروف .کان أو الحسن 
الشاذلی ؛ و لہ موافف مع السلاطبن کثیرۃ مشہورۃ . 

و قد کان للصوفة فی الین خلال القرنین السادس والسابع المجربین ارم 
ابالغ فی تخبیر نظام الحم و أسلوبہ ء فالؤرخون بذکرون تلاك ااصداقة الوطد: 
بین مؤسس الدولة الرسولة ا ملك ا منصور بن عمر بن على بن رسول (۷-1۲۹٦ھ)‏ 
و بین الفقہہ الصوفی محمد بن أبی بکر ا حکمی (۱۱۷ھ) و صاحم الصوی محد 
ان حسین الہجلی (١۲٦ھ)‏ ویقال [نہما اللذان قویا عزمہ فی الاستیلاء عی الحم 
بعد مشامدتم| تعیت نظام الم السابق وو فسادہو پغہذا ندین الدولة الرسولة 
ااصوفة ی ظبورھا )٣(‏ ۔ 

و آیاکان الام ء فقد اجنہد کثیر من الصوفیة فی تغبیر اللاحوال و تریة 
ہم و ذویہم . و فی الاصلاح الاجتماعی بالوسائل ا لحکیمة ۰ . و قد وجدوا 
ان من بین منافذ التغییر الاجتماعی نصم الحکام و وجہم ویان الرأی فمم ؛ 
و ھو الام الذی پتطلب تجاعة لا بملکما إلا الزامد فی الدنیا () . 

)١(‏ انظر عامر النجار : الطرق الصوفٰة فی مصر ۲۰۷ نشر مصر ,۱۹۷م ۔ 
(۲) أہو الیزبد المجمی : اللاصول الفکریۃ الصانب الاجتماعی اف ااتصوف 
الاسلای ( رسالة دکتوراہ ہدار العلوم بالقاھرۃ ص ٠ ) ٥٥٢‏ 
)٣(‏ ا مرجع السابق ص ٭٠٣.‏ 
(۸ہ۸)() 


و 
کتاب العلل الصغبر للامام الترمذی ( ۲۰۹ ۔ ۷۹٢ە‏ ) 
اللاستاذ السید صہیب ال حسینی الندوی 
الفصل الول 
فی أن أحادرث سنن الترمذی کلہا معمول .ہا ما خلا حدیثین 
ال آى تی جمبع ما ٹی هھذا الکتاب )١(‏ من ال حدیث فہبو مممول 

ٴ ()ء و قد اخذ بہ بیض أھل الطلم ما خلا حدیثین . 

١۔‏ حدیث ابن عباس (۳) ۔ رضی اللہ ععہما ۔ . 

)١(‏ أی کتاب السنن . و قد أخطأً من ظن أن الاشارۃ إل ھذہ الرسالة 
الماۃ ہ بالملل الصغیر ٭ فان الاحادیث الی شیر إلیما الامام ارمذی 
لبست ہی إلا ٹی کثامہ السان لا فی الملل 2 

(۷) ٹ تع ہ ٦٣٠‏ و ٌ ھَ" ہل الطلم ) . 

(۲) و الامام البحر؛ عالم المصر أبو العباس ا ماشمی ابن عم رسول الہ ہگج ۔ 
و أبو ا ُلفاء ء مات رسول الہ - گاج و لمبد اللہ ثلاث عشرۃ اسة . 

روی عن النی ۔ ‏ گا ۔ وعن آبیہ وعن آمہ ۔ ام اافضل ۔ و اخ 
الفضل و عالنہ ؛ میمونة و آ ہکراو عمر علمان و علی و عبد الرحمن 
بن عوف و معاذ بن جبل و غرم . 
و روی عنہ أبو امامة بن سہل بن حنیف وسعید بن سیب عکرمة 
و عبد الہ بن الحارث : و فاطمة بنت الحسین بن علی و خلائق . 
و قد دعالہ النی ۔ ‏ گج ۔ آن یغخقمہ اہ فی الدین ویعلہ اناریل. چلچ 
)۸۱( 


دن انی 
ہے وج ہے ہجوت ے۔جيدے دوس ججچ تی جےعڈھعچووودپسوس یمم ج۔ی٭وسچوجچوجسِہہہےےے۔ ےک ڑا 
آن ابی ۔ پاچ ۔ جمع بین الظہر و المصر بالدة ؛ و امغرب و الشا 
من غیر خوف ولا سفر و لا مطر (ا) . 
٢‏ و حدیث النی ۔ ‏ ہی ۔ إلہ قال : 
< إذا شرب ا حر فاجلدوہ فان عاد ٹی الرابعة فافقلوہ ء )٣(‏ . 
قال أبو عیسی : و قد بنا علة الحدیثین جبتاً فی الکتاب (۳) . 
الفصل الانی 
قی أسانید الامام الترمذی إلی الئمة الفتہا۔ 
قال أبو عیسی : وما دکرنا فی ھذا الکتاب من اختار اافقباء . 


یں 





+ قال ابن مسعود ۔ ری اللہ علہ ۔ . 
عم ترجمان القرآن اِن عباس . 
وقال أُو نعیم : مات سنة نمان وستینء وصی علِہ محمد بن الف 
و قال : مات ربانی ھذہ اللامة و کان مونہ بالطائف ء انظر : تہذہب 
التہذیب ج ٥‏ ص ۷۷ ۔ ۲۷۸ 

١ أخرجہ لترمذی فی السآن ( باب ما جاء فی الع بین الصلاتین ) ج‎ )١( 
وأخرجہ سلم فی حبحہ ( باب جواز ا مع بین الصلاۂ فی‎ . ۴٥۰ ص‎ 
ء و آخرجہ مالكے فی الوطاً ( باب امم ہین‎ ۲٢٢ ص‎ ٥ السفر) ا جزہ‎ 
ص ۲۴ ء و أخرجہ أبو داود فی‎ ١ الصلاتین ٹی ا حضر والسفر ) ج‎ 
. ۹۹ ص‎ ١ ص ۷۱ء و النسائی فی السان ج‎ ١ لسن ج‎ 

(۷) آخرج الداری فی السان ج ٢‏ ص ۱۷ ۔ ۷۹ء و أحد ق الند 
ج ٤‏ ص ۲۸۹ء و أبو داود فی السنن ج ٢‏ ص ۹٦۹‏ وابن ماجة فی 
الٰن ج ٢‏ ص ۸۸۹ . 

(۴) آأی کتاب الئن . 


٦‏ ہا 


لٹ الاسلامی المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ١٥٤۸‏ 
أراید الامام الثرمذی إل سفیان اثوری . 

فا کان فہ من قول سفیان الثوری )١(‏ اکثرہ ما حدثا ںہ : 
دعم سد ئن عثا الکوفقی (٢)؛‏ حدثسسا عیسد اہ ن 





- پرہیمہممےمییرہہہ 


0 سغبان اٹوری ( ۹۷ ۔ ١٦۱ھ)‏ ۰ 
هو شبخ الاسلامء سید ا لحفاظ سفیان بن سعید بن مسررق ؛ 
أو عبد اللہ الثوری ء ور مضر لا ور مدان ء الکوفی الفقیہ . 
روی عن ای و زید بن الحارث و حبیب بن أق ثابت والاسود 
بن فیس و غرم . 
و روی عنہ ان ا مبارك و بی القطان ٠‏ و ابن وہب و وکِع 
و الفریای و قیصة و أبو نع ء و خلااأق . 
قال شب و بھی بن معین و جاعة : 
د سفبان امیر ا لمؤمنین ںی الحدث ۰. 
و قال ان المبارك : 
کتبت عن آلف مائة شیخ ما فہم أفضل من سفبان . 
د و قال سفیان بن عیینة : ما رأبت أعلم بالحلال و ال رام من 
سفان اثوری ۰. 
آظر : تذکرۃ ال لحفاظ ج ١‏ ص ۲۳. 
)٢(‏ مد بن علمان (_ -٢٤٥٢ہ).‏ 
مد بن عثمان بن تصترامة العجلی مولاہم أبو جعفر ؛ و قیل 
أو عبد اللہ الکوفی . 
روی عن أبی أساعة و عبد اللہ بن نیر و ممد بن بشر الہدی 
و محمد و یعلی ابی عید الطلاسی و غیرم . 8 
)۹( 


مقدمة سن الٹرمذی 





موسی )١(‏ عن سفیان . .و منہ ما حدثی یہ : 


8 و روی عن الخاری فی الصحیح حدیثاً واحداً : و أبو داود 
والترمذی وابن ماج و [براہیم الحری وا سن بن عل الطوسی وغیرم . 
ال او ضارت سری ائ سا قفا 
و قال مسلفة: 
بندادی ؛ ثُقة . نظر تہذہیب الہذیب ج ۹ ص ۳۳۸. 
)١(‏ عبید اللہ بن موسی ( ۱١١‏ ۔ ۳٢۲ھ)‏ ۰ 
الحافظ الثبت : أبو محمد المبسی مولامم ا کوف ء ا مقری۔ المابد 
من کار علماء الشبعة . 
روی عن مشسام بن عروۃ و اسمعیل بن أبی خالد و الاحعش 
و ان جرح و الاوزاعی و طبقتہم . 
وروی عنہ الخاری مم أُرری هو و بای الجاعة فی کتہم عن 
رجل عنہ وحدث عنہ أحمد و اسحاق و بی و ابن أی شیة وعاس 
و الداری و خلالق . 
قال أبو حائم : لثفة ء صدوق . 
و قال العجلی : ہکان عالاً بالقرآن : رأسا فی ما رأبتہ راغ 
رأسہ ء و ما روٹی ضاحکا فط ۰. 
و قال أبو داؤد : کارے شیعاً محترفا ء أنظر : تذکرۃج ١‏ 
ص ۳٣۴‏ ۔ و تذیب ج ٦‏ ص .٠ ٠‏ 
)٢(‏ أبو الفضل مکتوم بن الباس ۔ 
مکنوم بن المباس أبو الفضل المروزی ء و یغال : الترمنی . ےا 
(٦)‏ 


اٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- شوال ۰۸٥۱١ە‏ 





افرای )١(‏ عن سفیان . 
ا۔اید الامام الترمذی إلی مالك بن انس :: 
و ماکان فیه ھن قول مالك بن أنس () أاکثرہ ما حدثا یہ : 
ہج روی عر:_ أبی صالح عبد اللہ بن صالح المصری ؛ و عمد بن 
بوسف الفریابی . 
ورری عنہ الٹرمذی۔ انظر: لہذیب الہذیب ج ٠١‏ ص ۲۸۹۔ 
)١(‏ محمد بن یوسف الفربابی ۱٢۰ (٠‏ ۔ ٢٢۲ھ‏ ). 
العابد شیخ الاسلام . أو عبد الہ مد بن یوسف بن واقسد 
الضی مولاہم الرکی . زیل قبساریة من مدائن فلسطین . 
اأخذعن عمر بن ذرہ والاوزاعی والثوری ؛ وجربر بن حازم وغیرہ . 
و روی علہ ابن وارۂء والبخاری و عباس الترقنی وعبد اللہ بن 
مد بن سعد وامم سوام: قال الخاری : کان من أفضل زمانه ؛ وقال 
وقال ان زنحوہ : ما اث أورع ملہ. انظر : تذکرۃ ج ۱ ص۲۷ 
وك نپذب ج ۹ ص٥ ٢٥٥‏ . 
مالك بن أنس ( ۹۲ ۔ ۱۷۹ھ) 
امام دار الھجرۃ ء مالك بن نس بن مالك بن آنی عامس بن عمرو 
بن حارث أبو عبد اللہ الاصبحی الد الفقبہ ۔ و یم حلفساہ عثمان بن 
عید اللہ التیمی أخی طلحة ۔ ری اللہ عله ۔ . 
روی عن نافع و القبری و نعیم ا جمر : و الزھری و عام بن 
عبد اللہ بن الزیر ء و ابن الملکدر و عید اللہ بن دنار و غیرم . 
آوروی عنہ امم لا یکادون بحصون ء مہم : کس 
)۰( 


٢۲ 


.-صہ 


صورر أرضاع 
رفعت الصحف نفس ال حجج الواعیة عند ما أعلن الرئیس اہ الحقی فی 

پاکستان نیتہ بانشاء نظام إسلامی للحکم ء و رفعت ھذہ الحجج الواهیِےة عند ما 
أعلن الرئِس ارشاد ء فصارت عنجة فی السا م کلہ ‏ کان حرباً عالیة کيری 
علی اہراب . 

و مثل ھذہ الخاوف مٛارت بالانتفاضة فی اسرائیل و اشتراك عسدد وجہ 
من أآصحاب الاتاء الاسلای فیہا ؛ و ارتضاع عتافات إسلامیتة فی العملیات : 
فصارت ھذہ الاتفاضة الی لم تتجاوز الحجارۃ ء و لم تستخدم فہا اسلحة خففة 
ولا ثخیل و لا قابل ء أخطر من حرب معلنة ؛ وفقدت اسرائیل العصاب؛ 
و عاقت معظم سحف وربا علی الحوادث : و حذرت اسرائیل من تاتجہا . 

کان ہذا ا حوف مسئولا إلی حد کیر عن اتجاء الدول الکبری لی حل 
قضیة افغانسان ء وإقامة حکومة علمانیة فی البلاد ء قبل أن بحقق ا جامدون الصر 
االہالق ء و یوسعوا دائرۃ إدارتہم و یفرضوا سیطرتہم علی کابل ء و عو ضد 
مصلحة کل من روسیا و الدول الإاوریة الی تساند ا جاعدین ہ و فالاقت قی هنا 
الامس مصلحة الغرب و الشرق . 

إن ھمذا الحوف من الاسلام یرجع إلی قرون عدیدۃ من حلة الکرامِيِة 
و الحرب العلیة ای شنت علی الاسلام و المسابین ء و عرض التارنخ الاسلای 
عرضأً معضلاء و تصوبر واقع الما م الاسلامی و ماطضبه تصویراآً قاتماًء فرست 
ذھن کل مشقف صورۃ سیئثة عن الاسلامء وھی صورۃ تختلف ن الواقع. 

و الواقع آن الجتمع الاسلای رغم التفیذ ا زی للعالیم الاسلامبة 
لا پزال فی نوۃ من الساری و الشقاء الاجتماعی الذی یسود مجتمصات أخری ؛ 
وقد ارت أخیراً واشنطن یوست ف للہا لواقع فی بلد إسلای وبلد ری 
(۸ہ) 


امث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- شوال ۸٤٥٠ھ‏ 





ان زے ا حوادث ہ و الشضاء و الظم ٠‏ أقل بکثیر فی الللد الاسلامی من البلد 
الاوری الرافی بنفس عدد السکان ؛ وکان الفوذج فی ھذہ المقارنة المملکہ العریة 
العود حیث کانت حوادث القتل وا خطف : والقہر ء و ااسرقه ؛ والاختلاس 
ر الفساد آقل من أی بلدد آخر رغم الفوارق فی التعلیم و اللقدم الضاری ۔ 
من الادلة التی پرفعپا ہولاہ المعارضوت صد ا حم الاسلاعی وجود 
ثلیات فی البلدان الاسلامیة ٠‏ لاأنہم یتصورون ان فرض الاسلام بشمل غیر 
الین ء وآن الاقلیات ستجبر علی اتباع الشریعة الاسلامیة ء وو دلیل لا سند 
من التاریخ ء و لا من واقع المسامین الوم ٠‏ فان الإاقلیسات منعت فی جمیع 
عصور النارخ الاسلای بحقوق مثالیةء وھی فی العالم الاسلای الیوم تتمتع بحقوق 
لا بتعشم بہا المسامون فی بلدان غیرہم ؛ و لا نی علی آحد ما یقاسیہ المسامون 
ل بلغاریاء و اتیویا . و الفلبین و سیام . و عدد من البلدان الاوریق ای لا 
سم مم ہا باقامة صلاۃ بالحاعةء وإقامة مسجد جامع ؛ أما القیود علی الحجاب 
واللحیة ء و التعلیم الاسلای ء و الدعوۃ الاسلامبةء و إشاء انظمات دینة فہی 
فروضة فی عدۂ بلدان أأغلیة سکانہا من ا مسدین بتأئیر الدول الاوریة . 
وإذا زار أحد ا لناطق النی بعیش فیا غیر المسامین فی پاکستان, ونغلادیش 
و أغاستان ؛ و دول ا لیج ٠‏ صادف نشاطاً ملوساً لغیر المسابین فی التجارۃء 
و الانتصاد و الادارۃ ء و تضاعف ھسذہ الفوذ ٹی بعض المناطق عبث إن 
لاقلات سبطرت علی عدۃ مجالات الا و توجصسد ما معابد ء و مدارس ؛ 
؛ر من بجہل انتشار الارسالیات الدعمة بأحدث الوسائل ٢‏ و مؤسسانہا الاجَماعة 
افتلة و نوادیہا , فی العا م الاسلامی و منہ نغلادیش و باکمتان ء و اندونیسیا 
زتحویل عدد ملحوظ من السکان إإلی المسححةء ولا نف الوکالات الاتصیرة عذہ 
)۹( 





مقدمة سنن الترمذی 


صسصہ ھطس اح ٣(ند [۳٣-۷‏ ھ۷ سأ اص در سار س د ۱[٣تس‏ ر۷۴تھ ۷ا (٣-٣۵-۳7‏ ۵ك(-::9(۵اع کر( ۶9ممئممسممم56اکیاجمممأمجکٗےوموودمسسومسکوسسسجفوم وس سسسپسہے 
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ا : سے ہ۔ہہہ ‏ ص-٠-×ولٹسسے‏ ہے ید -×--ٔ-چُْ ْْ لسڈس“۔"ڈڑزُ ھز مج متےمچمںمے س تے س__س۔ شس سیت ہے 


. موسی بن حزام‎ )١( 
. موسی بن حزام الٹرمذی ؛ أہو عمران الفقیہ زیل بلخ‎ 
روی عن حسین ن علی ا جعنی و زیدین الحباب و أی أسامة‎ 
. و عبد اللہ بن مسلة القعنی و أق نم و غیرم‎ 
ووری عنہ الخاری مقرونا بغیرہ والترمذی والنسائی وآحمد بن سیار وغیرم.‎ 
قال الترمذی : حدثنا موسی بن حزام ؛ الرجل ااصالم ۔‎ 
و قال السا : حلثفۃسةے‎ 
.۳٣۰ انظر : تَہذ رہب الہذیب ج ۰ص‎ 
.)ھ۲۲٣ عد اللہ ن مسلمة القعنی ( !۱ ۔‎ )٢( 
شی الاسلام المافظ عبد الہ بن مسلمة آبو عبد الرحمن ا حارئی‎ 
القعضی المدنی ء نزیل البصرۃ مم مکل ۔‎ 
روی اف بن حمید و ابن أی ذنٛب و سلة بن وردان و مالك بن‎ 
. اس و غیرم‎ 
وروی عاه اذھلی و أو زرعة و البخاری و أبو داود و مسلم بن‎ 
. الحجاج و امم سواہ‎ 
٠٠ قال أبو زرعة : ہ ما کنبت عن احد أأجل فی عنی من القعنی‎ 
. و قال ابن ممین : ما رأینا من بحدث ا إلا وکیما ر القعنی‎ 
۰۳٢ ص‎ ٦ ص ۳۸۳ ۔ وتذیب ج‎ ١ اظر : تذکرۃ الحفاظ ج‎ 
).ہ۹‎ 





عصور رز( أوضاع : 


واضح رشید الندوی 


ارت تساؤلات و تکہنات کثیرۃ إثر الاعلان الدرامتکی للجنرال حسین 
مد ارشاد رئیس بنغلادیش بتحویل بنخلادیش لی بلد إسلامی و صیاغة دستور 
تطابق مع الشریعة الاسلامیةء واخاذ الرئیس ارشاد لابضاح انجامہ الجدید ء عدۃ 
اجرابات منہا عطل اج بدلا من اللاحد . و تحویل الصلیب الاحر إلی ا طلال 
الاحرء رإصلاحات عدیدۃة ی النظام ء و و عدہ بضمان حقوق الاقلیات فی اللادے 
انی تشکل آقل من عشرۃ فی الال فی البلد الذی یلغم عدد سکانہ مائثة ملیون 
سمهھ ٠‏ 
ظہرت فی الصحف بعد ھذا الاعلان الفاجی تعلقات وعللات متوعة ؛ 
رکان من الطیعی أن بکون رد فعل ااصحف ال ند و الاوربة المسحاة 
ىعاکساً لمذا الاعلان :لان إعلان العودۃ إل الاسلام وإن‌کان فی الظامرء بشکل 
خطراً کیرآ فی تصور غیر المساہین ‏ و ذلك لآن تصور الاسلام ٹی ذھْٰہم تصور 
ب١ف‏ , فلا یفہمون من الاسلام إلا الاسواط : والحجاب ہ وا لاد و اطجزة 
والرجعہ إلی ا ماضی فیعتبرون العودۃ إلی الاسلام عودة إِلی عہد الابل : والصحراء: 
و تجدد فی ذمنہم الحروب الصلیبیة اتی انہزمت أورہا فیا مجتمعة : و سبادۃ 
مساہین علی معظم بقساع العالم ےو تنجدد ٹی ذھنہم قصص القبر و الاجبار: 
و الاستمباد ء لان کنب اعداہ آلاسلام و إعلامہم بحعلہم علل مسنا الخوف 
و یسوقہم شبم ا لحوف إلی الاحتجاج و رفع الانذار کا أعلنٴ رلیس حکومة 
تبیق الشریمة . أر انخاذ الاسلام کدستور اللاد أو إذا تصعد نشاط الاسلامبین 
ٹ ای بلد . 


(۱) 


مقدمة سنن الترمذی 





١۔‏ اسحاق بن موسی الانصاری )١(‏ ء حدلنا معن بن عیسی القزاز )٢(‏ عز 
مالك ر- اشن : 


۹ ابن البارك ء و القطان و ابن مہدی : و ابن وھب و اہن القاسم 
و الفعنی و خامة أصحاب أو حذالة . 





قال الشافعی  :‏ ٭ إِذا دکر العااء ء فالك الجم ء . 
و تقال : ما فی اللَارض کتاب أاکثر صوابا من مؤطا مالك . 
و قال عبد الرزاق . 
فی حدیث ہوشك الناس أن بضریوا اکیاد الابل فی طلب الع 
فلا مجدون عاما اعم من عالم ا مدہنة فکنا نری آنہ مالك . انظر : :ذکرۃ 
الحفاظ ج ١‏ ص ۷١٣۔وتہذب‏ ج ١١ص‏ ہ. 
(() اسحاق بن موسی الانصای  ._.(‏ -٤٤٣ھ).‏ 
اافقه الحافظ الثبت اسحاق بن موسی بن عبد اللہ من موسی بن 
عرد اللہ بن یزید الٌنصاری ا لخظمی . آبو موسی ا دی ۔ 
روی عن ابن عیینہ و الولید بن مسلىم و جربر بن عبد الحمیسد 
و معن بن عیسی و غیرع . 
ورری عله مسل و الٹرھذی و النساتیقء وان ماجه وابن خزمة 
و أو زرعة و غیرم . 
قال النساقی : لقة . 
وقال ابن أبی حائم : کان أبی بطنب القول فیہ فی صدفہ واتقالہ. 
انظر : تہذیب التہذیب ج ١‏ ص ٥٥٢‏ ونذکرۃ ج ٢‏ ص ۰١٠٥‏ 
(۲) معن بن عیسی الفزاز ( - ۸ھ). .- 
ر۹( 


لٹ الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔ شوال ۸٤٥٥ھ‏ 
و ماکان فیہ من أبواب الصوم فأخبرنا یہ : 
پ۔ أو مصعب الدفی )٢( )١(‏ عن مالك بن انس 
و مه ما آخرنا ں4 )۳( 








لاق اأحدائمة ا حدیثف معن 080 أب بی الدنی القداز 
الاحجی مولام . 
روی عن ابن أبی ذثٗب و معاویة بن صالح و مالك و موسی 
وعل وط 
وروی عدے ابن أقی خیثمة و ھارورے ا حال و یونس بن 
عبد الاعل و غلق . 
قال أبو حاتم : ہو أحب إلی من ابن وہب مو اثبت اصحاب مالك . 
انظر : تذکرۃ الحفاظ ج ١‏ ص ۳۴۲۔ وتہذیب ج ٠١‏ ص .٢٥٢‏ 
(0 فی ت ع ٥‏ ( آو مصعب الدہی ) . 
(۷؛ أو مصعب الدق ( ۱٠١‏ ۔ ۲۰۹۲ھ) . 
الامام الفقیہ أحمد بن أی بکر الزھری الەوقی الد ء أحد الائیاث ء 
نت شیخ أھل المدة و قاضہم . 
وو ےس و راہب بن سعداء ہ وبوسف بن الاجشون وعدۂ . 
وروی علہ الستة لکن بواسطذء و آأبو زرعة وہتی بن مخلد وخلالق . 
قال الدار قطلی : آبو مصعب تق فی الؤطا ء . 
و قال ابن حزم : ٭ آخرما روی عن مالك مؤطا أی مصعب 
و مؤطا أں حذافة؛ وفَہما زیادۃ عل اللؤطات مو من ماة حدیث ء . 
نظر : تذکرۃ الحفاظ ج ٣‏ ص ۸۳ ۔اورتذیب ج ١ص .٣۰‏ 
)۲٢(‏ ٹڈ ت تع ہ ( و بعض کلام مالك ما أخبرنا بہ موسی بن حزام 
ُخبرنا عبد اللہ بن مسالة القعنی ) ۔ 


۹٥ر‎ 


صور و أوضاع 

النشاطات النی تقوم ہا فی الہلدان الاسلامیة بل یعلن حیناً بمد حین اُنہا ستقوم بتصبر 
الاغلیة الم لة فی بعض الیلدان الافریقرةء وتکرر زیارات الباہا وتصدر تصرعان 
عن تقدم الشاط البشیری ؛ و تنشر الصحف تفاصبل ھذہ الشاطات ؛ و لکن 
لم بغرض ای بلد إسلامی أی حظر علىی زیارۃ مؤلآء النصرین؛ أوعلی مؤسانہم 
ای تخدم مصلحة النتصیز ء و لا علی مدارسہم و مستشفیاتہم ای تمارس وسائل 
ااضخط والاغراء علی الوافدبن إلہا وھی تلوح وتظہر فی جیع البلدان الاسلامة. 

و فی ال مند نفسہا تصعد کل یوم نشاطات النظمات التعارفة و تمدر 
بیابات تچدد بتہنید کی من بعبٍش فی ا ند وقد صدر قبل بضعة أیام یان لریُٛس 
حر5ہ دھندومہاسہاء بقول فہ بن ا حل الوحید للا'زمة ٹی ا مند سحب جیم ا حقوق 
ای تتعشع پا الاقلیات غیر المندوكة ‏ و فرض قانون موحد علی کل مواطن 
بصرف النظر عن الثقافة او الف او الدین و ا لجنس . و بصفة خاصة اخضاع 
الساہین للتصور ا مندوکی , وصرح الزعیم الھندوکی ان کل مواطن ف ا ند ا ندوکة 
پکون ھندوکاً وآن اللقاق ا مندوکة ھی اللقافة ا مندہة وحدھا النی بجحب أن تسود ف 
المند ء ولا تجد ذہ البیانات والتمدیدات : والدعوات إلی [قامة حم مندوی ء و امطالٰة 
بفرض قانون موحد ای استنکار من الٛاوساط الرية ء و لا الصحافة القومِة 
بل تقود الصحافة القومبة ھ۔ذہ ا لے العدائتة ء و تنشر بانات تطالب ب۔حب 
حقوق الأقلیات وإجارھا والاندماج إمل التیار القوی ء رغم آنہ لا پوجد نار 
قومی واحد ئی اابلاد , لان امنادك أفہم منقسمون قی کل عنصر من عاصر 
الثقالق ؛ فم مذا الصراخ و المویل إذا آبدی زعیم بلد إسلامی رغبتہ فی تطیق 
بعض القوائین علی المساہین وحدہم و یمان أنہ لا بقصد یہ غبر المسلدین : 

إن اللاعلبرتۓة الاسلامیة فی کل بلد إسلامی ترغب الیوم ف ام نظام 

)022 





گن .مم 
ک0 
“٤‏ شأما: 


فی عام ۸۱۳۷۰/ ۱۹۰۰م 


پ نقید اابعرة الاسلامیة الإاستاد مد الحدنی رحہ اق 


یں یم با 


ہو وع عم جھ عو ہو جع بی وع وا و 


نان 





ذو القمدة ۸٠ھ‏ ۔ یونبو اد ےولیو ۱۹۸۸م 
رت لی 

ہیر( ۶ي( سرع 

راف رٹل ت دی 
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الانتا 4 
حسصس-.---. سس 
ا مسابون و ےن الفرو لفکری و الحضاری 
ج٭‌ التوجہ ے الاسلای 
تأملات فی آیات من کتاب الله 
إھلان کرامة الانسان و سمرہ 





من مسئولیة الاعلام 


٭٭ الدعوۃ الاسلامہ۔۔۔۔۔۔سےة 


من أسالیب ا لحکم والسپاسة إل أسالیب الدعوۂ دالدایة الاستاذ ممد الحسنی 
اپدکتور آحد مود احاذة 


م سس من صسوی الثٹور الاسوہ 

٭ دراسسات و أصاكث 
اصحوة ل ر يِف تغمم الاسلام 

لی ا لحیاۃ الروحیة الاسلامیة عہر تاریخ 
چا انتصادنا فی ضو. الاسسلام 
موقف العابا۔ من النأمین التجاری 

مقدمة ۔ ان المذی 

ا مدث اللکییر سید مد أنور الکشمیری 
ال..لال الاسسسلای 


غپزد لثقائی من وع جدید 


٭ صور و ارسل8ساع 
ھڈا مر لطریق 


مؤنمر عالمی قد یانة ا مندوکیة نی نال 


سصد الافظی 


سنیلة الشیخ مد براہم شقرة 
سماحة الشیٍخ السید بی الحسن علی السنی الندوی 
الدکتور محمد سد الشویعر 


فضیلة ااشیخ اادک:ور وسف الَرضادی 
الدکتوں عیںد الحام عویں 


الاستاذ مد صدر الحسن الندری 
الڑاستاذ السید صہبیب الحسپنی قلنددی 


الآسٹاذ تاج الدین الآزھری 


نشرۃ ددر 


داضح رشید الندوی 


ر 


قلم لتحریر 


۸ 


۸۹ 


۹ 





الانتاح۔۔۔-۔۔سە4 : 


المسلون ومنة الفزو الحضاری و الفکری 


لیس من الغریب أبداً أن یکون الال م البشری قد جرب ف مسیرتہ التاربخة 
اطربلة ألواناً کثیرۃ من حضارات وعلوم و فلسفات ؛ و پکون قد شہد آاراً 
بن الحضارۃ و الاجؾاع ما أخضمہ عقلاء الاغریق وفلاسفة الِونان أمام عبقرینہم 
ای زعموھا ١‏ و فرضوها علی الشعوب و الامم کہا ء فقد کانوا یقودون العقل 
لاانسای فی کل المصور الی ازدھرت فہا فلسفترے ا حضاریة و الاجتَماعيِة 
و بوجہونہ إلی طقوس و شرائع و آداب و عادات اخترعوها ۔- کیا زوا - 
ساد الاسان؛ ونوزیع خیرات و ثروات العقول ااعملاقة من آداب الحضارۃ 
رالاجتماع ہین بی الیشر . 

و من الطبیعی أن ینسع نطاق تأثیرہم إلی جبع ا جتمعات الاسانیة و خی 
الدرل اللوجودۃ خلال تاك الفترات التاریخیة ال ساد فہا العقل الاغریق علی 
مع مرافق الحبساۃ ‏ بشہد علی ذلك دولة رومة ٹی الغرب و دولة الفرس یق 
ااشرق , و رغما من أنہما کانتا تشملان الّاجناس البشریة و القطار الشرقیة 
ر لثریۓة , وکانت ما جولة و صولة فی العالم کلہ إلا أن السعادة ال کانت 
نال الانسان لم توافر لہ فی أی فقرۃ من حیانہء وظلت حلما علی امتداد الحط 
إم تحقق بأی حالء بل الواقع أن الانسایة شقیت طوال اللدۃ و تدھورت الا 
ِل آسفل درك من الاسفاف و الاخُلال و اافساد . 


(۳) 


المسلون وحة الغزو الحضاری و افکری 

ہل ما جناء الانسان من تسار الفلسفة الیونایة النی طفت عل المقول 
و اللفوس و الی تمقدت با الحباۂ البشریة [ا ہو ہ الشقاءء بکل ما فی الکلۂ 
من معنی ؛ لقد شق الانسان فی جیع بمجالات الیاۃ و فاق آلوانا من العذاب 
فی کل جزہ من نشاطہ ؛ وحتی إنہ فقد ا حریة فی عارسانہ الشخصیة و ت1 
أی سلططة فما یہواء أو برغب فيہء ذاك أن الانسان قد توزع بین خلایاکر: 
ذاٹت أحجام متعددۃ؛ وکلرا تملك حقوقاً من الراسة والحم والاامی والنہی واللذ: 
و التعے و من الامتثال والخُوع و الرضوخ وا حدمة و العودیة والتعب واشقا., 
و أصبم النطرف میزۃ الانسان ؛ فاس پتطرفون فی التحکم و التسلط و آخرون 
تطرفون فی أداء ضریة العبودی و الذل و پتسغلون فی ذلك إل آخر درجےۂ 
تصورھا أحد لاحد . 





(ن ھذہ العادات المتعارفه رلمعفنت فی الآذھان و تمکنت من اللغوس محیث 
إن تعالم المسٍح علیہ السلام التی زعموماء م تسنطع أن تغیرھا ء وتوکد لاس 
ان ھذا الاسلوں من الیاۃ لا یتفق و فیمة الااسان: و أن مناك تعالیم سمارذ 
إذا مك 7 المرء وطقہا عبل الحاۃ عرف مکانتہ و وظفتہ ١‏ وعاد ( پی حبا: 
کریة ساد فیہا السسدل و توافر فہا الانزان فی جمبع الشثون : فردیة کانت أم 
جماعة ٤‏ اولا ان طقات مس رجال الحم واأعلو و الرَاسة عارضتہا و سدت 
آمامہا الابواب لکان لا تأثیر و دور کمیر فی قلب ذلك النظام الجاثر الذی کان 
بحم ناس ؛ وکات الساۃ قد حظمت بااسعادۃ و العدالة ہاو آغرت اُکاھا ق 
جمبع الجالات الفردی و الحاعیة ۔ 

و لکن الواقع الذی لا خی علی المطلع ا یر هو أن تعالمم المسبح علب 
السلام لم پسمم ا بلنفوذ والسطرۃ فم یکتب لا البقاہ فی صورتا الاصبة إلا 

(٤ 


المث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدہ ۸٤٥٥ھ‏ 





ارز محدودۃ جداً ء و سرعان ما تاوما ا مفرضون ا حرفون بالتحریف و النشویہ 
و التمدیل ؛ و حولوھا إلی بحوعة من الکتاب القدس لا مت إلّے بصلق 
و کل ذلك تحقیقاً للآغراض رخیعصة , تنبریرا لنزوات نفسیة پسبطرون بہہا علی 
العضغفاء و پشصبعون ہا شہوات من اللفس حقیرة ؛ وم کل ذلك باسم الدین ء 
و تعالم الیسوع ء و الکتاب المقدس ء و فی صیانق من العقیدة و الکیسة ء 
ولفد جرت ھذہ العملیة من الفساد والشقاء إلی ا جتمع الانسانی ما لا بنساہ التاریخ ء 
وما أحداث القیاصرۃ و رجال الکنائس الی شہدھا تاریخ أورہا بمرء وما قصة 
ام اللقتیش فا خافیة علی الناس ۔ 

ولەل ذلك شع نارتخ جتمع ری و ا د صفحة بججلما اریخ أورہا 
الدبی ء ولکن الاس بقناسون أن أورہا مرت فی تاںخہا بشثل ھذہ السویات ؛ 
وم رفضت تعالیم الدیانة الم۔۔بحیة بثل ہذہ الوقاحة و استبدلتہا بما الہیں منہا فی 
شی . و ھن أجل ذلك وحدہ واجہت اورہا تلك النتائج امرۃ النی سلبت منہا 
أهل القیادۃ الدییة و الخلقیة ء و حرمتہا کثیراً من منافع الا ء واذۃ الصلة 
بلالہ الحقیق ء و النفکیر فما بعد الموت من حیاۃ ونعم و لذۃ و سعادة؛ وھی 
انی جعانہا أمة مادیة بحتة تعیش انہب اللذات العاجلة ونتفاق فی سیلہاء ولس 
ھا مل ق مستقبل رائع بحغلی یہ الانسان الکریم ذو الصلة الخلصة اربہ فی ھذہ 
نیا ء و العمل الصالح فیا ( ففن الناس من ول : ربنا آننا فی الدایا و مالہ 
ٹی الآخرۃ من خلاقی ء و مہم من بقول رنا آنتا فی الدنیا حسنے وی الآخرۃ 
حسنة و تا عذاب النار ؛ أولٹك حم نصیب ما کبوا و اق سریع ا ساب ) . 

من عنالك نعرف أن الاسلام کان حاجة آکیدۃ 8 ء وکان مة 
کیرۃ من .ہا اللہ سسحانہ عل عبادہ فی مشارق الأرض و مغارہہا ء فالاسلام 


َ“( 


المسدون و محنة الغزو الحضاری و الفکری 

وحدہ بدرك اأناس السعادۃ و العدل ر التوازن ؛ و ہہ یتمتعون بالصلة اماشرہ 
الحخلصدة باللہ تار و تما ی : وبہ بظون باللامن وال ہدوہ و شون فی مکانۃ 
عالْة من الحب و اتعاون و الاخوۃ ؛ و بعرفون الغابة الاصیلة التی خلقوا من 
أجلما ء فلا پتجاوزونا و لا محبدون عن طریقہا قیسد شعرة ء بل بعیشون حا 
کاہا عودیة و نصح و ررع وعفة ؛ و موضوعة لا یغفلونما للےة واحد 
کالدیانات السابقتة و أصحابپا اإذین لوا لواء الدین بید وأباحوا لانفسمم کل ھا 
بمنعہ الدبن و بحرمہ من الممارسات والنشاطات بید أخری ہ ولا کالذین بأخذون 
یعض الدین و یٹرکون البعض ہ و لا کالذین یأمرون الناس بالبر و یندوت 
أنفسہم ؛ و إمام ینمسکون بالاسلام کاملا : ر بطبقون شریعتہ علی حاتہم أولا 
و علی ا لجنمم ابا ء و لا پنسون فی أی حال أنہم عساد اہ و أن اقہ یرام 
و یسمع نجوامم ء او ھو علام الغٍوب . 


عرف المسلمون بفضل الاسلام طریقہم الصحیم ااسلیم فی الیاۃ واجنىم؛ 

و آخرجوا ااس من الضلالات و الانحرافات اتی فرطتہا علیہم اافاسفات 

لمادغ و النظرات اللاملة التی نزیأت ہزیی االم و اامقل و زغارف الانیے 

و ندقیقات الحضارۃ المزعومة و آساطیر الذلاسفة الذین خانہم التوفِق و عاٹوا 

بعیدین عن کل علم وفلسفة باقعیة ٠‏ و إلی ذلك آشار ربعی بن عامس فی مجلس 

رستم قائد قوات الفرس بان طلوع شس الاسلامء حیث قال قولتہ ال حالدۃ :اللہ 

ابنمشنا لخرج من شاء من عبادة العباد إلی عبادة اللہ وحدہ ‏ ومن جور الادبان 
ل عدل الاسلام و من ضیق الدنیا إلی سعة الدیا و الآخرۃ ء 

علی ھذا الدرب السوی السلیم سار السامون فی ةوۃ الابمان و قاءة 

العقیدۃ والعمل فاٗبطلوا سحر ا لحضارات الادیة وزیغوا ا جامعات الاملیة ء وعادد 

نے 


الث الاسلای آلمدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


لانسان إلل وظیفتہ الطببعبة :و فتحوا علیہ آبواب السعادۃ و ا دایة و العدالقء 
و عاغرا حانہ ٹی قالب الایمان الراسخ و العمل الصالح ؛ و صعوا عداً 
مژماً خاشعاً للہ ؛ قائماً سحدودہ و أحکامہ فی الحباۃء و منمسکا بتعاليه بقوۃ فی 
کل حال من الشدة و الرخاء و السراء و الضراء ء حتی ملا القاوب دھہشة ؛ 
و ترك العقول حائرة با قد تظاھر مہ من أخلاق [إمانِة و خصال طامرۃ عالة 
و دوائع خیرۃ زكة ؛ ٤ا‏ لا قبل مہ فان و لا عہد لم شی من ذاك ۰ إِما 
للؤمنون اإذین آمنوا بالہ و رسولہ تم لم برنابوا و جاعدوا موا مم و ہم 
فی سیل اللہ ء أوللك ہم الصادقون ء ۔ 


[ن مؤلاءالمؤە:ین الصادقین جموا بین الایمان والقدوۃ وأعطوا العالم البشری 
مثالا عملیاً فذا للحباۃ السعیدۃ الناجحة النی تکفل بالرضاء والقناعة وا حدوء ؛ وتول 
إقاذ الجنمع من التردی قی البوط و التسفل و المشکلات ‏ و من جیع وسائل 
لتخلف و الانحطاط و أسباب اہزیمة اللفسیة و العملیة ٠‏ و ااصراعات الداخلیة 
و الحارجية ء یعیش فہ الانسان بعیداً عن ا موم و الناعب ء مقبلا عل وظفنہ 
و عسین علاقانہ مع اللہ و مع الاس ہ فلا راہ و لا ظلم ء ولا تفاق و لا 
خاق و لا کذب و لا خدیعة ولا مصلحة ولا نفعیةء ولا شی من الفساد 
الحلق والإاھواء؛ ما یسوق ا رہ إلل نقص فی الدین وتعد لاحدرد من غیر شعور 
بعض الحیان ؛ ولا پلبٹ [لا آن یتعود ذلك تدریحیاً مم لا یری بأسأً فما إذا 
صدرت منہ مخالفات صربحة اشریعة الہ؛ پلنجی فیہا إلی نوع من التأویل فیبررہا 
ثفسہ و قد پراھا من باب ہ الضرورات تیم الحظورات ۰ . 


من عنالك پنفت باب الڑبریرات ء و لا پتلکا امم فی اویل و تعلیل 
الندوص کذلك ٤‏ فعتمد قی ذلك حبنا علی بان الاسباب الحضارۃ والاجماعة 


() 


المسابون و ح8 الغزو الحضاری و الفکری 

و علی الاکنشافات العلیة و المقلة و اتساع نطاق العارف و الدنیات الدثۃ 
حینا آخر ؛ و اك ظامرة خطیرۃ بدأت تعم فی بجتممات وبلدان ا مسدین وتتول 
[مارۃ شکوک فی خفایا الىفوس نحو شریعة اللہ و أحکامہا الژابئة الدائمة ٠‏ و هی 
تودی إلی أن بتملص ا اسلم من ظلال الشریعة الوارفة ویلتجیی إلی العمل بقانون 
وضعی عم الضرورۃ . 

لیس علینا ۔ نحن السلبین ۔ ان بحث عن ملاجی الحضارات والمدنیات . 
کلما واجپتنا المشکلات ا لحضاریة والاجنماعیة والاقتصادبةء ولکن علنا ان نعرضہا 
علی شریعة اللہ تعا ی ؛ ونحث عن حلول فا فی کتاب الہ وسنة رسولہ وقاس 
الائمة و اجتمادات الاعلام ا جتہدین ؛ فان ہاب الاستتباط و الاجتہاد لیس 
مغلقاً و لکن محاجة إلی علاء الاسلام ا حققین ااذین بستطبعون أن بعرضوا ما 
پشکل علی الإآمة من قضایا ومشکلات على کتاب اللہ وسنة رسولہ ء ویتوصلوا 
لی حلول ٹھا ٹی ضوہ الشربعة الاسلامیة من غیر مداہنتة و لا محاباہ ؛ دون 
ان بسمحوا للعقل و القلانبین بالندخل فہا ‏ فیواجہ الاسلام محنة الم الحدیث 
و یعیٍش الاسلمون غزو عقول المتجددین و التغربین ‏ کا عاش الانسان محة 
المقل الاغریی أیام الحضارۃ و العلوم الیونالیة . 

ذلك ھو الطریق الاقوم ۔لا للانسان ا مسلم خسب لس للنوع البشری کالہ ف 
کل المصور و الاجیال ۔ لتوصل إلی السعادة الحقیقیة ء وا لحروج من الاازمات 
الفسیة و الناقفضات القوة واافعلیة ء و ااتخاص هن حنة الەلوم و الحضارات ؛ 
و من العقلاة ا لحدیشتےة النی تفرض نفسپا علی الانسان العاصر و تحیرہ علی 
الدوران حوٹا کثور الطاحون ‏ بقول اللہ تبارک وتعالی : ( وأن ھذا صراطی 
مستقیاً فائہموہ ولا تتبموا السبل تفرق بکم عن سیلہ ذاکم وصاکم بہ للکم تتقون ) 

ببید العظی 
)۸( 
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أملات فی آمات من کتاب اللہ 


بنلم : فضیلة الشیخ محمد [راہیم شقرہ 
مدر المسجد الاقصی ) الاردن ) 


|ذا کانت الطاعة تجی من عذاب اللہ ؛ و تباعد من سخطہ : فان المصرة 
تردی فی عذاب اللہ : و ندنی من سنطہ ء و الطاعة سبلہا واحة بینة ؛ والمصة 
سلہا مشرعة ظامرۃ ء فلا تللبس ھذہ بتلك ء و لا مختلط تلك بہذہ ؛ ولیں 
من أحد آمن اہ و رسولہ إلا وقد أصاب من طاعة اللہ ما یرجو معپا رحتہ, 
و من معصیة اللہ ما بخاف معپا عذابہء فاذا کان ھذا اؤمن فلہہنا ولظن خیراء 
فا ام رجاء بطاعةء و خوف من معصبة إلا کانت النجاۃ مطیة معنی ساجا 
إلل ظلال رة اللہ فی الآخرۃ؛ وآبات القرآن تصور ھذا الام تصویراً جا 
بری فیہ ارہ اللجاۃ مسطورۃ لکأنا ہیثت لہ :فلا تغیب عن ناظریہ ولا خاطرہ؛ 
فتظل ندعوہ إلبہا فی کل ساعات لیلہ و نہارہ . 

فہذا رجل من الصحابة رضوان اللہ علیہم جیعاً کان یتجر بالقر فی السوق 
تأتیہ امرأۃ تقد غاب عنھا زوجہا فی الغزو تشتری مه تمرأء فلا رآھا ونمت 
من قلبہ موقاً آتجمتہ, فنزغہ الشہطان فقال ما : إن فی البیت مرا ہو أطبب من 
ہذا لحقینی ء فلحقنہ : نصاب منہا کل شی إلا امواقعة فی موضعا ؛ و اح 
بمدھا ہدیب الندم بسری فی جمدہ و غحرہ حزن ہ وتجللہ أسی ء و آصابہ م 
العصیة اثقبل ؛ فأبن یذھب ہ و ماذا بقول؛ إنہ بحدث نفسہ بشیی ء فبل یقدم 
(٦)‏ 


البعث الاسلای العدد َ۔- ا یں ۳٣‏ ذو المَمدء ۸٠ھ‏ 


علہ؛ أو یکٹنی بالتویة بینہ و بین ربہ ؟ و بجیب ء لا إن ذلك لا پکنی ء اذا 
نلذھب إلی رجل ۔فغعضی إلبہ بذات نفسہ لعل ذاك نیخفف عنے بعض ما بەہ 
بأی عمر ویقص علیہ ما کان منہ مع الرأۃ فِقول لہ عمر . بعلیا وبعك ەفیب 
فی سیل اللہ فیقول الرجل اأجل ؛فِقول لہ عمر : إمت أبا ہکر: فقال لہ ما قال 
( عمرء ورد علیہ أبو بکر مثل ذلك . وقال إلت رسول اللہ کل فلہ ؛ پأی 
رسول اللہ یئ فقال مثل ما قال لإٗبی کر وعمر فقال رسول اللہ لگ : بعنما 
مغیب فی سیل اللہ ؛ فقسال نعم . فسکت عنہ : حتی ظن الرجل آنہ من أھل 
انسار ء و أن اللہ لا بغفر لہ أبداأء فکانت فترۃ صمت رسول اللہ کن طویلة 
خرجت إلی مسافات السنین والاعوامء فالصحابة کانوا بخافون العذاب و عسبون 
لہ لف حساب , وتغدل الا‌بة ہالیشری : فیتنفس الرجل الصعداء ؛ وبخف علیہ 
مہ ء لقد جاء من البشری بعفو اللہ علہ ہ أقم الصلاۃ طرفق الہار و زلفاً من 
الٍل إن الحسنات پذھین السیشثات ذلكے ذکری للذاکرینء و الرجل م یکن بحمل 
م نفسہ وحدہ ء فہذہ منہ أنالیة لو کانت ؛ ولکنہ بحمل مم کل مسلم یعیٍش معہ 
أر يا٘ق من بعدہ فیادر الرسول بت بسژال : إل غاصة یا رسول القہ أم 
لاس عامة ؟ سؤال بکشف عن جنایا ا حر وعصر الحب فی صدور آصاب 
رسول اللہ رضوان علیہم ء بالبت نا مثل ما ٹحم من خیر وحب و [مارے؛ 
إذا لزرعنا اللارض بدا ء وأقنا فی وجہ الاطل مدآ ء و رہدنا الذکر عنا رداء 
وسمع عمر سوالہ فضرب بیدہ فی صدر الرجل قاللا : لا ونمەة عین و لکن 
لاس عامةء فضحك الرسول ‏ گاج وقال : صدق عمرء ریا وقع فی نفس عر 
ان الرجل أراد أن بقصر الإبة علیہ وحدہ ہ فینال بذلك خیراً لا نالہ غیرں 
نسرع بلانکار علیہ سؤالہ:ء لیوافق الوحی فی رحتہ ء ولکن لاس عامة ور 

(١) ۱ 


الرسول صلوات الہ علیہ محکمة عمر ر رجائہ فی رحنہ الوحی ا ذزل من فوق 
سبع مماوات : ار شی علی رجالہ : صدق عر . 

ہذہ القصة التی أوجرتہا ء ہذہ الیة النی تلوناھا بحکی لنا بشریۃ الانسان 
دکر کان آمم آئی ١‏ فی لی عصر و فی مصر ء سستوی فی ذلك الانسان ااذی 
کان بعیش فی أفضل مجتمع عرقہ الانسایة فی تاریٹہاء مجتمع الصحا 
و الانسان آذی یعیش فی بمجتمم القرن الرابع عشر ء مجتمع التطور الصناعی , 
و التضخم اما ی : و الاختلاط الفکری : و الترف المادی . 

الانسان هو الانسان بیشرینہ : نوازعہ ؛ غرازہ ؛ أحاسیسہ ء تفکیرں 
قدرانہ ا سدمة و العقلة و الروحمة: فرق واحد ہین إنسان مجتمع الیوم؛ و بین 
إنسان مجتمع الصحابۃ : إن إإسان الیوم بعیش مع الواقع من غیر ضوابط ولا 
زواجر تشدہ لی السماء ٠‏ إلا ما یکون من نفسہ ہو الفسہ , أما [سان بجع 
ااصحابة نقد کان بحکمہ فی علاقتہ مع الناس وعلاقلہ مع. اللہ زاجران: زاجر من 
تقواہ ؛ و زاجر من عقوهٗ تمس إن خالف عن مذہ التقوی . 

فالاصل فی بجنمم الصحابة مة الاشیاء ونقادھا ء و ا جتمع بحرص علی 
ذلك ؛ فان شذ فرد من أفرادہ؛ فللضعف البشری الذی یعاغی علی جانب اللقوی 
قی بعض الاحبان : لانہ بحد ما یقویہ و بدعوہ إلی الغبتة و الیل من خط 
کان عنوعاً منہ بغلة التقوی ؛ و ھذا لا بشکل خطراً علی ال جتمع أبدا: و لا 
الدی یشکل الخطر علی الجتمع ان یون الاصل فساد الشیاء او اختلاطبا؛ 
و حرص الاس فی ا جنمع علی ان نظل بفسادھا و اختلاطہا ھی ال حا الفاصل 
فق کل شژون حیانہم ؛ ھذہ الصفسة البارزۃ جتمع الصحاہبة کانت تدفع انی 
بشذ أو بخطی ُا بعمری شذوذہ آو خطأء لاس ء ویحعل من مذا اغذوۂ 

(٢ٍ) 


ارٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ ذو القعدۂ: ۸٤٥۱م‏ 


جٗوسوحجووسوجُٗٗممفٌٗاآاساجکھووھھوھو‫أس سس َھچچچجچجھچھھوسسجسسشسہجچہہے 


الحاطی إن آصاب خطاً شب أو ختلف عن الحطا الدی آناء ذلك الصحای 

ور من رة اللہ بنا ان الصحابة رضوان اللہ علیہم کانوا مم ا حور الذی 
نزور حولہ الآٗبات القرآنیة بأحکامہا الشدیدۃ کالحدود و القصاص ء أو بأحکامما 
السہلة کالعبادات و العاملات ‏ فکون القدوۃ فہ ےم حاملة اللاس عل الاقتاع 


. بن الاحکام کہا و ضرورتا للحیاۂ الاسایة . 


و التأمل فی آبات اللّاحکام کلہا بحد ھذا ماثلا فیا کہا سواء منہا ما کان 
ما آم مدنا ء و الفرآ بذہ الآبات بی الفرد المسلم ١‏ و ا جتمع المسلم ‏ 
و الدرلة اللسدة ء فلا بکون تافر بین الفرد و بین ا جتمم ء و لا بین ا جتمع 
ر الدولة ء ولا بین الدولة و بین الفرد ‏ فکل پشکل طائد تدم ساثر الطاقات ؛ 
و إذا الطاقات المسلمة کہا تسعی ہین یدی الانسانیة تہدیہسا لی سواہ الصراط ء 
و مخرجہا من الظلمات إلی النور باذن رہہا ۔ 

فہل نعود لاسلامنا ہوماً ء لسعد الانسانیة من جدید کیا سعدت نا بوماً. 


0 


(۳) 


إعلان کرامة الانسان و موہ 
سماحة الشیخ أں ا حسن ع لی الجسی الندوی 


و الة الثالئة النظبمة علی النوع البشری ٠و‏ إعلان کرامة الانسان وسو,, 
و شرف الانسانة وعلو قدرھاء لد بانخ الانسان قل اہم ا حمدیة إلی حضض 
الذل و ال موان ؛ ظم بن علی وجہ الارض شی أصغر منےه و أحقرء و کات 
بیض ال حبوانات المقدسة وبعض اجار المقدسة ای علقت ہا أساطیر ومعتقدات 
اصة ‏ آکرم و أعز عند عبادھا و أجدر بالصیانة وا حافظة علیہا من الاسان: 
و لو کان ذلك علىی حساب فتل اللابریاہء و سفك الدماء ء و کات تقدم ما 
القرابین من دم الانسان و لم من غیر وخز ضیر و تیب قلب ء و قد رأنا 
بیض ناذجہا و صورھا الِشعة فی بلاد متقدمة راقَة کالمند فی القرن العشرین. 

آعاد سیدنا حمد ‏ ڑج إل الانسانیة کرامتہا و شرفہا ء و رد إلہا اعتبارہا 
و قیمتہا ء و أعلن أن الائسان أعز وجود فی ھذا الکون ء و أغل جوھر فی 
ہذا العال م ؛ و لیس ھنا شی شرف و أکرم و أجدر بالحب ء و أحق بالفاظ 
علیہ من ھذا الانسان ء لہ رفع مکانتہ حنی صار الانسان خلیفة اللہ ر ناہۃ 
خلق لہ العا م و ہو خلق للہ وحسدہ ہ : ہ ہو الذی خلق لم ما فی الارض 
جع ۰() واآنہ أشرف خلق اللہ و فی مکان الراےة وااصدارۃ ہ و لقد کر 
بی آدم و حلاہم فی البر و البحر و رزةام من الطیات و فضلام علی کیر من 
خلمَا فضلاء ۲( 


.۷۰ سورۃ الاسراء‎ )٢( . ۲۹ سورة اِِقرۃ‎ )١( 
) (؛‎ 


الٹ الاسلای العدد ۳ ۔ ا لد ۳٣‏ ذو القعدۃ ۱٢۰١۸‏ 

و لیس أدل علی کرامتہ و الاعتراف بعظمتہ من قولہ : ہ ا حلق عیال الہ 
پاب ال حلق إلی اللہ من أحسن إإل عیالہ ء )١(‏ ۔ 

و لییں ہنا أبلغ فی الدلالة علی “مو الانسایة و التقرب إل اللہ غدمہا 
رالمطاف علیما ء من ا لحدیت الذی رواہ أہو عریرۃ رضی اللہ عدے عن النی 
کَ ؛ قال : 

ہ إن اللہ عز و جل بقول یوم القیامة : ابن آدم ! مرضت اف آمدى ؛ 
قل یا رب کیف أعودك و آنت رب العالمین ؟ ء قال : آما عبت أن عبدی 
انا مرض فم تعدہ ؛ أما علت أنك لوعدنہ لوجدتی عصدہ ء یا ابن آدم ! 
ا۔تتلەمنك ظم تطعمنی قال یا رب کیٍف أطممك و أنت رب العالمبن ؟ ء قال : 
نا علت أنہ استطممك عبدی فلان فلم تطعمہ ؛ أما علت أنك لو أطمتے 
ارجدت ذاك عندی ء یا ابن آدم استقیتك فلم تسقنی قال یا رب کیف أسقيك 
وت رب العامین ؟ء قال استسقاك عبدی فلان فا تسقہ آما علیت أنك 
لو سفینہ لوجدت ذلك عندی )٢(‏ . 

مل یتصور إعلان أوضم و أفصح بسمو الانسالیة و علو مکانة الانسان 

من ھذا الاعلان : الذی جا فی دین شعارہ التوحید ؛ و ھل فاز الانسان ہذہ 

الكانة السامقة والشرف العالی فی أیى دیانڈ وفلسفة فی العام القدیم والحدیث ؟. 

نہ پیا جمل الرحمة علی بی آدم الشرط اللازم لملب رحة اللہ فقال 

علبہ السلام : مہ الراحمون پرمہم الرمن ارموا من فی الأارض پرحمکم من فی 
النما. ۰ (۴) . 

زی ماکان عليه وضع العالم وحالنہ الاجنماعیة والسیاسیة قبل أن یلہض الی ہہ 

چذەالدعوۃ , دعوۃ الوحدۃ الانسائیة والکرامة الانسانیة وبجامد فی سیلبا أہلخم جہاد ؟. 

لد کان من نشہوۃ فرد واحد و ہوی شخص واحد قبل بینہ کچ آکر 

(( ۱ 


إعلان کرامة الائسان و موہ 


و أغی من أروام اللاف و مآت اللاف من الشر ‏ ینہض ملك وام_د 
و إمبراطور واحد , فیکتسم البلاد و بستعبد العباد ؛ و پہلكگ ا حرث و السل , 
و بأی علی الوآخضر و الاہس , لاشباع أنالیة ملکیة أو طموح سیاسی ء بزمں 
الاکندر القدوں الکیر ( ٭ہ ۴۰ جوادہ:ەا۸ ) ( ٢٦۔ ۳٣‏ ق م) 
و یفنم إبران و سوریا و البلاد الساحلیتے و مصر و معظم ترکستان تی بلغ 
امند الشمالیة وید فی طریقہ حضارات ومدنیات عتیقة راقیةء وینہض بولوس 
قیصر الروی ) ٥٥٥٥7‏ اتاہ( ) ( م٤٤‏ ق م ) و الخزاہ الفاعرن و القاد 
الەسکربون مثل إبغال القرطاجی ( ا٭طائدہتۃ ) ( ۱۸۳-۷٣۷‏ قم) فقتصون 
الفثات البشریة کا یقتنص الصیاد الہم بالقنص حروان العابة من غیر اکتراث ؛ 
و استمرت علة الآبادۃ و المبث بکرامة الانسان و حانہ بعد ظہور المسیح عل 
السلام ء و کان من ہؤلا۔ الفالکین بالبشریة و القساۃ الظالمین نیرون ( دہ:ہ×) 
( م۸+م ) الذی تك مجموعة کیرۃ من مواطیہ من جاتہم أمہ و زوجے ؛ 
وھو انی بعر مسثولا عن الریق الکیر الذی وفع قی روما ء وکات العا٣ۂ‏ 
تشتمل نارأء و ھو شغول بالغاء و الموسیق )١(‏ . 
آما القبائل اللاوریة الوحشتة من القوط الغریین و الشرفین و وندال 
و غیرھا الئی نشطت ف القرن ا حامس المسیحی ( قبل المثة ا حمدیة بقرن ) 
و اتی کانت یرم العواصم الکبیرۃ الماصرۃ و تعیث فی الارض فاداء و نثر 
الذعر و الاضطراب ء فعن البحر حدث و لا حرج (۲) . 
آما المرب فقد مانت عابہم ا لحرب وإراقة الدماء بقدر ماخفت ف عم 
قبعةہ الباۃ الانسانیة و شرفا تی کانت ئٹیرھا حادثة لیست بذات خطر: فقد 
اولیام انکر (185087۔ا )۷۷۱۱٥۸‏ 1۱۹1م ٠‏ () أیضا 





ال الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


نین المرب بین بکر و تغلب انی وائل و مکثت أرمین سنة أریقت فا 
رر غزرۃء و ھا ذاك إلا لان کایا ۔ رس معد ۔ ری ضرع ناقذ البسوس 
زی منقذ فاختلط دمہا ہلہنہا ؛ و قتل جساس بن مرۃ کلییا ء و اشتبکت احرب 
بن بکر و نخلب ؛ و کان کا قال المبلہل اأُخو کلیب : 
ند فی ال لان و کات الامہات دم الاولایںس دھموع لا ترفا وأجساد 
لا مان )١(‏ ۰ 

کذاك حرب داحس و العجراء فھا کان سہہا إلا أن داحساً فرس قبس بن 
زیر کان سابقاً فی رھان بین قپس بن زھیر و حذہفة بن بدر فغارضہ أسدی 
اباز من حذیفة فلطم وجہہ و شغلہ ؛ ففائتہ الیل . و تلا ذلك فتل نمم أخذ 
انار و نصر القبائل لابنائہا و أسر و نزح التبائل : و فتل فی ذاك ألوف من 
الاس ء .)٣(‏ 

و أآما الغزوات النوی٘ة ال قامت فی عہد الرسول ب گنج و الی بلغ عددھا 
سب و عشرین ء أو ممانی و عشرین غزوۃ ء و البموث و الرایا االی ہلغ عددھا 
سنین ؛ فقد أربی فہا آفل دم عرف فی ناریخ ا حروب والفزوات ‏ و پتجاوز 
قتی کہا ۹۱۸ قنیلا من الطرفین ء و کانت حاففنة للدماء وعاصمة لافوس البشریتاء 
حتف لغراض کریمة کانت فی صالح البشریة ء و کانت خاضعة لداب خلقیة ء 
؛ نلبیات رحیمة ؛ جعانہا أشبہ بععلبة التادہب منہا بععلیة غزو و حرب (۴). 

و الاسلام بغذی بالایمان و تعاللثہ ا خلقة الشعور بکرامة الانسان و رفعتہ 








ے حررے مر ہر ہے ہے سے ہے یم ے سے سی سر رہ مہم حر مر مر ہم حر سر اسر سم مر ہمرس سے ح ےس سی دی یتوہ 


0 نظ أیام العرب ٠×‏ ۲(۰۰) انظر ا العرب . 

(۴) انرأ وصایا النی صلی اللہ علِہ وآ وسل و تعلیمآنہ عند تودیع لیِوش 
فی کنب ا لحدپث و السیرة ء و اقرأ اللفصیل کتاب ہ السیرة النوی ‏ 
الف ء عنوان : ہ نظرۃ علی الغزوات ٠٢‏ ص ۲۲-۳٣٢٣‏ . 

(۷۱ 





(علان قرامة الاآسان و “وہ 


و یقویہ: نی یصبح السلم رقق الشعور مرهەف الحس فی ذلك ؛ فلا برنی 
قی حال من اللاحوال أن پنزلہ مندلة الیہائم ؛ و لا پرتاح قلبے لان یعامل نی 
جنسہ معاملة ااعجماوات وا حمادات و لا یستعبدہھم اتفوقہ الشخصی وااماة علیہم ‏ 
و لا یری فاراً ینہ و بین بنی جنسہ فیذھم و بھینہم ؛ و ہنا قصة طریفة فی 
ہذہ ا مساواۃ البشریة و احترام الانسانیة : 

قال انس بن مالك رضی الہ عنہ کنا عند عمر بن ا خطاب ران ان 
علبہ ؛ إذ جا.ہ رجل من أھل مصر فقال : یا أمیر المؤمنین ھذا مقام الماثذ بك؛ 
ال : و ماك ؟ قال : أجری عمرو بن الصاص بمصر ا حیل ہ فأقلت فرسی , 
نما رآھا ال‌اس قام محمد بن عمرو بن العاص فقال : فرسی و رب الکصة ؛ پا 
دنا می عرفقہ ء فقلت : فرسی و رب الکعبتة ء فقسام اپی بضربی بالسوط : 
و یقول خذھا و أنا ابن اللاکرمین ء قال : فو الہ ما زاد عمر علی أن قال لہ: 
إ[جلس مم کنب إلى عمرو : ٭ إذا جا۔كک کتابی ھذا فاقبل و معك اہك مد 
قال: فدعا مرو انە فقال : أ اأحدثت حدثا ات جناة ؟ قال : لاء فا بال 
عمر یکتب فِك ؟ قال : فقدم علی عمر , قال انس بن مالك : فو اللہ آنا عند 
عمر؛ إذ محن بعمرو و سد آفبل فی [إزار و رداء ؛ مل عمر پلتفت ھل یری 
آبنہ ؛ فاذا ہو خلف آیه ؛ فقال أبن ااصری ؟ قال : ھا آنا ذا ء قال : دونك 
اللدرۃ ؛ فاضرب ابن الاکرمین ؛ قال فضریہ حتی أشخنہ ء م قال : اجہا علی 
صلعمة مرو ء فو اللہ ما ضربك إلا بفضل سلطانہ ؛ فقال پا أمیر اللؤمنین : آد 
ضربت من ضربی ؛ تال : أما و اللہ لو ضریتہ ما حلنا بپنكگ و بین حتی ٹکون 
ا اإذی ندعہ ؛ آیا رو ا می استعدتم الاس ء وفد وادتہم أمہانہم احرارا: 
مم الثفت لی ا مصری فقال : انصرف راشدأءفاذا رابك ریب فاکتب إل :)١(‏ 
(0) میرة عر ن اخطاب؛ لان اطوزی ےس جسود----- 


ے7 


من مسثولة الاعلام 
پت : د | مد بن سند اشویر 


إن العام الاسلای الإذی حتل رقعة واسعة و کیرة من ا مسکون علی وجہ 
الارض؛ بشکل طاقة استہلاکر فی کل شی حتی فی الناحیة الاعلامیة ءولن یکون 
نا علی قدمرہ فی وجہ التحدیات المفروضَة علبء إلا إذا اأصبح منتجاً ما عتاجہ؛ 
و بالإآاخص للادۃ الاعلامة پکراً و اتاجاً ء و مادۃ و ملا : ترویچاً و توجیا . 

کک میدان واسع ومہم ؛ یستفاد منہ فی تنیہ المساہین لدورم ٹف 
المیاہ ؛ نو أفسہم و إخوانہم ‏ و لادراك ما یریدہ أعداؤمم بہمء و انفضاق 
کل المسدین ؛ وتوحید جہودئم یق نظرۃ اعلامیةء تعتبر خطوۃ أرل عو [عادم 
و امم ٹی وج عدوغ ء وآقیند ماربہ و أغراضه عوعم ؛او ھذا من سئولة 
الاعلام : و دورہ فی التوجیه و الافادۃ ٠‏ 

و إذاکان الاعلام سلاحاً پوجہہ أعداء الاسلام لمقول المسدین ؛ ما فیہ 
ىن توجیہ و أفکار تستطلہ أمم اوارض و علا ٤‏ مع رغرة ال‌کیدۃ ئی فرض 
آرائہم ؛ و السیطرۃ ہأنکارم ء نحو آناء اللسدین لإآسروم نحو عدفہم ء ولیجلوا 
نہم دعاۃ لبسط معتقدانہم ؛ ونشر مبادثہم ء فان أنساء المسدین مدعوون للعمل 
اٹحاعی : و بجہود مکثفہ ؛ حتی بستطیموا أن پوجہوا ہذا الاعلام إل ناحتین 
ہنین ء لیؤدی الدور البارز فی رسالہ : ۱ 

الآاول : ثدیة و تشیط عقول المسدین ء و [عادتہم مل قاعتیم الصلبة ء ۱ 


سو سس أک‌چچچٗے 


ای انطلقت مہا مسیرۃ الدعوۃ الاو ء لان ھذا هو السبیل لاصلاح ما نجم 
(١۹)‏ 


امن مسثولة الاعلام 
من فساد و فرقة :کا قال الامام مالك بن انس إمام دار ا مجرة رمے اق : 
ہلا پصلم آخر ھذہ اللامة إلا باصلح بہ أوظھاء و آوظا لم یصلح للا بالاسلام, 
و بذلك نصلح یتنا من داخلہ ء قبل أن نفکر فی إصلاح بیوت الآخرن . 
الثانیہ : عزاحة الاعلام الموجہ باعلام ذی ھدف و غاِ ۔ ار شخص_: 
مستقلة فکرا و أداء ذلكے أُن القلد لا برقی إل مکانة الاصیل ء کا أن النوں 
الرقع لا بعتبر جدیداً ہہیا عمل فیہ من جہد؛ وامثل المربی یقول : إذا لم لکن 
ذ ا أکلنتك اإذاب . 
إن توجیہ الاعلام الاسلامی بلغات متعددۃ ؛ و بتشویق یافت النظر: 
بعتبر جوعاً مضاداً نشکگ أواٹك فی اتساجہم من جانب . و نزاحہم فی مدہ 
و جودنہ و غایتہ ورخص تُکالیفہ من جانب آخر؛ وعدد المسلہین لا پستہان بہ؛ 
فپو سوق رائجة لنبصیرہ یا بجب علیہم, و غزو الآخرین بفکر الاسلام وسیر رجالہ. 
پالاعلام قد أصبح مع الفکر تجارۃء و التاجر الذکی ہو الذی بعرف کبف 
بروج بضاعنہ رو بزاحم ما عندہ . 
غاصة و أن الاعلام فی ھذا المصر قد ہلغ مرنبة من النداخل والذبوع؛ 
لم یصل إلہہا فی أی عصر من العصور : و ذلك بعد توفر الاتصالات ال ختلفة؛ 
و تداخل اثفافات التبابنة و تزاید الخترعات العجیة ء و احتمال نقل الرلات 
من مسافات بعیدۃ بالااتھار ااصناعیة ؛ و تعدد المؤئثرات و الندوات ااثقافےة ؛ 
و تبادل الاتاج الثضافی , و تزاید المراکر الثقافیة ‏ و تطور الطباعة فی نفل 
ار و الصورۃ . 
فی ھذا المصر نحد أن للاعلام دورأً کیرا نحو المسدین پسنہم العض ؛ 
باتعضامن و الوحدۃ و إدراك المسثولة لملقاۃ علیہم بحو إخوانہم فی کل مکان: 
۱۔۳ 


ل۔دالاملای لعدد ۳ ۔ ا جلد ٣‏ ۔- ذو القعدۃ ۸٤٥اہ‏ 


ٗمسسھي یسکسشتے ہب سے ید وت 
زمر اہم و رسالئہم فی الدعوۃ إل دین القہ ااذی حلوا رسالاے , فقد قال 
ررول پیا : ہ ھن لم تم بأمور المسادین فلیس منہم ٤‏ . 

إن اافرق بین ا مسدبین و غیرہم فی توجیہ الاعلام و الافادۃ فیہ ء یکمن 
ز نفاط عدیدة ؛ لعل آبرزھا : ان ا لمسدین أسصحاب رسالة لوا تبلیغہاء وتستمد 
ماما من مصدر معینہ لا نفد ء و محاسنہ تتجدد : و غایتہ وامحة ء و الفغوس 
متاح إلبہ ٹی کل وقت . 

أما غیر المسلہین فہم بنطلقون من فراغ ‏ او یدعون إلی باطل ء لا مصدر 
کم وٹحہ القرآن الکریم بہذہ الابة الکرمة : ہ إن یقبعون إلا الظن و ما 
ری الآنفس و لقد جاہم من رہم ا دی [ الجم ]۲٢‏ . 

بقول أحد المستشرقین فی دعوتہ لبناء جلدنہ باتظافر ند السادین ‏ 
رالزفرف ند فہمہم لتعالیم الاسلام ء و تطبیقہا علی حقیقّہا: لو طلبق المسمون 
نلم دنہے ہ و ساروا علی ذلك الہ قدوۃ وعلا ء لاغلقت الحاکم و دور 
اشرطذ ٹی بلادم ؛ وخلیت السجون من روادھسا ء و لوجسداا أوروہا تتساق 
ُمرھا نحو الاسلام ء الذی سیجدون فیہ راحة من مشکلانہم العدیدة ء ولکن 
علنا دور مہم فی [بعادہم عن فہمہ بما استطیع . 

وھذا اللطبیق اإذی یشیر إلبہ ھذا المستشرق قدوتہ من الاعلام اإذی بحسن 
ا بوجہ إل الاہتیام بالفضیلة ال یدعو إلیبا الاسلام ؛ و نحرص علا مثلہ ء 
ااقول و الفعل لا تنطوی علیہ تعالییہ و شرائطہ من فثالیات تتاجہا الفغوس ؛ 
؛ تانج تطلع إلیہا اللائئدۂ ء فی کل مجتمم ینند ا حبتے و السلام ء و ال مدوہ 
؛الاستقرارء و پراعی التآ لف والتعاططف بین أفراد الجتمع علی اختلاف ستوبانہم. 

و من شعور ا سدین بللسٹولة اللقاۃ عل کواملہمء یستطبعون ان بزاحوا 

٢١٢٦( ۱ 


من مسثولة الاعلام 

الاعلام المالمی انی پسبطر علیہ فی اللاغلبِ الیہود ء وھم أعداء مم ؛ و اع 
لدینہم ء باعلام بحقق لم مکاسب کٹیرۃ : کالتعضساءەن و الوحدة ء و نقارب 
وجہات النظر و التعرف علی بەضہم لبەض؛ وحل المشکلات الناجمة من اخختلاط 

اثفافات ء و تعدد الصادر الاعلامة الداعلة علیہم ۔ 
مم لیوجدوا غیرہم القدوۃ و الانجذاب ٠‏ مع الانصہار فی بوتفة الاسلام؛ 

لی لا شك بأن منہجہ و سلوکہ سبأ سرن ء ما فیہ من مخاط-ة الوجدان : 

وتلبیة متطلبات النفس ء و ھذا یتم بتوحیسد ا جبود ؛ و العمل الواصل الکرین 

إعلام شمل فی صورہ الثلاث : الفروہ و الم موع و المری : 

١‏ استقاء الثقافة الاعلامة من مصادر اسلامة : قصة وروایة 6ھ 
فنی التاریخ الاسلامی ء و تراجم و حیاۃ رجالہ ما یروی العبل ؛ و یعطی 
القدوۃ الصالحة فی اف القلوب و سیرہسا نو الناخی و ا حبة ء ونکران 
الذات و العمل المستمر محو ا اصلحة العامة . 

لان الاسلام لا ہعترف بأفضلیة جنس ء و لا تقدیم عرق علٰ 
عرق ہ المسمون إخوۃ لا نضل للا حسد علی أحد إلا بالنتری [ن 
حدیث رواہ الطبرانی ] من سیرۃ رجال الام ء و قادة الحروب ؛ وحاہ 
الدین ؛ وعمار الدیار و سںنش صفحات السجل الاسلای مخرج ام ۲ 
کل مکان . ,أن الافضلیة فی ھذا الدین لمن بخلص و یعمل ء و بصدق 
وبنٹل ء ذلك ان الاسلام آیام عز دولة ء قد وح_د القلوب ؛ وجمع 
المشاعر فی تالف حو مسدف اسی وغان نی محبث یق در العامەل 
لمەلہ و اخلاص . 

٢‏ التحریف باللبادات الاسلاعیة ء و التوجیہ إلا منہجاً و سلوکاً : وحکة 

ء٦‎ 


ابمٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدۃ ۸٤٥٥۱٥ہ‏ 
تشریمء وغابیة فی العمل ؛ فِخاطب الاعلام بذلك جبع العقول وا مستوبات 
ق طریق تعلیمیة مفیدۂ . 

۔- فوع بسلفید و یتلم عن کیفیہ الاداء و النطیق . 

- و نوع پنجذب بالاحساس الروحی ہ أو التقلید السلی . 

- ووع پتعمق و بقارن حسم لدیہ من ثقافات ء أو قرأً من علوم ۔ 

و نوع بسظہم ا لحجة و بحد ا جواب ء فی شمة طرحت علیہ و نقاش 
مر یہ وحار فیہ جواہا . 

- وا یع یخرجون بفائدة نحثل حرص الاسلام علی تجمیع القلوب . وتآلف 
الشاعر ء و الدعوة إلی نیل المقصد ء ونہذ الطقة و العنصرۃ , و غیرصضا 
من ا حصال التی تورث العداوات ہ و تحركک ا حزازات ؛ و تام من واقعہا 
الہوم کثیر من شعوب الارض . 

٢۔‏ توحید ا مہود فی أعمال جماعیة یذل ہما بترکیز ضمن أعمال مشترکا من حیث : 

- القویل امالی ورعابة الموارد حنی یستمر العمل فی اتاج ا ید وا لئمر الفید . 

- الاعماد علی ا ادۃ الاعلامیة ا حلق ؛ و تحدید غاتہا و توحید مدہا 
راو ضا 

- نبادل الانتاج الاعلای والعزض بین دیار الاسلامء وتوحید الفکر والمدطلق . 

- الامتفادۃ من المالین فی ھذا الاتاج ء و من کل بلد اسلای اپکوژس 
إسلاماً فکرا و مضمونا . 

- رعابة کل مادة إعلامیة ء وتنقیتہا من الافکار الدخبلة ء و الاطمثان عل 
سلامنہا بیج اشرافی مڑخمنة ء مم النروح ف تداولہ داخل الدول الاسلامرة 
۲)2 
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من مسثولَة الاعلام 


تمدید جہات متخصصة سواہ کانت تجاریة فردیة آو جماعیة: 
حکومیة لنتول الاعسال الاعلامیة : صاعة و اتاجا و تم 
مشابمة تتولاہ تروعاً و نشرأ و متابعة . 

ورعن ھذہ ا جہات النی سن التسلط علما إعلامبا 
الہنمة ء یم الاطشثان علی الاتاج الفید و الثمر ۔ 
و من مسثولة القامین علی الاعلام ء ترکیز الاہتیام علی ؛ 
الوسیلة الاعلامرة بأنواعہا الثلاٴذ : 

تقبع ما پشار حول الاسلام و الدول الاسلامِة ء والرد 
و الدفاع عن المسلدین فی کل مکان أفراداً أو جساعات 
أو ہیثات ء انطلاقاً من الحدیث الشریف الذی بعطی الإ 
ا لیے و اب و الترابط و الاخاء : ہ من جی مژما مم 
اللہ لہ ملکاً بحمی جح یوم القبامة من نارجننم ؛ و من ر 
پربد شینہ يہ حبس یوم القبامة علی جسر من جسور : 
ما قال ہ رواء أو داؤد . 

- الاہنمام بثل ہذہ الردود علی مستوی العالم الاسلای ء و 
اشعور ء و نداول ذاكے الااناج ء اإذی بجب أن یکون . 
أو الدفاع بالباطل ؛ أو تمجرد الاشخاص بصفات ابست فم 

- التغاضی عن هفوات بعض الدول الاسلامیة ء إذا کانت 
الاسلام و عقیسدۃ المسدین ہ والرد علی ما یدر من أٗ 
ال مبٔی للجہول فی أسلوب توجبھی بناہ حتی ایکون للردود ے 
مرہ ؛ لتحاشی التعصب المقوت ہ أو الدفاع بالباطل . 

۱ء 


مد الاسلای المدد ۳ ا ماد ۳٣‏ ۔ ذو الفعدۂ ۸٠٠٥ھ‏ 


- الاشادة بکلی عمل مجید بخدم وحدۃ الین ء و یزید تضامّہم ؛ عدما 
ہصدر عن ای دولة إسلامیة ء أو فرد من ھذہ الدول ؛ و تکرارہ و الترکز 
علیہ حنی پرسخ فی الاافھان : ؛ لیکون قدوۃ تتذی . 
نبنی الانتاج الاعلامی الذی بخدم فکراً إسلامباً ء بجسع کلتة المسلبین ء 
و بوحد ہین آنرادم و جماعانہم أو درفم ء و اشاعنہ م الاشادۃ ىہ ی 
عحل إسلای جماعی؛ ورصد الجوائز؛ و وضع الحوافز یق سیل ذلك ؛ 
حنی بندفع النذحتحر إإملی الا۔تزادۃ ‏ و العمل إلی التکاثر ہ و التلق !لی 
الفائدۃ ا مموسة . 
انحاد الکلمة ء و تظافر ال جہود و الٗفکارء مع الفاطمة لڑی عمل أو قول 
اعلای , بخدم الفکر الناعض للاسلام ؛ أو یٹ القرقة بین أبناء و دول 
الاسلام ء والوقوف دون نفوذ ذاك الباطل فی الال الاسلای ء بطریق 
مشروع أو غیر مشروع ؛ حی لا پشصرب إل الاشثة فِسم انکارم 
ویلہل أفمانہم . 
- ماربة العلائیة و ا ماسونیة فکراً و إعلامیاً ء و النی بدأت نقشر فی الام 
الاسلامی ء إلی جانب النظمات انی بث الفرقة ‏ و الافکار الی تخدم 
اعد و تباعد المسادین عن مصدر قوتہم وعزتہم کنوادی الروتاری وغیرھا. 
و ذلك بوضع بدائل ؛ وتسلط الاعلام الحبب لمذہ البدائل ہ و التویە 
اہماد و أضرار ھذہ الّاشاء الدخلة . 
ص ائرکیز علی ءواد إعلامیة تھی القاعدۃ الاسلامیة فی الجذورء و تقوی 
اللطلق اإذی سیکون مرئکراً فی الستقبل لتضامن المسادین ءو وحدۂۃ دنمہم 
۲ غاینہم مثل : 
)١(‏ 


من مسثولیة الاعلام 
- الاہتمام بالااطفال ٠‏ وتمیة روح اح والأالفة نی نفوسہم ؛ ضین الخصال 
التی بحرص علہا الاسلام وتسیر وفیق شریعتہ و تعالیہ ؛ فی کتب وجلان 
متنخصمة : و مسلسلات مسموعة وم لیة ؛ تعطی الطفل جرعات منمدر: 
بالقدوۃ و العمل ء و الاتجاہ و الاحساس بشمور إخوانہ الاطفال فی الام 
الاسلامی و رعابۃ أموا مم ء علی عیۂتة لعب تہدی ء و ملاہں سنمة 
ترسل لفقراء المساہین ؛ و عداباً للاطفال المرضی و الشلولین وغیر ذلكے ؛ 
محیث بتکرر [إعلامباً ہین حین و آخر . 
ے امراأة نصف ال جنمع وہی ععضو عامل فیہ تحتاج إلی جہود إصلامیة فی العمل 
الاعلای, ‏ نافض الحط الذی تمیر فیہ الوسیلة الاعلامیة فی العالم الاسلای 
حالاً لانہ مقلد آغیرہ . 
ذلك أن الاعلام ا موجہ للرأۃ ا مسلمة ہزیدھا یوما بعد ہوم بعداً عن وضہا 
الحقیقی و الطبعی . فهالاسلام اعتبرھا جوہرة ممنیتےة تصان و تحترم ھا حقوق 
کا ان علہا واجات . 
فالعمل الاعلامی عندما چم باطرأۃ المسللة : فانھا پوجپہا بحو مکاتہا کی 
الجنمع أماً ورہڈ بیت لنکون ععضواً عاملا باحنشام و وقار فی الکان و الزمان 
و الس و ا لمظہرء وف ا یئ و السلوك : و السیرۃ و العمل ء و ف الآخذ 
اباب الحیاۃ الا ما وفق دورھا الذی ارتفضنہ تعالم الاسلام ل ما فتفعد 
اخواتہا المسابات و ترعاہن بالبر و الاحسان و التوجیہ و الارشاد ؛ و الصحة 
و امعاملة الحسنة و باججعیات ا حیریة و العمل ا لمنظم ء حسیا وجبہپا إلبہ الاسلام 
ما فِہ اللصلحة الفردیة ر اجاعیة ۔ 


/) یپ‎ ١٦١ 


(زعوۃ الاسلامبتة : 





من أسالیب ا حکم والسیاسة إلی آسالیب الدعوۃ وا دابة 
الاستاز محمد الحسنی ۔ رحمہ اللہ 


الدرلة ( 8۸78 ) ئ الاسلام وسلة لاحیاء القم الاسلامة ؛ والصادات 
لڑسلامة : و الشعائر الدیِلة ء و السٹن الفویة ء والامر بالمعروف و الہی عن 
الکر ؛ وایست غایة بذاتماء ندل علی ذلك الَبة التالیة دلالة وا . 

ہ الذہن إن مکنساہم فی الارض أقاموا الصلاۃ و آتووا الزقاۂ ء و أمروا 
المروف ونہوا عن اللکر ء و للہ عاقة الامور ٭ )١(‏ و قد دخل فی حبز الاٰۃة 
و إطارہا الواسع النظام الاقتصادی ؛ والنظام القضانی ہ والنشریع النائی ء و کل 
ما نستحلےہ الفطرۃ السلیمة ء من أدب ء و جمال ہ و ذوق ء ونظافة ء وطبارۃء 
و زینة اللہ الی أخرج لمبادہ والطبیات من الرزق . فالاصل فی الاسلام الا‌باحة 
لا ما حرمہ ااشارع ۔ 

إِن قیام الدولة الاسلامیة مطلوب ومنشود ولازم للحیاۃ الاسلامیة وا جتمع 
الاملامی من جرة واحدۃ خطیرۂ ء و ھی أن النظام الما یى و الغام النشریعی ء 
لا بنفذ برمتہ وبذافیرہ ۔ بطیبعة ال حال ۔إلا فی ظل دولة بحم بالشرع الاسلامی؛ 
دو من لم ےک ا أُرل اللہ فأوالك مم الفاسقون ۰۷ 
رلکنہا لیست الدورۃ الاآخیرۃ أو ایٰة الطاف فی سیرۃ ا جتمم الاسلای 


(ا) سور الحج ال ٤١‏ 
)٢(‏ سورۃ الائدۃ البة ۸) . 
)۷٦()‏ 


من أسالیب ا حم و السیاسة إلی أسالیب الدعوۃ و افداۃ 


أو فی مسیرۃ الدعوۃ الاسلامیة ؛ إنہا بالمکس من ذلك بدایة طلیتة ء و شک 
مأمون مضمون بعض الاحبان . لاحیاء الدعوۃ الاسلامیة بممناھا الواسم السبق 
و إقامة مجنمع الصلاۃ و الزکاۃ ء و الام بالمعروف و الہی عن المکر . 

دو لو أن أھل القری آمنوا و انقوا لفتحنا علیہم برکات ەرے السا 
و الآارض ء .)١(‏ 

وہضغط القرآن أخیراً علی نقطة عامہ . . فیردف الب مجحملة ہ ول عازن 
الامور ء لکیلا ننسی مدقا الآخیر وغایا ال سمی ؛ فی ای حال من الحوال, 
و أن لا تنا ااصور و الاشکال عن ا حقبقة واللب : والثمرۃ وا حصول ؤالمر 
پالحوانم ء و بالیات الحسنة ء و بقبول اللہ سبحانہ و رضاہ . 

ہ تلك الدار الآخرۃ نمعلہا للذین لا پریدون علواً فی الارض و لا ناد 
و العاقة التقین )٢( ٢‏ . 

و ھذا مقام لا تتال نہ هزی ء و لا پنقص من شأنہ انکسار واندحار: 
و إخفاق الجہود . 

و ذلكه فی ذات الالہ و إن بشأً سارک علی أوصال شلو مزع 

وم یکن ال جمہاد وقیام کم الاسلام بالتالی فی عبد رسول اللہ ےج و محان 
رضی الہ عنہم ؛ إلا لقہید الطریق للدعوۃ الاسلامیة أو للدین الحق ؛ وم نکن 
اللدعوۃ منجہة إلی إنشاء دولة کشرط آساسی الایمان أو کرحلة نہائرتےة آخرۃ: 
أو نقطة اللعضج والاکتمال لمد الدعوۃ ورصید الدعوۃ فی کل حال من الاحوال. 
)٣(‏ سورۃ القصص الایغ ۸۳ . 
)۲۸( 


وك الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔- ذو القعدہ ١٥٤۸‏ 


رکون الترتیب الاسلای الاصیل علىی الحو الا : 

ماد لاعلاہ کلٰة اللہ للجباد : والإحف إلی الامام . واللکین فی الارض 
لافامة مجنمع الصلاۃ و الزقاۃ ء و [إجراء شریەتة اللہ فی عبادہ و بلادہء أو فی 
نہر آخر . اتحقبق مطالب الدعوۃ الاسلامیة ولیست الدعوۃ الاسلامبة والصلاہ 
و الزإکاہ و ساثر الآاحکام للتمکین فی الأارض . 

إن حم الاسلام ضروری من ناحبتین .. سواء من جمة الوسیلة و الاداۃ 
أر کجائزۃ من الہ سبحافہ بنا علی کرمہ و نقیجة علی جہد الؤمن وجہادہ وحسن 
لالہ فی الاسلام ۔ کا قلنا ۔- ندل علیہ الایتان التالیتان . 

ہ وعد اللہ الذین آمنوا و مملوا الصالحات اہستخلفنہم فی الَآارض ء ہ ولو 
أُہم آمنوا و انقوا لفتحنا علیہم برکات من السماء و الارض  )١(‏ ونحو ذلك 
ن الآبات ؛ او کمرحلة نہائیة ‏ و غایق منشودۃ ؛ کا بقول البعض ہ و لکن 
اہم ہنا ہو الترتیب وا حافظة علی التوازن الدقیق ا مطلوب بین الدولة الاسلامِة 
ربین الدعوۃ الاسلامیة ء و بین الغایٰة و الوسیلة ء و بین الاسلوب و الغرض 
را جوھر و الروح . 

فاما أن نقول : إن الصلاۃ مثلا خیر وسیلة إلى إقامة دولة إسلامیة ؛ 
بنا ان نقول : إن الدولة الاسلامیة خیر وسیلة إلی إقامة الصلاة: آو فی تمیر 
آعر : إفامة مجتمع الصلاۃ و نوہ . 

آظر ما ہو الفارق الدقبق بین الاتجامین و بین التہجین ؟ 

بی اللانجاء الاول برتلە‌کر الانسان سائثر قواہ و مواہبہ علی انشاء دولة مع 

ألاغراف بضرورۃ الصلاۃ کوسیلة من وسائل الدعوۃ الاسلامیة ؛ و لکے لا 


سا سے سشٹوت زسم سس وو ...سم لد سم ش۔سش٤؛نے‏ ”سے حم لہ سد سام سم نے لہ تل 


() مور راف الآیة ١و‏ 
(٢۹)‏ 


من أسالیب ا حم و الساسة إلی أسالیب الدعوۃ و اهداۃ 


تحس نا و لغیرضا من المبادات و السان و متلف جواآب ا حلق الاملای 
انبیل الإذی عبر عدے رسول اه کک نال : د اما بت لام مکارم ٰ 
الاخلاق ء () و بقل ما بیشت لااشیی [إمارۃ الاسلام أو خلانق الاملا: 
و قال: ہ دی رق فاأحسن نادہی ٤او‏ لا ذنب علی أتحاب مسنذا الاضاں 
فالانسان مفطور علی حب عدفہ الآخبرء ومقرہ اانہاتی ء فاذا جعل الدولة نصب 
عینیہ سعی لھا سعبہا ء و بڈل لھا کل ما فی وسعہ ؛ بل تہاون فی بعض آرکان 
الدہن ء بمض الإاحیان ؛ و استخدام ما لا بقبلہ الاسلام من وسائل ہ ملوةء 
حرصاً علل نحقیق مدفہ الکبیر ؛ و هو بتذرع عجة آہ سیصلح ما فسد ؛ ورم 
ما انم ء وہمرض ا فانہ فی ھذا الوقت عند ما تام إلہ مقالید الک ء ویکون 
یدہ الام و الہی ء و ال حول و الطول ؛ و ہیہات ہ فبو - آعنی صاحب ہنا 
الانجاء ..- إما أن مر ال مولة وبظل فی متامة الیرۃ والیأس ہ و إما ان بصل 
بعد طول انتظار ‏ و عناءشاق و صعود و ہبوط ہ لی جزہ من جوانب ا حم: 
أر نوع من الشارکہ فیہ ء و قد فقد کثرآ من رأس مالہ اللذی جاء علہ 'کذاك 
الامان حین تخالط بشاشتہ القلوب ٠.‏ 

وقد یتدرج الام فی المایة إلی قوم بستغلون الدین للفوز بالحکم : فتطلف 
ا ناجر بتاف ہ اللہ اکر ہ وال جہاد فی سیل اللہ ء وتضحیات تقوم با شەوب 
ہؤمنة بریٹة ء کیا حدث فی پاکستان ء و ترکاء و ا طزاٹثر وافی مرن 
إعلان الثورۃ و ظہور أبطسال الثورۃ ب:ظبر ااوالین للدین ؛ و اموالین للاخوال 
المسامین الذین کاوا و ما زالوا ۔ رن ؛لدہن .. و لکنہا طفة لا ربدہا 
و لا نوجہ لہا ھذا ا خطاب : ما امراد أصحاب ھذا الاتجحاء اإذین الس عم 
الام ؛ و م عافظوا علی النوازن الصحبح بین الآمرین . 
)0)0 جاء فی الغاری فی کاب الاجان ہ-------- 

ڈژ()۳۰) 


الثٹ الاسلامی العدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


آرا الاتجاء الثانی ء فہو أن الدولة الاسلامیة مطلوة ر مغوب فہا 
[ ہا غیر وسیلة إلی مجتمع الصلاۃ والزکاۃ ء و الطہر و الەفاف ء و الصدق مع 
ان , و الاخلاص لدین اللہ ؛ ونفیذ شریعة اللہ : و لو لا ہذہ الناحمِة ماکان 
پا عند الله وزن ٠‏ 

اصحاب الانھاء الڑانی پنسحبون عن بلاد مفتوحة ء بعد أن أراقوا دماہم ؛ 
ر ندموا فی العرکا خیرةۃ شباہہم و أبطالمم ؛ بمجرد أنہم لم یراعوا عنسد الغزو 
آاب الشرع الاسلای ء و فانہم التوجیہ اللہوی .. أما أسحاب الاتصاء الاول 
ہم بتذرعون الف حجة و دلیل ء و تعلیل و اویل ء من آجل ہ الحضاظ ء 
لی الدولة الاسلامیة ء و لو کان ععلی حسابء روح الدعوۃ الاسلامیةء واسس 
ادراة الاسلامة . 

و لا تقولوا لمن ألتی إلیکم السلام است مژما ؛ تبتغون عرض الیاۃ 
انا فمند اللہ مغائم کثیرۃ )١( ٠‏ . 

ند نتم الامام السید أحمد بن عرفان (م۹٤٢۱ھ)‏ ہ بشاورء بعد أن قطع 


۱ لسافات ا مال تر وی الصحاری الفاحلۃ ف٤و‏ امسالك الوعرة ٤‏ الض ابق 


ال الحطرۃ ؛ و تحمل صعوبات لا تتصور ؛ و دخل ھذا البلد غازباً بمد ان 


دم ضریة الحیاۃ الفادحة ء مم ترکہا و لم پر مبدرا فی أن بیتی جا ا عل سنا 


اہ سے سد تحص سد تہ سح سد اع لد سس ے سس امہ سااحت سم بد تفہ سم جس کو سو ساس سس ہیمست ادف مدرم مس ود سے جھھس مم ھار راتا 


ابلد : و قد أطاعہ أھلہ ؛ و بابعوا علىی یدہ : و تابوا إلی اللہ ؛ و وعدوا بتفیذ 
ٹریعة ال , والتحکم ا آنزل اللہ . . مم ظہرت منہم خیانة ؛ وکان ما کان )٣(‏ . 
(ا) سورۃ النساء الب ۹۲ . ْ 
)۲٢(‏ آظر القصة بطولا فی کتاب ہ إذا ہبت ریح الایسان ء لسماحة الشیخ 
أ المسن علىی امس الندوی ء طبم دار القام ء الکویت ۔ 
(( 


من أسالیب الحم و آلسباسة إلی أسالیب الدعوۃ و ادارۃ 
وا سقت ہہ ا کایة إلا لاضع أمامم مسذا الفارق الدیق؛ بن 
ابجامین ؛ و ہی نتیجة طبیعیة اذاك ا'طراز من التریة والذوق والثقاقة ء و المرل 
و الاشواق ء و الحوافز و الدوافع ء و الشجرۃ لا تلام علی نمرتا . 
ھذا الفارق الذی قد لا بیدو هاماً و دفیقاً و فاصلا بین خطین؛ فی أنار 
بعض الثقفین ء بای بتحوبلات جذریة محمبقة ء و تغیرات نفسیة عقلة تکرف 
الحباۃ الفردیة و الاجنماعة و الساسرة ء و الشثون ا حریة ء و العلاقات الدولة 
نکیفا کاملا وتخلق بحوعة بشر٭ صالسحة مختلف عن ال جموعات الانسانیة الآخری 
و الجتمعات الدولٰة المعاصرۃ ء بل عن شقبقاتہا و أخوانہا : کل الاختلاف رما 
ذلك إلا إذلك التغیر فی ترتیب الاھور و وضعبا فی حلباء و معرة حجہا 
الصحیح , و ا حاففلة علی توازنہا الدقیق ۔ 
الحکم الاسلامی ہو حاجة الوقت ء و نداء الساعة ء و فراغ بجب أُن بلا 
فی أول فرصة ء و قد کان غیابہ مصدر قلاقل و اضطرابات و ثورات ء وھزائم 
و لکبات ؛ و قد کان غیابہ سبب ضیاع شطر کمیر من أحکام الاسلام؛ وذهاب 
شوکہ الاسلام و سلطانہ عن القلوب و تأثیرہ فی االفوس . 
ولکن بعب أن لا نسی أن حم الاسلام لیس إإلا شعلة وھاجة من وسنات 
الابمان والکة ء و الصبر والاستقامة : والجہاد والتضحة ؛ و الاخلاص وا حب 
و الحشیة و الاماٰة ء و الدعاء و التضرع ؛ فی ا جتمم الربآی الؤمن ۔ 
لہ سباج منیع وسور واسع کیر للحافظلة علی المیاۃ الاسلامبة بکل ما فیا 
من عبادات ء وطاعات . وقربات عند اللہ . مہماکان لونما و نوعباء فاذا ذعت . 
٭۔سلہ المبادات و الطاعات ہ آو بعبارۃ أصحم و آوجز: ذھب التقرب إل اف 
و اباع سا رسول اہ ء و ا جہاد ا حالص لاعلا۔ کلة اللہ , أو اٹزوی والکش 
٦ہب‏ ) ‪ 


لٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدۃ ۸٤٥۱م‏ 
مومپوسچھ مج حفصمص-_ےمموجکُجججُٛجطجوجٗو سج جج گو جج جججچھھس جج جج کسی 
عل ال امش ہ أو بتی فی رفوف ال مکتبات وعلی ألتة ا حطاء ء وأفلام 


و عاش 
الیلاسفة و اللادباہ و علی منبر الجوامع ٠‏ أو صالة الؤئھرات غحسب ؛ وصار 
7 الاسلام مجرد الفلسفة الاسلاعرةء أوالنظریة الاسلامیة الساسیة والاۃصادبةف 
ورصرنا نقبس الاہور محجمپا ر رواتہا و ہہائہا ء و عددھا و عدتہا ء لا بعاقتما 
ولا مقیاس الاخلاص ٴہ : و الوفاء بأصالة الدین ء أصالة اہج و الطریق ء 
ر الا والوسیلة ء والثبات علىی جادۃ الحق و القك بسان الاسلام ؛ و شعائرہ 

را عالمت نت الب آو اعت و بی القشر : أو تضخم ؛ وضعفت تلك 
اادرائم و المقومات و ذبلت و بتی السیاج ایم ء و السور الکیر : و صار 
یش بلا قوائم ء و ا حم بلا طاعة ء أو وازع من الضمیر ‏ و دائم سس 
لامانء و امتثال أمس اللہ ابا و احتسااأء ذھبت کل هذہ ان جہودات ا لارةۃ 
ر انضحبات ا ٣سام‏ و حسن بلام فی الدعوۃ و ال جہاد ھاہ مثورآء أو لم 
ات علی أقل تقدیر مرتہا الشییة المرجوۃ ء و خابت آمال کثیرۃ ؛ و صار ذلك 
حجذ للذہن ینکرون فضل الشرع الاسلامی و سلاحیتہ علی اذین بدعون إله ‏ 
ر ینفانون فی سیل ء و بعضحون لہ ہکل رخیص و غال . 

و لعل ذلك هو امراد من قول ا مشرف العام للاخوان حین قال : 

. آقیمو! دولة القرآن فی صدورکم تخم عل أرضکم‎ ٠ 

ولییں امراد منہ بدا ۔کحقیقة بدببیة۔ أن نترك ال مہاد لاعلاء کابة اللہ ء 
ر۱ الراد ان لا یق جرد ا ہاد و الاستعدادء و نذھب کلة الف وھ 
کل اللہ و الاخلاص و الرضاء وایعود حمٌ اللا إسلامء و پتضال ررح 
لاسلام و الایمان : و یتحمس الدعاۃ إلی الہ للاسالیب السیاسیة ء واشئوتس 
انصسم والنلہ وتغبیر منامج الحمکم:اکثر تا یتحمسون لصور الایمان والاحتساب 


٦‏ میس )؛) 


من أسالیب ا حکم و السیاسة إلی أسالیب الدعوۃ و اطدایۃ 


و العبادۃ او !اإذکرء و الصبر و الشکر و الزھد و القناعة ء و الدعاء و الاا 
و بافادےة الیاۃ الاسلامة ااصحبحة الیل فی عائلتا ٠‏ و ف آناتا و ہی 
وق ھوتا: 

و إذا قیل مم ان یعنوا بالفرد الصالم ء و بالآسرۃ الصالحسة : فلوا: 
أو لیں کل ھنہ الاسباب و الوسائل فی سیل الاسلام ‏ و [ذا قبل لم أن 
یعنوا بالوحدۃ ؛ فن غیر وحدۃ صالحة لا پصلح البناء؛ قالوا: من نہّم بانجموعة, 
وا جموعءة الأاول وإذا قبل ‏ مم إن النة الفاسدۃ لا تصلح للناء ولو لکدست 
ہعضہا علی بعض ء و صارت کالآھرام ء قالوا : إنہا ماطلق ء و قعود : و دعوز 
إلی النزمت : و فرار من ا مسثولیات: أما ھن قندعو - ونحمد اللہ علیى سنا 
التوفبق ۔. إلی ا لمع بین منہجین و المواصلة ہین محاولتین ؛ مع ال حافظتة علی 
التوازن امطلو ب بین جہات متلفة و مع اك الشدید بشعائر الاسلام و آداہ 
و اك بہدی ابی پگاج او منہجہ ار طریقہ ؛ من غیر تأغیر عملیتة لسلبة ؛ 
وأجیل إإشاء دولة لبناء فرد ‏ أو أجیل بناء فرد لانشاء دولة ء ومن غیر تأجل 
إعداد مناخ طبب اتطبیق الشریعة ء أو آجیل تطبیق ااشریمتة فی ااتظار ضاخ 
صالح ‏ فانہما یسیران جن إلی جنب , یشد بعضہ بعضآ : و یآ بعضہ عل إڑ 
بعض : و قدہاً قیل . 

ہ الدہن أصل و السلطان حارس بہ و ما لا أصل لہ فُو معدوم ومالا 


(۱مء) 


م ببق منا سوی الثور الاسود 
بقل : الدکنور أحد مود ا لفیة 
مدبر المرکز الاسلامی بیبوایخ 

:اك قصة قرأناما فی الکتب الدرسیة قدماً عن أسد سکن جدیداً فی غاة 
ولا أخذ مہ ال وع مآخذا بد ٹی الحث عن صید بسد مہ جوعتہ؛ فوجد 
الا ران متآخیق ء تحمہا وحدتہا ... و ما حاول الآسد ال جوم علما 
وااتراسپا أو افتراس أی منہا تصدت لہ اثیران الثلائة مجتمعة و ردت افجوم: 
نا أماظ اللآمد و بدا نفکر فی وسیلة بمکنہ من افتراس اثیران اثلال ۰ . . 
و| بجد الحبیث سوی التفریق بین الثیران الثلائثة وسیلة لنیسیر افتراسہ ما الواحد 
نلو الآخر... و ہنا توصل الآسد إلی حیبل ء و فی التوقف ءن ملاحقة 
اران : و بدا یتقرب من ااثیران الثلالة باسداء الصم و بد یدھم عرے 
اکن العشب الندی و ا اہ الڑکی . .. ورھکذا حنی اطمأنت اثیران اثلائة إلی 
حسن صدافتة الآد ء و یتحول الإأاسد من مکانڈ العداوۃ إلی مازلة الصداقة 
رالصم ... و یوما ما انفرد الآاسد بااثورین الاسود و الااحر فی غاب 
لیس و أخبرھما : کذہا ء أن صیاداً ورد إلی الفابٰة عثاٗ عن صید تمین و أن 
اثور ایض للونہ سیسبل علی الصیاد التعرف علی مکانہم ؛ و مکذا و ہصوت 
نٹیلی حزین اقع اللاسد اثورین أن مناك ہ ضرورۃ أمنية ء لاتخاص هن اور 
لأ٘ض .. . وہدا الد یشرکیما فی طریفة الخلص من الثور الایض ء تی 
اق علی رأبہیا بأن یقوم اللامد ہانتراس الثور اللایض متناسین معائی الوفاہ فی 
رہ الحرص اللامنی ۰ ..... و نزل اللاسد علی رأی اججاعة و افترس ااثور 

-ے )(( 


لم یق ما سوی الثور الاسود 

اللایض و تلق العزاء مع الثورین الاسود و الاحمر و ما زالت مخالبہ تقطر در 
من جراء فعلنہ الشکراہ ‏ . . مم و بنفس الطریقة تمکن اللآسد من إفاع اثور 
الاسو د ذات یوم وفی غاب اثور ال حر ەن ضرورۃ التخلص من الثور الج 
.و أعاد تشلیة ہ الامن اقوی ٠‏ و ہ تآأمین الحدود و نزل الآسد عل 
رأی الثور الإاسود باللخلص ال(حم من الثور الآحر .... و طبعاً رحمة الما 
تختلف عن رحمتة أھل الایمان ... فرحمة سکان الاب تثلخص فی ضرورۃ 
افتراس القوی للضعبف ... و ھذا ماکان : و ہنا وجد الثور الاسود نف 
وحمدا قی تقبل ااعزاء فی اخبہ الثور الا مر ء وغاب الاآمد عن العزاء فقد کان 
بستعد الانقضاض علل اثور الآسود الوحد .... رو لا , الإاسد باتراس 
ااثور الاسود آفاق الثور على الفاجعة الکبری فصاح قولہ العاجز: ( انا اک 
یوم کل الثور الایں .. . ز الَْة حکة و شہور نہ ولکنے 
بم تفید حکمة القول بعد ضیاع حکمة العمل ۰.. وہنا ومع کلة العاجز تھی 
القصة اتی قرأُتہا فی أحد کتب الوالد النی کان بحتفظ لنا بہا و کہ کان شر 
أن کتب ا مدارس ستخلو یوما من معانی الحکمة و تتحول إپی شرشر و ففل 
و بمدھا: عادل و سعاد ٠...‏ حی زادت أمػة القراءۃ و أمیة الطم وأمیة ا مک 
... ا ہم نذکرت ھذہ القصة الەجییة و آنا أطالم خربطذ للعالم موضحاً علہا 
منالقی اافتع الاسلای و الا الاسلامة شالت نفسی ؛ و أطرح ؤال 
ذانہ علی ال جیع: ما الذی دھانا بحن العرب والمسدین حنی وصلنا إلی ھذا ال حال؟ 
مل حکت علینا القور و الاصود فی الغا الیشریے حتی حولتنا من دول متمعة 
متحدة ہراس واحدۃ وجسد واحد إلی بوعة الدویلات المفرقة ااتاحرۃ رژوس 
عد ..ے و ہنا بدا جسی پرتعد او قلی بخفق من نتتِجة ھذہ الفرقة ٠٠۰‏ 
( 


لٹ الاسلای العدد ۳ ۔ انجلد ۳٣‏ ۔ ذو القعدةۃ ۸٥٦٥١ہ‏ 


ارے هی السبب فیا حدث الثٹبران الثلائۃ ؟ ؟ ؟ و ما آکد علی نضی ھنا 
للاطر نشرب حروب ا حدود اللامنیة بین دول المالم الاسلای (إبران۔ المراق) 
( ہیا ۔ تثاد ) ( الغرب ۔ ا جرثر ) ( الین - العودیة )۰... و ھکنا 
ملاس هو سبب ال حروب بین اللّاشقاء ۱۱١۱‏ ؟ ؟ ؟ لی معادلة صعبةے ھذہ انی 
زین اذھان ؟ و لیس ال ہم الآن ان نقارن بین وضنا و وضع اثیران حال 
رحدتہم واما اققدوہ واحدا تلو الآخر بعد تصدیقہم للادعادات الکاذبة اللضللة 
سن أسود الغابات ؛ إمنا الافضل ان نتساءل ماذا فعل الثور الاسود لینقذ نفسہ 
.. و ماذا علینا لنقذ أنھسنا من ااصیر الاسود ٤٢٢‏ ؟. 


مل ممکر_ اثور من اظرب ؟ ھل تقرب بطلب لوہ إلل قطیع آخر 
لنقوی بہ علی طرد الاسد الغادر ؟ ھل استسلم وسکن مننظراً ساعة الافتراس ؟ 
ہل ہاج هوجة عشوالیة فکسر ما حولہ من اشجار کانت تحمیہ من مة الآاسد؟ 
ام آنہ ہاج ہوجة مخططذ موجیة للاسد مستجمعاً کل قواہ فضرب الاسد ضربة 
مالة فقعضی علیہ و استراح ؟ ؟ ؟ . 


کی ھذا و للااسف لم نجب علیہ القصة الی قرأنہا ہین س‌کتب الوالد 
۔ أطال اللہ عمرہ ۔ وعلینا جن ائلآن تقدیم الاجابة اطناسبة و ا حکیية عن ھذہ 
اساؤلات , خاصة و أن الذی أصابنا ھو نفس ما تعرضت إلیہ یران الضالة 
ثلاث ... فلادنا الاسلامیة نعمت دھورا بوحدتہا و تآخیا ؛ حاول الشرق 
٦‏ ٹر مرات عصسلیلۃ الاستیلامء صسل بلادنا قفشل ؛ ول بد الاعداء 
سوی أسلوب اتفریق بین الاشقاہ و ال9حباب ...ول بجد الاعداہ سوی 
٣‏ الامن الداعلی کوسیلة تاصیل الفرقذ ٠...‏ نفرقت الدول و تقسمت إل 
عبات علی أمل نے یقمکن الیم من حاب الدویلات حیث صعبت حابة 

(٣( َ 


لم یق منا سوی اثور الاسود 

الحدود الواسعة الخلافےة الاسلامیة و التی أطاق علیھا الاعسدا, بذکا, ا 
الاستعمار الما ء تعاون الوحش مع اثیران علی القضاء علی ھذا داماہ 

و اتھی خط الدفاع الاول ٭ 7 الارض .ہے وغ َ از 
7 موطن ا لان حبذ ... لھا استمر فی الترتیب لالتہام بقیق أجزاہ الا 
الواحد تلو الآخر ... و ھنا احتاج الا للاککد من خلو الد ابر 
و الاسلامی من أحاسیس الندم علی ما فرطوا فی أخبہم وحامیھم ورض وحن 
ہ الثور الابض ٤‏ فقام الشرق بجتمعا مم الغرب فی رسم ا لحطوات الَفِذ 
لوعد ہلفور ؛ وہدا الییود فی استبِطان الحیة ە فلسطین ۰ . . . و العالان المرن 
و الاسلای فی مت کامل أو ذھول قاقل ... و تحرکت الشعوب العریے 
و الاسلامیة و تقدمت حاولة الدفاع عن أرض اللاسراہ ؛ أولی القبلتین و اك 
احرمین ... و لکن ا حانة حالت دون وصول ا جاہدین ال مسلہین إلی ما کاوا 
بطمعون فہ ہ النصر أو ااشہادۃ ٠.۰۰٢‏ وتفرقت الشعوب عن قاداتہا اللوصونة 
بالكرانة ‏ وکانت نپایة خط الدفاع ااڈانی ہ الثور الا مر ء ء و ہنا فرح الاعدا۔ 
ان الما مین الاسلامی او المرفی قد مم تقسیمہما و تفریغہما من ای روابط بین 
بمعضہا البعض آو بین الحکام و ا حکومین . فبدأت الموا م اافریة والشرفَة تاطم 
و تلہم اثیران ال۔وداء واحداً تلو الآخر . . . وعلی الدوبلات التفرقة ہ اثبران 
السوداء ء أن تضع خامة لقصتہا . . 


فہل تہرب الدویلات الاسلامیق و نفر ەن :صیرھا امرتقب ۔ الالہام ۔ ؟ 
و ھذا طبعاً سپل إن نحن عرفا این اللہرب ۰۰ . فلیست القضة قضة بدا 
المرب ؛ فلا بجوز امرب من اللّاسود إپی الفور أو الحیات السامة ء لا امرب 
و الفرار لا یکون إلا إلی مکان .أمین ۰.. . ونظرۃ سریعة إلی ال حرط اعالٰة 
)۳( 





ال ك الاسلای العدد ٣‏ ۔ الد ۳٣‏ ۔ ذو القعدۂ ۸٠٠۱ھ‏ 


رم ما یقباً آنہ لا آنن علی الّرض بمد اتشار الظم و البعد عن التیج الرہانی 
.. ھا وجب علینا ابحث عن الآمن عند رب السماء و الإٛارض و ھا نتذکر 
ول ا مق تبارکگ وتعالی ( ففروا إلی اللہ إٍق لک منہ نذیر مبین ۔ الذاریات (ہ) 
.. ( و ظوا أن لا ماجأً من الہ إلا إلیہ ۔ التوذ ۱۱۸) ۰.. فلونحن 
زرا إپی اللہ تباركک وتعالی لحصلنا علی الامن فی الدنیا وبشارۃ الجاۃ فی الآخرۃ. 


کا یکن انمام القصة بلجوء الثیران إلی أخوات با انتعاون مەہم علی تخلة 


' الاب من الاسد الفترس الغاصب ...و ہنا وجب علی الدویلات الاسلامة 
ایح عن الکان الذی ستلجاً إلبہ ٢‏ و الذی ستعمل مع غیرھا علی طرد من 
احنل الارض و استباح العرض فی کل المالك الاسلامیة ... مم ھلی أی 


لبادیء سیم التحریر ٠...‏ فقضایا التحربر بقدر صعوتھا إلا أُنہا آپسر من قضة 
نظ علی ا حریة المستعادۃ . وعلیہ فان تمدید منہج التحریر وصیفة التعاون بین 
لاطراف من أہم ما یکن لہ . و ھذہ أیضأً بنظمہا اشارع سبحانہ و تسالى 
رضم ا الاطر المناسبة التعاون ( و تعاونوا علی ابر و التقوی و لا تعاونوا 
علی الائم والعدوان ۔ امائدۃ ٢‏ ) ۰.. ( فآما الذین آمنوا باقہ او اعتصموا بہ 
فیدغلہم فی رحمتة منہ ۔ اللساہ ۱۷۵ ) ... ( و اعتصموا محبل اللہ جیعا 
دا تفرفو ۔ آل ممران ٠۰۳‏ ) ... و علیہ فالتعاون علی التحربر بجب أن 
رن فی حدود البر والتقوی فلا ایخرج بحال من الاحوال عن القواعد الربایةء 
ىم إن الایمان اہ و الاعتصام بہ و اللجوہ إلبہ ٹ مو من موجبات رحة اقہ الی 
لا بحط منہا عباد اہ الؤمنون ۰ . . و أآخیراً و مع الآخننذ بنیج اللہ وجب 


۱ الامتمرار علیل الاستمساك ىًَذ دوام تآلف القلوب عل مرضاة الہ تہارك 


دتعال ؛ و فہا یکون الضمان التام ارضوان اللہ تعالی ٠٠٠‏ ( نصر وتح ٹرب 
انا ...و فوز و فلاح فی الِنة ف الآخرۃ ) . 


(۳( 


ٰ یق ھنا سوی الثور الاسود 

کیا یکن لام القصة باستسلام الدویلات لااعدالہا و انتظار سکین الارار 
اااسی و لو فذتت‌کر الناس بہذا ااشکل لکانت النکسة ‏ فالہ حتی علی مسنوی 
الدواب ؛ فسا من حیوان یسا لی الذیح إلا ونری لہ مقاومة و إن علم آہ 
لا فزار لہ و لا فکاک من قبودہ لا هو بذل ا جہد او عدم الاستسلام ... 
فلو حدث - لا قدر اللہ ۔ أن استسدت بعض القیادات السہاسیة أو السکرۂ 
للاعداءے إلا ان الشعوب لم و لن تستسلم یوما فہی قد عاشت قی الکرامة 
واحب !لی نفسہا الشہادۃ و اللقاومة عن الاساخنذاء و الاستسلام ؛ ولقرأً ااصور 
الشعة التی امت ہا حا النفٹتیش فی الاندلس بعد استخذاء القبادةۃ الساسة ل 
الدفاع عنہاء نجد صوراً رائعة وأمثلة قلما تشکرر إلا بین المساہین المفصلین لشہاد 
تحت أی نوع من أنواع وسائل الارهاب و التعذیب عن أن تبوح بأی سر من 
أسرار المساہین أو آن تستسل للظا این ؛ وعلی ذلك فثل ذہ ال حانمة ؛الاستسلام 
مرفوض ف عالم ا حیوانات : و بالطبم مرفوض فی عالم الانسان : و قبل ابع 
مرفوض بین أھل الاسلام و الامان ۔ 


کا پبکن [سام القصة ببیاج الدویلات المزقة بطریقة عشوائة ء تمرخ 
دویلة ھنا و تردد أخری بعدھا ااصراخ ×.. عسی عدونا أن بخاف من مظر 
قوتا و یکفینا شرہ ؟؟ ؟ و ھذا و للااسف أقرب ما یھکن نشی ما تقوم ٭ 
دویلاتا من عصل لتخویف الإاعداء الغاصین ٠.۰‏ ۔. فصراخ بین أروقة جامة 
الدول العربة ٠‏ وصراخ ٹی قاعات دول دم الاحاز ۱۱١۱‏ رو صراخ ئی می 
الام التحدة و میٹانہا : و صراخ علی أبواب مجلس الّآمن ء وصراخ للاٴمدہ 
“تفٹ اأعضاء الکونحرس ہار صراخ للاٴصدقاء فی السوق الاوریة الشارکا؛ 
واضراخ... و صراخ... و صراخ ... و تب الحساجر من الصرغ 
ر۲ ) 


رٹ الاسلای .۰ المدد ٣‏ ۔ ا جاد ۳٣۳‏ ۔۔ ذو القعدة ۸٥٥٥ە‏ 
رلا تعب طعاً الذان 75 السماع . . فالبعض بطرب لماع صراخنا والآخرون 
زر حدوا آدانہم قطا قبل عقابلتنا ٠...‏ و مُکذا تیط حدۃ الصراخ لنتحول إپلی 
ایس مم الرجاہ م الام تتعااف حنی رصلنا إلی حالة نتشکک فہا من اسقیقا ما 
عللہ أو نطالب بہ .... بعد طلب و المزم علی إلقاء إسرائیل فی الحر و محربر 
کبل اتراب الفلسطینی ... نجد ا مس یصل بنا إلی الا کتفاء با حکم الذاتی ٠‏ . 
أر امترداد الضفة و ا جولان و سیتا... خی الالفاظ صار ھا انتقاء جدید ء 
بدل اتحربر صار الاسترداد ء فالتحربر بستازم ا جباد آما الاسترداد فحتاج فقط 
إل اتحرك الدبلوماسی ... و نحن دویلات مسالة آو ستسمة لیس ھا فی 
جماد حاجة ... ولئرجم إپی تصرفات الآسد مع فریستہ [إن ھی فاجت هاجاً 
تشوائٛاً اذا ہو معہا فاعل ؟ ؟ لا شی. طعاً ء إنا یترکہا الآمد فی ہیاجہا حی 
بلغ منہا ا ہد مبلا تضیع معہ کل مقاومة الفریسة فتلذذ حیئٹذ اللآاسد بالاکل 
من الفریسة ا لحیة المستسلمة فقد خارت فواھا ء و طعا اافریة ا حیة أرقی مذاقا 
لآمد من الفربسة المقتولة ٠‏ . . و ھذا ما تقعلہ القطط إن ھی احبت آےس 
مئزس را بنوی ا لقاوعة .. تلاعبہ و نحدد لہ حدودا لملمبہ , فان ہو خرج 
عن الحدود ضرتتہ برفقی معیدۃ لہ داخل حدود ا رک5 ا مفروضة علیہ من القط ء 
د ہکذا بظل الفار بجری بن و بسرۃ داخل الاطار انحدد من القط خی پتعب 
نر فیتلذذ القط بانتراسہ ۰۰... وعلیہ فان کل هیاج دون خطة أو نظام فہو 
وع من آنواع الائتحار اللاوعی . . . أی أن الانسان بظن آأنہ بجامد و یناضل 
نافع و یندد و یہدد و پشجب و بحارب ۰.۰۰ . پظن بنفہ' یفعل کل ھذا 
در فی الحقیقة پسجل بنفسہ وثیقة دقہ و موتہ ... مم لا یلق فی الآخرۃ 


)٤٤( 


م بی منا سوی الثور الأسود 


إلا المتاب و ال حسارۃ والمیاذ اللہ: ولنقرأً فولہ تعالل ( قل ھل تبثم بالاضرن 
ھمالا . . الذین ضل سعیہم فی ا یاۃ الدنیا و مم سبون أنہم بصنون صعاً۔ 
الکہف )٠٠١‏ ... و إذا استمەرت منامج الضال رو الکفاح بِخا وہین أعداتا 
علی ما ہی علیہ الیوم ء وصراخ وعویل ؛ فپمس و رجاہ ؛ فطلبِ و استجدا 
فاستسلام واستخذاءء إذا استمر ھذا هو اللہ فانا لا نری أی بریق أو بصبص 
أمل فی المسقبل القریب آو البعید علی السواء ء فان اللہ لا بغیر ما ہقوم خی 
بغیروا ما بأفسہم . 

کیا بمکن اتمام القصة بن تہیج الدویلات الاسلامیة مخطة مدروسة وعمل 
مقفن وم تب؛ تحصی ما فی أیدہنا من قوی و إمکانیات . ونوجه ضربتا لسرنا 
فی حرکہ جہادیة تتھی بالفوز أو بللوت ٠.٢‏ و عنہ أبأً طریقّ و منہج من 
لا طریق ولا منہج نورانی لہ ۰.. و ھکذا فعل أصحاب الثورات فی العالم ... 
و لکنہم غابوا بید اتہاء ما قاموا لہء لارے مپجہم کان صالاً لفترۃ مدرد 
و مرحلة فصیرۃ و باتہانہا ماتت ا حر و خابت الفکرۃ ‏ و ممکن الاعداء من 
الاستیلاء الفکری علیہم فغیروا و بداوا وم لایشعرون ۰۰ . آما نجن فقد آکرما 
اللہ بالہج والطریق حتی فی المقاومة ء وحتی آثثاء ا جہاد و العضال ء فقول ارگ 
و تعالی ( و آعدوا مم ما استطعم من قوۃ ومن رباط ا حیل ء ترھبون بہ عدر 
اللہ و عدوع و آخرین من دونہم ۔ الاأقال ٭۸٦)...‏ و ھنذا ھو ال ااذی 
لا حل سوام... و النی جب علنا ارے نم یہ نمتا مع أعداٹا... 
الاستمداد بالقوۃ و برباط الیل اذی برھب عدو اللہ و عدونا . . . و عدر اہ 
و عدونا لن ترمبہ ا حطب ا حاسیة و ابر و لن پنخدع تہدیدنا و وعدا؛ 
فو بعرف قدراتا و إمکانیاتا ۔ فہو الذی رق و درب وطلم ۔ کا الہ یلم ان 


(۲ً) 


الەے الاسلادی المدد خ ال جلد ٣٣‏ ۔ ذو الفَعدۃ ۸٤٥٥ھ‏ 


زان الدویلات الاسلامیة تصوغ خطا للاستبلاک اشعی و احل ء و صذہ 
اف ما مم علیہ الاتفاق ہین الاعداء و القیادات . 
و إن کان منہج پر ختام القصة بنا و بین عدونا موجوداً ... و الاان 
ملاح اہج مد س رھ اف 
(ماذا أعددنا لساعة القوۃ و الرمبة ۹۹۰۲) . 


و أول ما بحب علینا إعدادہ الان هو : 
اعرف عسلی مج الاعداد ۱۱۱١‏ 

و إن کان اہج بین آیدینا محفوظاً ء فا بال أقوام فینا و یتا یحثون عن 
اللہ فی غیرہ ؛ کمن بحاول أن بصطاد الصقور فی اححاق البحار ؛ و ما مم بجد 
ل اع البحار صقورا اکتنی بمشامدۃ تجائب البحار و الخلوقات ٠‏ فِا سادۃ إن 
اصفور مکانہا لبس فی الاآاسافل مسا ہو قی الاأعالی .۰. . فانظروا مل الاعال 
راحثوا عنہا: کذلك منہج النصر والمزۃ و الکرامة لیس بالتہج المستقل عن بقیة 
انج الیائیة لھا ا بیع منہج راحد متصل الحلقات . کالمقد لا تعالج جانہ إلا 
نا افرطت وضاع نظمہا وعندھا پسہل ضیاع حبات العقد الواحدۃ تلوالآاخری ؛ 
ضی بصعب علی الانسان مساولة إعادۃ جمع حبات العقد فقسد فابت و غربت 
عض حانہ .... و محاولة کسر الغریة ہو ما جاھد من اج الائیاء ... آ م 
نین اللکبة الْة من الاصنام طامرۃ فی عہد إبراہیم وانہ الذیح [ ماعیل علیہما 
سلام ؟ ۲ ؟ فا الذی جمل الاحفاد عند بثذ الصطفی ٌگاج بمارمون دعوۃ 
اطبہارۃ ٤۹‏ الدبب بوضوح مو الاستغراب للدعوۃ فقد انقرط عقد الدعوۃ 
لارامِیة و ہذا ما نوہ سنہ الحبیب الصطی ‏ ام فی نولہ 0 
غریا و سیعود غزیاً کیا بدأ فطوقی النرل ) :ُ 

)رك( 


پم بی عتا سوی الثور الاسود 

ولکن و لق ا مد فان انب الرباق إن انفرط فانہ انفراط سی و رتی, 
ای أن الہ لا بمس مھا ماس یتم فی عض القلوب و فی بعض الماکں 
یوک و ر معظم اللآاماکن ۰.۰ . [لا أن العةسد 
اللأاصل بظل حتفظاً یمام رو کا ٦۶ث‏ و" 
تا ۔ الحجر ۹) ۰.۰ ۔ فکیف بنا مع ہن 
الضمانات التتالاتة بضل بعضنا ٹی البحث عن اہج ا مو 7 و ااضامن للصر 
بین المزیز؟ ۱۱۱۶٢١۶‏ 
فپلا تمرقا علی منہج االصر و الفلاح ؟ 

و إذا ردنا التعرف علی منج ا لحق تبارک وتعالی فی محقیق النصر للسلین 
وجب علینا استقراء التاریخ عں أسباب انصر الحقیقیتة .. و سنوی أن تحثق 
انصر للسدین تلازم مع اُخذ الین مہج الحق تمارک و تعالی بکمالہ وماه 
و إذا أغخذ مسلمو الیوم بہذہ الاسباب اتحقق ‏ م ما تحقق لابآہم من أ٭ام 
المہاد و الاسلام . 
۔. نصر اللہ تبارک وتعالی اللؤمنین فی مواطن عدیدہۃ ( ہدر/ الاحزاب/ الفتح| 

حنین | عین جالوت | حطین | معارك أفغانستان /| ٠...‏ ) ء واقداعفق 

ہذا انعصر وفاء لمہد اللہ تبارك وتعالی ( وکان حقا علینا نصر الین ۔ 

الروم ؛ ۷ع ) ... ولنظر معی أخی الفاری۔ إلی التمیر القرآنی الطف 

فو دد أن ہ الصر حق ۰.. . ھکذا وبکل بساطة التصیر وعحق ا می 

و تمام الغزی ء و إن کان الصر حقا .:.. فو حق لطائفة واحد: قط 

بدا ا مول عز و جل فی نفس الابة . . ہ الؤمنین ء أظییں بن 

ا حکمة أن نسٹکمل ھذہ الصفة لحصل علی مذا الحق اللضمون :ونقول ]۹ 

رہ( 


اٹ لاملای العد ۳ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ذو القعدۃ ۸٤٠٤ھ‏ 
مضمون لان الدنیا عبارۃ عن حقوق وواجبات فی کل مناحبہاء وللاسف 
نا تحد من أصحاب الحقوق من بضیع حقہم او من اصحاب الواجیات 
من یتلمرن ویعضمون حق غیرہم : کل مذا مع وضوح ا لحقوق ؛ ومن 
آراد التفصیل فلیقم ہززارۃ واحدة فی لعالم لڈی من انحام لیری و بنفسے 
عسدد ا حقوق الضائمة ۰. . آما حق للؤمنین فی نصر اللہ لم مأمون 
مضمون ( ومن أری ہمہدہ من اللہ اتوی٭ ۱۱۱). 

٢ہ‏ و لیس نصر الہ للژمنین محاباہ لطالفة دون طالفة ۔ حاشا لق ۔ (نا هو 
محقیق لاحقیتة القائمین علی دینہ الظاہر علی اللادیان کلہا ء بل ہو الہن 
الوحید الحق , و من مك و استمسالك یہ استحق أن یکون علی الأمم 
کہا ظاھراء و لقرأ قولہ تعالی ( إن الدین عند اللہ الاسلام ۔ آل عمران 
۹) و قولہ تعالی ( هو الذی أُرسل رسولہ با مدی ودین ا حق ابظہرہ 
عل الدین کلہ ۔ النیغ ۳٣‏ | الفتم ۸ | الصف ۹) ء ونزی رسول 
اللہ کچ بدعو اللہ تبارگ و تعالی یوم ہدر بقولہ المؤکد ما سبق ( اللبم 
إِن تہلك ہذہ العصابة فلا تمبد فی اللارض ) لانہ یوقن ,أن رمالنہ ھی 
الرسالة ا حاتة ہ و علبہ فالحفاظ علی الؤمنین اس من الضرورۃ بمکان 
لاہمام وعد الله . 

۴- ونصر اللہ عبادہ المومنین للانہم قاموا بتحقبق أساب النصر لاد واللنویة 
فاقہ تعالی یآ أن (و أعدوا لم ما استطمتم من قوۃ ومن رباط ا یل 
زعبون پہ عدو اللہ و عدوغ و آخرین من دونہم ) و القوۃ منا تشمل 
جمبع آنواع القوی و الاسباب لاد و الو علی السواء ٠٠.‏ مم ما 
ہو نأبید القہ المنوی عند العتال فہو القائل سبحانہ و تعالل ( و لا تہوا 

) (١٦١ 


م یق ما سری الثٹور الاسود 





و لا نحزنوا و آتم الاعلون إن کنتم ەژمین , إن یمسسکم فرح فقد مس 
القوم قرح مثلہ و تلك الاّیام نداوا بین الاس ) فالروعة التأید الران 
امبادہ الؤمنین ۰.. الشارۃ پالعلو علی الکافرین فی کل الآحوال وھو نا 
پسٹبشر یہ المؤمنون ... سحتی إِذا مانتج عن العرکہ قتل للژمنین ۔ و مو 
الم‌وقع و الطبیعی ۔ فاللہ تعسالل بعطلی البشارۃ بآن أ م الکافرین لیس بقل 
من آ م اللؤمنین ... و فوق ھذا ابشارۃ للشہداء بالنة ۰.. آما عنسد 
ا مریمة فیعر تیر القرآنی بأنہ لیس نپامة الطاف : فالایام یداوطا اللہ تال 
بین ال اس ۰ . . و علیہ فالمژمن فی بشارۃ کاملة و تامة ہکل ا قایس ... 
سواہ عند النصر أو الشہادۃ أو حتی عند ازبة إذا لم يأغذ المسامون فی 
إحدی المواقع بکل أسباب النصر ۰ . . آأو إن إراد اللہ سبحانہ و تال 
للبدأً و العقیدة نصرآأ خی و إن فی جیش السلمین فی الوقعة عن آخرہ 
کیا حدث فی فقح شال إفریقیا ۰. . فالبربر أبوا أن بدخاوا الاسلام وأن 
پترکوا لسلمین حری ا حر ... و حاربوا السامین حتی اسنشہد جِش 
الم۔لبین عن آخرہ و عندھا فکر البربر فی أسباب ھذا النوع من ا لجہاد: 
و عندھا اآزاحت الغشارۃ عن عیونہم فدخلوا فی دین اللہ آنواجا ٠۰‏ 
و ا مد للہ رب العالمین ؛ و لقرأً قولہ تعال ا اؤکد لذہ الشارة ( ولا 
نوا فی ابتغاہ القوم ... إن تکونوا ألون فلہم بألون کا لوس 
و ترجون من اللہ ما لا یرجون, وکان اقہ علما حکما ) فیلی بارك 
و تعالی صفة الموان عن ااعاائة ااؤمة تی عند الم اناشی من جا 
قتال المشرکین ء ویضاف إلی ذاك الامل والرجاء الِذی ینفرد بہ المؤنون 
١)‏ ) 


لٹ الاسلای المدد ٣۳‏ ۔ ا جلد ۳٣٣‏ ۔ ذو القعدۃ ۸٤٥٥ھ‏ 


ہت سس یس جو مت چشس ہش سے 
نس غیرہم ... فی قدر من البشارات التالبة ھذہ ال خص اق ہا 
عیادہ المؤعنین . 

؛_ نصر اللہ عادہ الؤمنین انم مم الان نرون دنہ ؛ فقول ا حق تبارك 
ور تعالی ( و لبنصرن اللہ من نصرہ إن اللہ لھوی عزیز. ۰ . الذین إن 
ینام فی الارض أقاموا الصلاۃ و آنووا الزقاۃ وأمروا بامعروف و نہوا 
عن اذکر ... و اللہ عافة الامور ) و ہنا ری أن نصر اللہ مشروط 
نصرتا لشرع اللہ ء وحینہا یکون نصر اللہ آکد مؤکد لانہ من القوی 
المزز سبحانہ و تعالی ؛ و لم لا پنصر الہ هذہ الطائفتے و ھی النئیزۃ 
بصفات لست لیرھا من الطوائف ؟ ؟ ؟ فہم الذین إن مکہم اللہ فی 
أرضہ لم بتکروا کفیہم اُنھا عرفوا قدر اللہ و فعلہ علیہم فاأقاموا ااصلاۃ 
وآنووا الزکاۃ ۔ أی قاموا بالعسادات الی زکہم أفراداً ۔ وم بقفوا عند 
ای قاموا بالبادات الی تزکیہم و تک مرے حولم ھن الحلق ۔ 
فی خیر ستحف ےہ ٭رتنں حافظ عل اس4 و دع عیرہ ٤۰و‏ إذا فلا 
جب أن بنصر اللہ ھذہ الطائفتےةے النی استحقت النمکین و الامتخلاف 
وطبعاً م یستحق المسامون الاستخلاف إلا عن جدارۃ ء فہم التحقق فہم 
وعد اللہ ( وعد اللہ الذین آمنوا منم و لوا الصالمحات لیستخلفنہم ق 
الارض کا استخلف الذین من تلہم ء و لیمکان ظ مم دینہم اإذی ارتعنی 
مم و لیدلنہم من بعد خوفہم أما .... یعبدونی لا یشرکون بی شیا ) 
ر إذا قنا ہوزن ا مقدمات من البشر و العطایا من اللہ تعالی لمرفا مدی 
کرم اللہ سبحانہ ء فالاستخلاف من اہ تعالی فی الارض بالاضافےة لی 
النمکین مم تبدیل ا حخوف بالامن ۰.. کل مناایق نظیر المبادة و عدم 

(0) 


لم یق منا سوی الثور الاسود 
الشرك 1 ۱. ھا بالرغم سس ان اآسادةۃ وعدم ااشرك حقان لل نسال 
ولو لم یکافی علیہما لوجب أداڑھما ء فان جازی کان الفضل من صاح 
الفضل سبحانہ ..... و إن زاد الحزاء کیا ورد فی الب فہو نے الطا, 
0089 بقدر علی مثل ھذا غیر رب العامین ۔ و الد نہ 
رب الما مین . 


و لاّمیة الام بامعروف و اہی عن اکر کأساسین قوبین لبقاہ الرۃ 
و دوام عزتہا و استمرار وحدتما ء نجد أن الام بالمعروف و اہی عن الکر 
پرقیان لِصلا إإلی درجة الفرضیة علی کل مسلم و مسلةء فیقول سحانہ (وشکن 
منکم أمة بدعون إل ا یر و بآمرون بالعروف و ینہون عن ا کر . . و أوالك 
م المفلحون ) کا یقول سحانہ (کتم خیر أمة أخرجت للاس تأمرون بالعروف 
و تہون عن الذکر و ٹؤمنون باقہ ) فلیس فقط أفراد اللامتة ہم خیر الافراد 
ھا اللاممة کہا ھی خیر الإامم ۰ ... و ماکان للامة أن تستحق ھذہ الکانة إلا 
لنا قامت ہواجبانہا کاطلة ۰ .. وھی الام بامعروف والنہی عن ا کر والابان 
اللہ تعالی ۰... آما إذا ترک الانسان أو ال جاعة المساسة ھذا الفرض فان لمة 
اللہ تصیر حینثذ آکدۃ ۰ . . و أی لمنة آشد او آسی من لمة آقہ ار اللالک 
و الین و الاس أجمعین ۰. . و انقرأ فولہ تعا یل ز لعن الذین کفروا من ہی 
إسرائیل علی لسان داود وعبسی بن عریم ... ذلك بما عصوا وکاوا عندون: 
کانوا لا بتنامون عن منکر فعلوہ ۰. . لیئس ماکاموا یفعلون ) إإذا ظدتة الہ 
و تحضبہ علی الیبود و ال استحقوا ہہا التیہ و التشرید و النی استحقوا ہا أن 
تبراً منہم اللصلون ۱۷ مرۃ یومیا علی اللاقل عند قرأہ الفاحة ( غير اللنضوب 
علیہم ولا العضالین ) .. . کل ھذا کان نتاج أم واحد ہدأوا بمخالفتے .الا 

)()۸( 


الثٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۸٤٠ھ‏ 


زیر الام بالعروف و اہی عن اللکر ... و أی لنة أشد و آفسی من 
زدبل النسمات إل مات ... فن بتصور أن المن و السلوی الی انت لی 
ررائیل بالحیر و البرک تتحول بعد مصادمة بنی إسرائیل للاہج الالمی إلی جراد 
رقل وضفادع .... و هی أٌیعنأً من جنس ان و السلوی من کونہا حشرات 
رطوراً ٠...‏ و لکنھا تی بالدمار و اللقمة بعد ا یر و العمة... وھەکنا 
لا بدل الیہود طاءتہم لہ بدل اللہ علیہم جنودہ جراء وفاً . . . أفلا نقدز 
ا أوام اللہ علینا و تحققہا خی لا نستحق ما استحقدہ من قلنا الامم گنا 
نلوا ما نہی اللہ عنہ ؟ ؟ ؟ 


رت 


و یھو رکوہ کور 
للئر ۴ ) و قولہ تعالی ( وإن جندنا ‏ مم الغالبون ۔ الصافات ۱۷۳)ء 
إذ فا جنود لنا مجپولة إلا خر من السماء ؛ اذا وجب علنا أخذ الذر 
من جند اللہ و کمہٰذا الاطمثنان إلی جند اللہ ... فہی جند تعاون مع 
آاؤمنین و تاصرم و تصرم بفضل اقہ و قونہ (و لات جنتدا ہم 
الغالبون ) و إذا استقرأآنا التاریخ لقرآنا تجباآ ... نو إسرائیل دلو 
سے ھ تیادہ رت تھچ اتلت 
علبہا آخغف العلوم من ا ادیات ( المواء ) فیرسل اہ علیہم الریح ۔ 
و فرعون بختر بملك مصر و الاتہار النی نجری من محتہ ؛ فغرقہ اللہ فی 
ثل مہ اللانہار اتی اغٹر بپا ٠...‏ وقریش خر بعظمتہا وقوتھا و جبروتہا 
وتحب أن تقوم پجولۃ استعراض عکری بین القبائل لترہا ‏ ہزمہا اللہ 
شر ہزیق فی ہدر و تلق جشٹ تتلامم فی قلیب ہدر . . . و الغرب یتر 

۰) 


یق ما سری الثور الآسود 


و العتاد إلی خراب و الاقتصاد إلل ندھور و :کل ٠.۰‏ و الشرق ائر 

نہ آول من أطلق إلی الفضاء صاروخاً و رجلا و کلا ء فیا ھی أحدان 

افجار مفاعل تشر وبل تطعنہ فی راہ ... و مکذا أخذ رك . 

أما أمل الامان والاسلام ٠‏ الامس والیوم وغدأ ... فانہم عون 
أن اللصر من عند اللہ ء لا بحصل علیہ إلا ەن قدم ممدے (ماناً و تسلیاً, ولا 
بحنفظ یہ إلا من قدم تمدے طاعة وإقامة للصلاہ و إتاہ للزکاة و أمرا بالەروں 
و نہبا عن ا لکر ... و ہذہ ھی الأاسباب ا لحقیقبة لللصر و العوامل الآساسة 
للحافظة علٍے , إن فعلہا عباد اللہ المؤمنون تحقق مم کرم اللہ بنصر الا 
و فوز الآخرۃ . 

یا بنا إلی منہاج انصر و الفلاح . .و الفوز و النجاح ... قل أن 
پلنہم اللآعداء ما بھی ہنا و اللہ تعالی ناصرنا إن نصرناہ ٠...‏ و ہادنا إن 
اھتدہنا مہدیہ و عبدناء . 

فیا إل أسباب الصر نتعرف علیہا و نحققہا ء و :ولف بین قلوب الماد 
تأی بشارات اللضر قبل الاصر: و بی اللصر و مہ ایر ... ویومئذ یفرح 


پہہہے- سیچےسوچسجکیجوووچژچچچ کک پسررت۔جچد وڈ دتودسسوپدکودجچچ چچہہےے ۔ لا 
بعلیه و اقتصادہ و عددہ وعتادہ ٴ٤‏ ہا شی شاتر الدمار . فالمدد ق تاس 


اللؤمنون نصر اللہ ینصر من یشاءء و ہو العزیز الرحم . 





)م۲ 


براات و أُصاث : 
الصحوۃة ؛ و کیف نفہم الاسلام ؟ 
قلم : فضرلة اشیخ الدکتور یوسف القرضاوی 
ابد تا اکی نقین موقف الصحوۃ ەن ‏ موم الوعان ااەرفی ء وکِف نظر 
إلماء أو نفکر فی علاجباء أن تکشف قبل ذلك عن مدی فہمبا للاسلام؛ ونوع 
ظرنہا إله ؛ وکٍف تعامل مح اصولہ و فروعہ : و ثواتہ و متغیرانہ ؛ أی اتجاہ 
تزنا, ,و أی انجاہ نحذر منہ ‏ حتی یکون حکمنا للصحوۃ أو علہا عن بیة . 
نار الوسطیة الاسلامیة : 
عل ان أحدا لا بجہل ان الصحوۃ نثل نصائل وتارات متعددۃ تتفق کلہا 

عل حہا للاسلام : و اعتزازھا برسالتہ ٠‏ و إیانہا بضرورۃ الرجعة لہ ؛ و العمل 
٭ الدعوۃ إلیل حکم شریعتہ : و تحریر أوطانہ . و توحد آمنہ ؛ والونوف 
ٹی وجہ الکائدین لە ء و لکنہا تختلف فی قایا و مواقف کثیرۃ : بمضہا بیٹل 
نقلات : و بععضہا پثل اتجامات مبمة؛ و لعحخی ما أُحدث باسم أم 
نارات الصحوۃ و أعظمہا ؛ وھو التبار الذی آسميہ ( تار الوسطیة الاسلامیة ) 
و ذلك لعدۃ ساب : 
الا : لانہ التیار اللذی ببشل اعرض قاعدۃ فی الصحوۃ الاسلامیة ء و ما عداہ 

بعبر بثابق قنوات صغیرة ء رما تفرعت من ھذا انجری الکبیرء إلا آنما 

اافصلت بعد ذلك . 
ریا : لان التبار الاعرق و الام ق نارحخ الصحوۃ آو التجدید الأاسلای ؛ 

و ااتبارات أو الفصائل الآخری مثل اتکفیر و الھجرۃ و نحوما ء حدیلة 

المہدء لا ضرق قی الثاریخ إی غُور بعید . 


جہ۔-۔ 


اہ( 


الصحوۃ ؛ وکف نفہم الاسلام ؟ 


وثالئاً : لانہ التبار الذی برجی عاول عمرہ و استمرارہ : فان الغسلو دائماً نر 
الممر ولا پنظر لہ القاء طوبلا ء وفقاً لسنة اللہ . فان البت لا اری 
فطع اروا ظہراً ای : 
ورابعاً: للانہ ۔ فی رأق عل الافل ۔ ہو التبار الصحیح ء الذی بعبر عن وسطاۃ 
انی الاسلامی اإذی مماء القرآن ( الصراط ا لمستقیم ) و وسطلہ الام 
الاسلامبة : وکذلك جعلتاک أمة وسطاً لنکونوا شہداء علی الاس ویکرن 
الر(سول عليمٌ شہیداً ۰ سورۃ البقرة : )٥١١‏ ۰ و بد یسر الاسلام 
وسماحتہ ہ پرید اللہ ہکم الیسر ولا پرید ہکم المسر ہ ( البقرة : ۱۸۵) . 
وا جعل علیم فی الدین من حرج ہ ( ا حج :۷۸۰) د ملت عفة 
سمحة ء ( رواہ ااشہخان ) ہ مسا بش میسرین و م تبمثوا مسرن: 
( رواہ الترمذی ) ٠‏ 
کیا مثل وسطیة ہل السنة بین الفرق الاسلامیة الختلفة ء من بالغون فی 
تضطخم دور العقل علی حساب اللص ء أو دور اللص علٰ حساب العقل ٠‏ 
خصائص تار الوسطیة : 
واختی نضم القط علی ا حروف : أذکر منا ال خصائص أو المالم ابارزۃ 
التی تمیز ہذا التیار ء فی ففبمہ للاسلام و عرضه لہ ٠‏ 
و آمم ھذہ امام آو الخصائص ہ ینمثل فی أمور أربعة : 
٢۔‏ الموازنة بین الثوابت و المتغیرات . 
٣۰‏ التحذیر من اتجمید و القییع و التجزثة للاسلام . 
۰ ك۔ الفہم ااشمولی للاسلام . 
و بسن بنا أن تحدث عن کل عنصر منہا ما یلق العضو۔ علبھا ۔ 
)َ۲( 


١ 
)ھا‎ 


اٹ الاسلای آلعدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدۃة ۸٤٥٥ھ‏ 

و أول خصائص تار الوسطیة إنہ بجحمع بین السلفیة و التجدید ‏ أو بین 

الاصالے و المعاصرة ء کا یقال الیوم . 
فالسلفیة تعنی العودة لی الااصول ہ إلی الجذور ء لی ا طاہم ء و منا 
علق علی دعاۃ ھذا التبار ( اللاصولیون ) ٠‏ 

و التجدید یعنی : ا لمعاہشة للمصر : و ا مواكة للتطور ء و التحرر من آسار 
المود و اتقلید : 

و لابد من إلفاء شیء من الضوہء علی ھذین الغہومین : السلفیة والتجدید . 

دکثراً ما تفہم ( السلفیة ) خطأ ء حیث بحسب من سب إمنہا المودۃ 
إل ا ماضی باطلاق ‏ و لوکان ماضی عصور التخلف و الاخراف و ا مود . 

ولکن المصطلم الاسلای لا بچعل (السلف) مطلق الماضین ‏ بل السلف 
م أہل القرون الڈول ء خیر قرون ذہ اللامة ء وأفریہا إل نثیل الاسلام فہماً 
و إملاً و سلوکاً و القزاماً ء و من عدا مؤلاہ یسمون ( الحخلف ) . 

و المدارس وا لحرکات الاصلاحة والتجدیدیة ال قامت فی المصور الاضیة 
کان ماس دعوتہا و فکرھا ( السلفیة ) أی الرجوع إلی ما کان علیہ السلف 
لڈول فی فہم الدین عقیدۂ و شریعة و سلوکا . 

ورکثیرً ما حذر العلماء من ابنداعات ا خلف ف الاعتقاد والئمبد والعمل : 
و خصوصاً فی المصور ال|خیرۃ اللی نثل اتکاسة الحضارۃ الاسلامِة ء و نوقف 
افکر الاسلامی عن الاہداع ۰ و انحراف السلوك الاسلای عن خط النوازن 
و لاعتدال , و الدی مسماہ القرآن ( الصراط الستقیم ) ء و عا حفظاء وحن 
ٹ ٹنوی الزھر قول صاحب ال وھرۃ : 

(٠ ( ٰ ٰ 


الصحوۃ ء وکیف تفہم الاسلام ؟ 
سمےسسڈ-و×-×شژسیسسہہہدجژدموسسمُأأٗسہڈومسےمسسسسمسسس مسممبجوسسکووسسٗااسک وبوسسمسسسممسصجسےەحسٗوسسًُُٗسمسے 
فکل خیر فی اتباع من سلف وکل شر فی اتداع من خلف 
و لیس می المودة إل ماکان علیہ ااسلف ان تکون نسخا (کریونَة) 
حم ء بل ا مہم ان تمثل منجہم و روحہم قی فہمہم و سلوکھم : و تماماہسم 
مع الدین و الیاۃ . 

قعود [لل فمہم للعقیدۃ فی سہوانہا و وضوحہا و نقاتہا ء بعیداً عن جدل 
اللکلمین ؛ و تعقبدات التفلسفین ء و أباطیل القبورین ٠‏ 

و إلی فہمہم للعبادۃ فی روحازیتھا و صفاہا و خلوصہا ء بعیداً عن شکلبۃة 
العطقوسیین ہ و ابتداع المبتدعین : مال بأذن بہ اللہ ۔ 

و إلل فہمہم للاخلاق فی تکاماہا و قوتا ء ہعِ۔داً عن شوائب التصوف 
الاتجمی ہ و الزھد ا مندی ء و الترھب النصراق . 

و إل فہمہم للشریعة فی مرونتہا وسعة آفاقہسا : بیدا عن جود ا رنین 
و تقلبد التعصبین ؛ و تشددات التخوفین . 

و لی فبمہم للحیاۃ و ثبات سنتہا ء و قیامہا علی العطلم و العمل ء بعبداعن 
أخیلة ال الین ؛ و آنکار الطحین . 
أَو اخاطبِ بالتکلیف : وصائع الحطارۃ ء والمسثول عن عمارۃ الارض ء سو 
عن عبادة احالق . 

ومن الحطاأً الذی بب صحححہ ہا : اعتبار الردول الکرم المؤبد بوحی 
اللہ من جملة ( السلف ) و اعتار القرآن و السنة من جلة ( التراک ) واعاد 
الاسلام کلہ من جملة ( اماضی ) ۱۱١‏ 

و ھذا خلط شائن بین الفاەم : أو تحریف لللم عن مواضہ عدا . 

إن ً لیس ماضاً اقضی و اہی سی ان ستیدہ :لآ 
٦‏ ) 


اك الاسلای العدد ۳ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ ذو القعدہ ۸٤٥٠ھ‏ 


و القرآن ہو کلات القہ الٰادیة الباقیة علىی طول الزمان ہء وامتداد للکان ٠‏ 

ہ پأیہا لاس ٤‏ و ہ بأیہا الذین آمنوا ء ھی خطاب القہ تعالی للکلفین فی 
کل عصر ومصر ؛ سواہ کاوا فی القرن السابع البلادی ؛ أو فی القرن المشرین 
أر این . 

إن فقہ أی حذفة ء وأصول الشافعی ء وکلام الّاشعری, وادب الجاحظ : 
و شمر أى العلاہ ء و آراہ ان حزم ء و تصوف الغزالی ء و فلسفة ابن رشد ء 
و اجتادات ابن تیمیةة ء و غیرہ و غیرہم من عالقة الفکر الاسلای فی محتلف 
امصور ؛ کہا تراث بشری أخذ منہ و ندع ء وفق القواعد و المعابیر الملیےة 
انی رضعا الاسلام فی آیدینا ۔ 

أما کناب اللہ و سنة رسولہ فہما أبداً مصدر الالام ء و مصدر الالزام 
اک من آمن بالاسلام ء آمس و الیوم و غا . 

و رما پستبعد کثیر من الناس أن برحب الدین بالتجدید ؛ فلدین عندم 
ٹل القدیم اإذی لا پتجدد و لا یتطور ۔ 

و آرکد ہنا بکل صراحة أن نی الاسلام نفسہ هو الذی علنا أن الدین 
تجدد و أن اللہ ہبی لہ مجددین بین حین و آخرء و ذلك فی الحدث الإذی 
رواء أبی داؤد ء فی سنہ ؛ و الحاکء فی مستدرکہ ؛ و غیرہماء آنہ کہ فال : 
ہ إن اللہ بیعثٹ لذہ اللامة علی راس کل مائة سنة من بجحدد ھا دینہا ء. 

و إذا صرح الرسول الکریم بتجدید الدین ؛ فلا بحق لزید أو عمرو من 
ااس الیوم أن پقول : إن الدین لا یقبل التجدید : فلییں ھو أعرف بالدین 
ئن بیلہ اللہ بہ ء لکن اہم ہو تحدید مفہوم التجدید و مجالہ و حدودہ ء فلیں 
سی اتجدید إخراج طعة جدیدۂ من الاسلام ( مزیدة و منقحے۱) ء بل 


(ہ)( 


الصحوۃ ء و کٍف متنفہم الاسلام ؟ 
القصود تجدید اافقہ لہ : و الابمان بہ ء و العمل بمقتضاہ و الدعوۃ لہ ء ہو 
شی کا ا سای )(01) ۰ 

واقد ےب بعض الاس أن ماك تعارضاً حتماً بین السلفیة ار ا:جدر 
فالسلفیة رجوع إل الاضی ء و التجدید انطلاق إلی الستقبل ۔ 

, رأی عکس ذلك نماما ؛ أی أن ہناك تلازما بین السلفیة الحقَقَےے 
و التجدید الحقبق ء فالسلفیة الحقیقیہ لا نون [إلا بج ددة ء و النجدید ال 
لا پکون إلا سلفیا . فروح السلفیة ہو التجدید ؛ و قد لی ھذا ا می بوضوح 
فی الدرسة السلذیة التجدیدیة الکبری التی أسسہا شیخ الاسلام ابن تیمیة وتلامذنہ 
و کان ھا أٹرھا ال میق فی العقائد والفقہ والفکر واللاخلاق والسلوک لی الوم . 

ومثل من الروح یدھا عند العلامة ان الوزر ات سة ۰۸)۰) ل 
الین الذی خاف ثروۃ فکریڈ قیمەة تھمع بین السلفیة والتجدید ؛ وتحاکم انجامات 
الفرق و المذاہب إلی أصول الاسلام و نسوصہ ء و ترجح منہج القرااف ف 
یان العقائد ء و تٹییتہا علی منہج الیونان ۔ 

و قد وجدہا ھذا الاتجاء ااسلنی ا حدد فی الدرسة الینیة من بعد ال 
فی الملامة الاإامیر الصنعاقی ( ت۱۱۹۷) صاحب ( سیل ااسلام ) ار غیرہ من 
الکتب : و ا حقق الشوکانی ( ت١٥۲٣۱‏ ) صاحب الکتب ااشہیرة فی الففنے 
واللاصول وا لحد,ث والنفسیر وغیرها : مثل ( نیل الاوطار ) و ( السیل الجرار) 
و ( ارشاد الفحول ) و غوھا . 

و وجداا ہن الروح ٹی بمجدد افند اشبیر ؛ و إمام نمعنة الحدیث فا 
و محرر المقل ا مندی من ان الصارمة ؛ حکم 'لاسلام أحمد بن عبد الرحم 
)١(‏ انظر بحثا عن ( تجدید الدین فی ضوہ السة) فی المدد الثامن من ربج 

م کر بحوث السنة و السیرۃ ) بجامعة فطل .---- 


لے َ‫ 


اٹ الاسلای الیرد ٣‏ ا لد ٣۴٣‏ ۔ ذو القعدة ۸٤١٤٥ھ‏ 
ال وق ہاسم ( شاہ ول الہ ) الدعلوی صاحب کتاب ( حجة الہ الف ) 
رغە(م ۱۱۷) ۰ 

کا نجلی ھذا فی ا مدرمة السلفیة الحدبثة ء الی مثلہا مد عبدہ ؛ و رشید 
رسا , الذی اعبر محق زعم المدرسة السلفضة الحدیڑے ؛ و الحق نہ ٹل السلفضة 
اکٹر من شیخہ . 

ورما بمترض معترض با حرکہ (الوعابیة) فھی حرک سلفیة ء تستمد من 
زاٹ الدرسة ( التیمیة ) و لکنا لم تعرف بالتجدید و الاجتباد . لمذا حاما 
ر. محمد عمارۃ (السلفة النصوصية) یقصد بااصوصیة : ا لحرفة ی ہم اانلصوص ؛ 
رایلہا ھی الی آثزت فی کثیر من ینقمون إلی ( السلفیة )فی عصرنا نت 
المادین التجدید . 

و قد ہکون عذر ھذہ ا حرکہ أُنہا نشأت فی مجتمم بط بعد عن ہمترك 
لمعضارۃ تغل علیہ حیساۃ البداوۃ ء وکان مم ا رک الاکر أُن ترد الىاس عن 
عائد الشرك إلی عقیدۃ التوحید ؛ و أن تطبر عادانہم من الدع ء و أآفکارم 
من الحرافات . 

عل أن ابن عبد الوہاب کان لہ فضل الدعوۃ للرجوع إلی ااکتاب والسنة 
ن اناحبة النظری ء کا لہ .- من الناحة العملیة ۔- فضل آخر : ہو التحرر من 
الذمب الواحد , إلی باحة ا مذامب الْاربمة ء و إرے وقف عند ھذا الحد ‏ 
لا نجاوزہء و لا بصنع کا صنع شک و إمامە ان تمیة لی 5 ک 
ملف ء کمادل علی ذلك ترائہ ااعریض . 

للہم أن السافے القة تلازم التجدید و آن عصور الٍاف ھ تصور 
اتجدید و الافتام . 
وکا رجف لی الموود: الاویل' ؛ عبود ال حا و التاہین و ۔آتبافہم وجدنا 
( ۴ ہ۵) 


الصحوۃ و کرف تفہم الاسلام ؟ 
ال مرو و الپسر و التساخح ؛ ومعة الافقی فی فہم نصوص الدین و مصالح الازا, 
و فی التوفق بین الصوص الزلة و المقاصد اللیة . 
و فی ھذا بجد تاوی عمر و علی و ان مسعود و ابن عباس و غیرم من 
علماہ الصحابة رضی اللہ عنہم ٠‏ و من أخذ عنہم ‏ و تأئر بہم 
و من ہنا انسعت الشریعة لعلاج کل جدید فی بلاد الحضارات المریّة 
الی دخلہا الاسلام فی العراق و فارس و الشام و مصر ء و غیرھا ۔ 
وقد وجدت بالاستفراء أن الصحابة مم آفقہ الاس لروح الاسلام واکرم 
تنسیراً علی الآمة؛ وأقدرم علی ربط الدین بالحیاۃء وأتحعہم فی مراعاۃ مقتضبات 
الزمان و اللکان و ال حال ء و تلامیذم من التاہمین أشبہ ہہم ‏ و أقرب [لہم. 
وکاہا تدرجنا۔ تنازلیا۔ من عصر إلی عصرء بعدنا عن ا مروٴة والتیسیر والتجدید, 
و دخلنا فی دائثرۃ ( الاحوط ) بدل دائرۃ (اللإاپسر) حتی إِذا انتہرنا إلی المصور 
المنآخرۃ وجدنا ا مود و التشدید و التقلید ء و الوقوف عدد أقوال النقدمین : 
الذین نہوا مم عن نقلِدمء وانحاذ أقوالمم و اجتہادانہم شرعاً یقبع ء ودنا بطاع. 
آما التجدید فہو لا بنافی السلفیةء فالتجدید ا لحقبق لام ما یعنی المودۃ ہ 
إلل ماکان علیہ یوم انشالہ و ظہورہ لاول مرة . 
تجدید بنا آثری لا یعنی [زالتہ و إقامة مبنی ضخم على آحدث طراز مقامہ؛ 
فہذا لیس من التجدید فی شی . 
[ھا تجحدیدہ ان نیقی علیہ کا کان ونحاول ان نعید إله ا جدۃ و ا یا وم 
ما آصابہ من یی آو تہدم لبعض جوانبہء دون ان نغیر من جوھرہ أو من سال 
آو من غصائصہ شیا ء و إلا ابر علا تزیفاً لا تصیدا . 
وککذلكے ( تحدید الدین ) أن نحافظ علی جوھرہ و ععالہ و غصائصہ؛ 
() 


لٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ال جلد ٣۳‏ ۔ ذو القعدةۃ ۱٥٠۸‏ 
درل رز نہا الجانب الروجی : 


و مفومانہ ونعود بہ إلی ماکان ہوم فاہورہ و ہزوغ رہ علی عہد رسول اللہ 
کی : و خلفائہ الراشدین البدہین ۔ 

انجدید الحقی یعنی العودۃ إلی رالاسلام ال٭اول) قبل ان تشربہ بدع المتدعین ‏ 
ر تضیقات التشددین ء و تحریفات الغالین ؛ و اتحالات امطلین ء و أوہلات 
ا مامین : و عدوی التشویہ التی أصابت اللل و اللحل من قبل ۔ 

و ( إلاسلام الاول ) هو إسلام النقاء و البساطة فی العقیدۃ ؛ و إسلام 
الاخلاص والپر یق الادۃ ر إسلام الطہار ة, و الاستقامة فی الاخلاقے 
و إلام الاجتہاد و التجدید فی الفن‌کر ء و إسلام السل و الاتاج الا 
و إسلام التوازن بین الدنیا و الآخرۃ ء و الاعتدال بین المقل و القلب ۔ 

و من نسم اللہ علینا ..- نحن السابین - ان عندنا من اامایر الثابدتة 
ما نتطیع أن نمیز بہ بین الاصیل و الدخبل ہ و بن ا لحقبق و الزائف ء وقد 
أعاا لی ہذا المیار حین قال : 

دن أحدث فی أمرنا ما لپسں منہ فبو رد متفق علیہ دو من عمل 
علا لییں علیہ أمر نا فہو رد رواہ ہو صل ۔ 

واقد أخطلاً ببض الکاتبین خطا شاثاً و اتا حبن توم ارس رض 
لابتداع رفض للابتکار و التجدید ء وھو جپل حقَیقة الابتداع ا حظور ؛ إنہ 
لانداع فی أمور الدہن اغض ؛ فالاصل فی شثون الدین الانبام ؛ و فی شی 
دنا نا الاتکار و الابتداعے ء فلیس من حی البشر ان زیدوا ق الدہن . ' 
د شرعوا منہ مالم بأذن بہ اللہ لوا و عللواء 

ویوم 2 الم۔امون مسلہن حقاً آلئزەوا واتبعوا فی أمور الدین؛ و اتدعوا 
؛ انکروا ق أمور الدنیاء و کانوا آئمة الحضارۃ فی القال ہ 

روم انحرفوا عن حققة الاسلام ابندعوا ٹی امس الدنء وجدوا فی امس 
نا ١!‏ علی عکس ما أمرہم بہ الاسلام ء و ماکان عليه الاسلام ۔ یلیم 

)( ْ 


تھی ا لحاۃ الروحمة الاسلامة عہر التاریخ 
نظرۃ عامة 


بقم : الدکتور عبد ا حابم عویس 
الاسناذ بحامعة الامام مد بن سەود الاسلامیة ( بازیاض ) 

وفی العصر ا حدیث لم بخل بعض قادة ا حرکات الاسلامیة ودعا: الاصلام 
و الوقوف فی وجہ الحصارۃ الادیة الاوریة ۔ لم بخل ہؤلا من شتحنات رو 
وازنت فی نفوسہم بین التریة و التعلیم و امادة و الروح ء و من مؤلا۔ اشم 
جامد عبد القادر الجزاثری رحمہ اللہ رحة واسعةء فقد ضم إلی جہادہ فی عقاو 
الاحتلال الفرنسی تریے روححة و أخلایة و کانت لہ نوازع روحة أضفت علی 
شخصیتہ کثیراً من ا کمة و الرضا بقطضاء اللہ و الامل فە . 

و قد کان الطابع الروحی بارزاً فی فکر الفبلسوف ان جدد د محمد إفال ؛ 
صاحب فلسفة الذات ؛ و قد عرف ہ إقال ء حقیقة الانسان و قیمتے ارد 
ان یلفنہ درس الانسالیة الحقة با تنطوی علیہ من جانب إپھی ؛ او قد دنا 
الناس إلی أن پتخلقوا بأخلاق اللہ وآن یکنسبوا صفاتہ حتی یکتب غم الُلوں 
و ہنا تصبح العقبات و المشکلات فی طریق الرق الروحی للانسان لا شی 
فلا الزمان و لا اللکان رو لا الم المادی اسر و لا ااشبطان نفسے بقادر علی 
عزمہ علی ہ الرقی الروحی الدامم و شوفہ إلی الاتصال با حقِقَة ا حالدۃ والوصول 
پل الله ۰ )١(‏ . 

)١(‏ د/| محمد السعید جال الدہن ۔ رسالة احلود لاقبال ۔ ال مقدمة ۔ فرع القامرۃ 
وانظر ؛ د/ أبو الیزید المجمی ۔ مج السلم المعاصر ۔ الکویت عدد٢‏ 
دراسة عن الزماد المسلین . 


(+( 


الث الاسلای المید ۳ ۔ ال جلد ۳ ۔ ذو الفقعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


وکا بقول أُستاذنا الامام أب الحسن الندوی : فقد تری [قبال فی مدرستین: 
حد اما تقلیدِة ھی مدرسة الشہادات ء أما ا درسة الآخری فہی مدرسة توجد 
ل کل زمان و هی أقدم مدرسة علی وجہ اللارض ء إمنہا مدرسة داخلیة تولد 
رم الاسان فیحملیا الانسان معہ فی کل مکان ؛ھی مدرسة القلب و الوجدان . 
ہو مدرتة تشرف علابہا التریة الاہیتے و مدھا بالقوۃ الروحية )١(‏ و معلو 
مذہ الدرسة یتمثلون فی الابمان والحب الحارف للرسول پگ و القرآن ما لہ 
سن مار لا توجد إلا فِەہ )٢(‏ 

وی رای إفال ان التصوف ااصحح مصدر من مصادر ا مرف لؤانہ نزوع 
ررجی وی : و ہو بری ان هناك مصدرین آخرین للمزفة ہما الطبیعة والتارخ. 

و قد کان للااٴثر الروحی مکانہ فی شخصیيۃة الشیخ ممد عبدہ بتأثیر خال 
ولدہ الذی کان مریداً سنوسیاً بدعو إل إحیاء الکتاب و السنة ؛ و ذلكۓ حین 
کاد الشیخ محمد عبدہ یہجر اللازھر يأساً من علومہ . فاستطاع الشیخم درویش 
خفر أن یعید للفتی ممد عبدہ ثفتہ بنفسے فظلت ثفتہ بالشیخ درویش خاممة 
و ہؤرۃ ء وفی کل صیف کان الشیخ درویش بلتی یہ فیعلہ کثیراً من السلوک 
و الخلاق ء بی و ساعمدہ علی أن بختلط باناس فیعلہم و یصلم حا حم لان 
اناس مم بجال الدعوۃ و حقل انصائح و الاصلاح (۳) و ہذا لم بیزم الامام 
د مد عبدہ ء من مہاجمة بعض الطرق الصوفة ما رآہ من اخراف بعض ھذہ 
اطرق عن الدور النوط با ء فالتصوف الذی تعلے الشیخ ہ عمد عبدہ ء من 
)١(‏ نظر: روائع إقبال ص ٢‏ و ما بمدھا طبع الکوبت ۸ ۸ء 
)٢(‏ الکان السابق . 

. أبو الیزید المجمی ۔ الزھاد ا مسامون وبجالات العمل الاسلای‎ ٣ اظر‎ )٢( 
(٦ر)‎ 


لی الیاۃ الروحیة الاسلامیة 


اشیخ ہ درویش حضر ؛ تعلم منہ کیف أن الزھد لیس تواکلا و خنوعاً ودجلا 
و ھا ہو تریئ لللفس و نور فی القلب یؤدی لی حر حیاۃ و لی جہاد دائی 
من أجل صلاح مذہ الاءة المسامة : ین رأى بعض التقابل بین ھذہ الصورز 
و بین الوائع ثارت نفسہ دون أن بقلل ەن ثأن الترییة الروحتة حیث استفاد 
موافی شخصہ و دعوتہ للاصلاح نہ الترییة )١(‏ . 

و قد نأ الشیخ حسن النا رمہ اللہ رحمة واسعة ء قی بیت عم ودن 
و اتصل بالطریقة الحصافة الصوفة النی ترکت ف نفسے أثرآً روحاً طیاً و کان 
اکثر ما لفت نظر الشیخ حسن النا شدة الشیخ الحصافی فی الام بالمروف 
و اہی عن انکر مہما کان فی حضرۃ عیم أو کیر ء کا نہ آفاد من سلوك 
الشیخ و أتبامے کثبراً من الاخلاق الفاضلة ۔ أو تیر الشیخ حسن النا ۔: 
ہد العفة الکاملة مما فی أیدی الناس ہ و ا لد فی الٗإامور ء و التحرز من صرف 
الاوقات فی غیر اللم و التعلم أر الذکر أو الطاصة و التعبد ء سواء کان وحدہ 
آم مع إخوانہ و مریدبہ ؛ و حسن التوجیہ لاخوانہ وصرفہم عملا إلی الاٗخوۃ 
و الفقہ و طاعة اللہ (م) ۰ . 

و ھکہذاکان للجانب الروحی تآأثیرہ فی القدیم و الحدیی عل تخصیات 
کثیرۃ ۔ لم نقدم إلا أفل القلیل مہا ۔ و الرائم أن ھذہ الشخصیات ۔ و منا 
هو المدیر بالذکر ۔ کان پا دور ریادی فی الاأعمال الاجاعیة التربویة دوفد 
آمنت بأن الطاقة الروحية لا تتحقق قیمتھا لا إذا أضادت المراۃ وصبقتہا باصنة 
الالہیة ؛ وارتفعت عن أن تکون آزعة فردی إلی مستوی النغیر الحضاری المام٠٠‏ 
)١(‏ الکان السابق ۔ 

)٢(‏ مذکرات الداعی والداعیة ۔ دار الشہاب ۱۹٦٦‏ و انظر المرجع السابق 
)() 





رٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو القَعدة ۸٤٥١ھە‏ 


القِقة آئی وقفت کثیراً عند بعض الدول ال ظبر فیہا الطابع الدعوی 
وااروحی ۔ إذا ما استٹاینا عصر الرسالة و الراشدین الذی یکاد یکون معروفاً 
دی جہرۃ علاء المسامین . ۱ 

و من الدول الی برز فہا ھذا الطابع و ای وقفت عندھا دولة ا مرابطین 
انی دفتی دراستی لھا إل أن أومن ٢نا‏ من اعظم الدول الاسلامیة ء وآن 
للازین الدعوی و الروحی کانا عتألقین فہا ء و لہٰذا التحی تمرضت مذہ الدولة 
لاسلاية الکری لحقد المستشرقین و طعنہم فیا ء و التقلیل من جبہادھا . 

وٴقد نشأت مذہ الدولة فی مورتانیا و المغرب الاقصی و أجزاء مسڑی 
الفرب الإاوسط فی منتصف القرن ا حامس |افجری ( ٥:۸‏ ۔ ٠۰٠١ ( ) ٥٤٥٥‏ 
۔. ۱۷م ) و قامت علی مہادی عقدیة و روحیة متنة أھہا الابمان الراسخ 
الکتاب و السنےة ء والتمسك بمذھب الامام مالک ٹی الفروع ہ و الرباط فی 
سیل اللہ رباطاً یقوم علی تریة إسلامیة روحیة فویڈ ء . 

ر لند کان مؤسسو ھذہ الدولۃ نمازج صالة للباد الصالحین و ا جامدین 
اڈرار و الماء الماملین ء ھکسذا کان عبد اللہ بن یاسین ء و بجی بن مراھیمء 
مم بی بن عمرء مم أبو بکر بن عمر اللتوی انی تازل عن الملك ااذی آقامہ 
طراعیة لان عمہ یوسف بن تاشفین مؤثراً المہاد والاستشہاد علی الراسة واللك 
ومتازلا عن کل متاع الدنیا حجی عن زوجتہ الرکِة الرائعة ا حال زینب الغزاویة 
رظل بمامد فی أدغال إفریقیا لمدۂ تمائیة عشر عاماً حتی مات شبیداً ہہم مسموم(١)۔‏ 
)١(‏ : انظر فی تاریخ ا مرابطین : قیام دولة مرابطین الاکتور حسین أحد مود 

ودولة بین حاد للکتور عبد ا لیم عویس ہ وق تاریخ المغرب والاندلی 
الاکتور عتار المبادی . 





(۳( 


پیل المیاۃ الروحیة الاسلامة 


و بالتریة الروحیة وا مہادیة نم الرابطون فی توحید اطغرب و الاندار , 
و فی القضاء علی المرتدین مدعی البوۃ فی قبائل غمارۃ و برغواطذ ‏ و فی القعا 
عل طغیان ملک نغانا الوثیے : وفی إنقاذ الاندلس من طغیان النصاری فی موق 
الإلائة الشہورۃ فی رجب سنة ۷۹:ہ (أکتوبر ۱۰۸۷م ) (ا) ۰ 

و إل جانب المرابطین ۔ و عل أُلائہم ۔ قامت دولة الموحدین الی 
خلفتہم و حکمت الغرب کلہ و الاندلس . وتلقب مؤسسپا ( مد بن تومرت) 
بالمہدی ؛ و اعلمد منہم التریة الروحبة ء وکان لہ مریدون کثئیرون : و لولا_ 
ما نسب إلہ من قول ہعصمة نفسہ : و من مغالا فی دماء امرابطین ء لکان ہ 
ان آخر فی تاریخا الاسلای ۔ مع أن دولش ۔ علی أیة حال ۔ بقیادة کلیئں_ 
الوق الشجاع الؤمن ہ عبد المژؤمن بن علی ء قد وحدت المغرب و الاّنداس , 
کا آن دولة الموحدین قد أنقذت الاندلس فی موقعة الارك سثفظ٥٥۰٦ھ.‏ 

و قد ظہر الطابع الروحی ف الدولة البدیة ال۔ودایة ء وفی شخص م زسم 
محمد أحمد بن عبد اللہ الذی کان منذ صغمرہ مبالا إلی التریتة و الزھد :رٹ 
شبامہ انخرط فی سلك ااطریقة الصوفة ( السمانِة ) و قد کان لجہودہ الررجه 
و السباسیة شأن کبر معروف ء و أقام دولة فی السودان ء و مزم الانحلیز ئل 
ممارك کثیرۃ ء و قتل غوردون و دانت لہ السودان بالطاعة . 

۔ و علی ھذا الطریق الروحی ظہرت السنوسیة وکان مؤسسہا الد تد 
ان علی السنوسی رحمہ اللہ ( ۱۷۸۷ ۔ ۱۸۰۹م ) - و ھو جزائری الاصل من 
مستفائم ۔ دائم التفکر فی أحوال السابین و سبب تأخرہم ؛ وکیِفیة المودة ہم 
إل الاسلام فی نقالہ و حرکتہ ء و قد النزم بفقہ الکتاب و الس و تعرف 
(0 آحدعخارلبانی ؛ ق لرخ الرب والھلی می ۳۹ لیخ الالکدرة _ 


جزرں وھ 


العثٹ الاسلامی المدد ٣‏ ا جلد ٣‏ ۔ ذو القعدہ ۸٤٥٥ھ‏ 


مإ المرکات الصوفیة ٹی عصرہ ء و درس مج العودۃ الاسلامٍة مل الطریق 
لسم ؛ فہداء تفکرہ إلل أن الرجوع إلی الکتاب والسنة مع قح باب الاجہاد 
وط طریق , کا رای ان إنشاہ المراکزر الاصلاحة اللی أنشا منہا و تلانائة 
رکرنحت اسم ( الزوایا ) وربط جیع المسلین ی وحدۃ قائمة عل آساس دینی 
روحی ہما الوسیلتسان الناجعتان لاحاء المسدین ء و قد حاربت الس:وسبة کل 
رعد خامل و کل بدع لا أصل هھا ئی الدین ء ووقفت فی وجہ حرکات التصیر 
انی کالت ترید ان ٹکتسح فریقیا . )١(‏ . 

و أخیراً : فتحن نؤمن بتوازنة الاسلام و تکاملیتہ ؛ و نرفض أن پناس 
کلة الاسلام أی مصطلح آخخر؛ وندعر اللمسلدین ججیعاً إلی نسبة أی شرف لدینہم 
ولقد فرعنا عند ما قرأآنا ممؤرخ معاصر ان سبب حماس عقبة بین نافع للاسلام 
ر إخلاصہ فی ال ماد أنہ کان ۔ کیا یقول ھذا اللؤرخ المعاصر ۔ : ٭ رجلا عنفا 
نبا بہذا ا حاس الصوفق الذی یدفعہ إلى الماس اشہادۃ و یع نفسے سس 
لہ (۲) ۰.. فان عقبة بن نافع التابعی العظم الذی استشہد سة (18ھ) مم یکن 
نطلق من حاس صوفق ۔ لیس لان کلة ااتصوف ولا منحاہ لم پکونا قد ظبرا 
بعد غحسب ۔ پل للان عقبة و التاہمین جمیعاً کانوا متشبعین بالاسلام انی تنزل 
علی محمد بن عبد اللہ علیہ الصلاۃ و السلام ء وکان کل ما کسبوہ بعزی لی 
لاسلام عباشرة دون وساطة أحد ۔ و نبحن نأمل أن لا یسقط عللى الاسلام 
یکتف جاناً عی حساب جانب . کا آتا حریصون کل ال حرص عل أُن لا 
)١(‏ انظر : السنوسيیےة : دین ودرلةء ‏ حمد فژاد شکری نشرٹی مصر ۱۹۸م 

و انظر لااہو آبزید الەجمی : المرجع السابیق ٣م‏ و ما بعدھا ۔. 

(۷) آحمد عتار المبادی : المزُجع السابق .یع ۔ 


ہم ؛) 


لی المیاۃ الروحیة الاسلامة 


پنفصل ا سلمون عل أصول دینہم من کتاب و اسنة ء وتتذکر ۔ و نذکر السدن 
جمیعاً ۔ محدیث الرعط الزین أرادوا تکشیف بعض ال وانب علی حساب الاخری 
نقال ‏ حم الرسول قی نامة الحدیث الشریف العروف : ہ فمن رغب عن سی 
فلیس می ۰ . 
لکنتا ۔ مع کل ھذا ۔ نری ان ا حوار ہو سیل توحسد فکر المسلین 
و منا مہم ؛ و أن نضج العقل المسلم ضروری لقحیص الاافکار و السلوکبات , 
نری أن الرفض المسبق و المطلق مرفوض ہ: و أن تجریم المسلم جرد اطواء 
بحت شعار خاص آأو طریضة خاصة عمل مرفوض کذاک ہ لان للسل لفن 
أجراً إذا کان بجےتم۔۔۔داآ و للصیب آجرین ۔ فلا معنی للرفض ہا حلة أو القبول 
با ملةء ہل نعرض کل الاشیاء واللافکار ۔ تفصیل ۔ علی کتاب اللہ و سنة رسول . 
و نحن ۔ کا نؤمن بأہمیة إحیاہ العقل السلم لیدع ویعمل و یتج فی عمر 
السباق العللی ۔ فاننا نؤمن أبعناً بأہمیة إحیاہ ( ا انب العاطنی فی الاسلام ) ۔ 
حسب تبیر آستاذنا الامام الخ محمد الغزالی ۔ لکن بجب آأن بنظر إلبه علی 
نہ ( جانب ) لا بجوز لہ أن یقضی علی بقنة الجوانب ء بل علی المکس فو 
جانب ہ الشحن الروحی ہ الذی بجب ۔ مع العقل ۔ آن بحرك کل الجواب ؛ 
و یدفع القطار الاسلامی إلی أن پشی . و إلل أن شی بسرعة مناسبة الصر 
۔ و لی أن یشی ۔ وھذا ہو الام ۔ عللی القضبان الصحبحة وصولا إل الا 
الاسلامِة الکبری ء و اللہ وی التوفیق . 





ہپ ) 


اتصادنا فی ضوہ الاسلام : 





موقف العلباء من الن امن التجاری 
ج( .)ہت 
الآاستاذ : محمد صدر ا سن الندوی 


وند بحصل الؤمن لہ بالتامبن علی الطمأِة والآامان جرد العقد دون توقف 
عل الخطر الاؤەن منہ بعد ذلك ؛ لانہ بہذا الآمان الذی حصل علیہ و اطمأن 
إلْہ لم بیق بالنسبة إلِہ فرق بین وقوع الخطر و عدمہ : فانہ إن ‏ م بقع ا١‏ حطر 
ظلت أموالہ وحقوقہ ومصالحہ سلمة و إن وقع الخطر علیہا أحیاھا التعوبض.. 
ہیر وفوع ا حطر وعدمہ سیان بعد عقد الئأمینءو ھذا مرۃ الامان والاطشثان 
انی منحہ إیاھا اللؤمن نقیجة للعقد . و ھذا اللآامان یؤدی لی تنشبط الاقتصاد 
عل المستوی الفردی و القوی .۔ 

هس التأمہن و الاخذ باساب الذر : 





قال تعالی : يأبہا الذین آمنوا خذوا حذرکم )١(‏ اسندل بعض الباحئین 
(۷) بہذہ المة الکریَة علی جواز التأمین محجة أن المؤمن لہ بأآخذ حذرہ من 
غوائل المستقبل ہ والابة دعتنا إلی الاخذ بأسباب الحذر أیاکانت . والتأمین من 
السا فجوز شرعاً . 





)١(‏ النساء : ۷ ۔ 
(۲) محمد وصنی فی مقال لہ ہ أحکام التأمینء ص: ١۰۷‏ والدکتوز نھات اق 


الصدیق فی کنابہ ہ انشورنس اسلامی معرشت مبن ء ض  :‏ ےم . 
)9 


نراف افلل سی اثتامت: اصاری 
٦‏ النأمین و جواز التجارۃ عن تراض : 
قال تعالی : یأبا الذبن آمنوا لا تأکلوا أموالکم بینکم بلباطل إلا أن کون 
نمارۃ عن تراض منکم )١(‏ و قد استدل بەعض الباحثین )٢(‏ بہذہ الابة عل 
جواز التأمہن بدلبل اُن لفظ × التجارۃ ء ھنا مطلق ء و التأمن ارہ 5 ین 
مقصوداً ق لفظ ااتجارۃ و یدخحل النأمہن 3.۰7 
۷- النأمین و الوفام بالمەقود : 
قال تعالی : یا آبہا الذین آمنوا أُوفوا بالعقودء (۳) وقد استدل بعض الباحثین (ع) 
بہذہ الَبة الکرمة علی جواز التآمین بدلِل أن لفظ العقود ھنا عام بشمل عقد 
الأمین و غیرہ من العقودء ولو لم یشملہ وکان محظوراً لین رسول الہ ٹپ 
لأانہ بھٹ لان الال و الحر ام : و الشارع ھنا کان فی مقام البیان لا الاجال 
وحبث مم ہین یکون اامەوم مراداً وہدخل عفد التأمین مت وم کلة ااەقود . 
)- التامین و الضرورۃ ال تیم ا حظور : 
ذھب بعض الباحثین (م) إلی جواز التأمین بدلیل أن التأمین ضرورۃ فی 
.)یں انساہ ۰ے ‌ .3 ۰ 
(٢)‏ عل آل کائۂذف ااخطاء ق جمع الحوث : ١‏ أحکام الىأمہنء ؛٣٦۹٠‏ 
(۳) الائدۂ ۱٢۰‏ 
)٤(‏ عیل آل کاشف الغطاء فی بحثہ نجمع الحوث (أحکام التامین ٠ )۲۰٦ ٢‏ 
)٥(‏ الدکتور محمد البہی فی کتابہ : نظام التأمین فی مدی أحکام الاسلام : 
و‌ ضروراأات ا جنمع المعاصر ٦‏ والدکتور اقسه4 ٹی کتارہ : الفکر الاسلای 
واجتمع للماصر : 4ی و محمد ال حسن ال حجوی فی کتامہ : الفکر السای 
قق تاریخ الفقہ الاسلای ۰| ٠٠٦‏ . 


)()۸( 








إلك الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو القعد: ۸٤٠٥ھ‏ 
از الفرد و حباۃ ا جنمم ؛ لانہ لا یھکن أن یعیش الافراد و ا جتمم فی هذا 
المصر بدون الأمینء لان انجتمم المعاصر لا یتمبز عن ا جتمعات السابقة بالتفوق 
ز الطم و النکنولوجیا فی الصناعة حسب و إھا یتمیز بنواح آخری سلبیسة ؛ 
اما و أخارھا آکدس السکارے ق اللدا۰ و تزابد ھذا الَکدس ہا 


سب مرتفعة : وعن نکدس السکانے و تزایدہم فی الدینة بقل التعارف 





7 : نقطم ؛ و بذلك یضعف فی نفوسہم اعتبار الاعراف و العادات القننة 
لسلرك المام فی علاقات بمضہم پعض ؛ فرمة اار قلما تراعی, وحرمة الاعراض 
ٹلا نصان . و مواساۃ الضعفاء قلما تتحقق ء فبل یکون التآمین حراما فی بجتمع 
إ بعد بعرف فیہ ا جار جارہ وم بعد بحس قویبہ بضعیفہ ء ول بعد بتجاوز الفرد 
نظرنہ نفسہ ؟ أیکون ذلك حراماً فی مجتمع أصبحت فٍے الالات ذات شأن 
نطش بالانسان؛ فی عنف وعلی غیر موعدہ وتقعضی علی الآسرة علی عجل وی 
غیر رح و تذھب باملابین من الال إلی غیر رجعة . 
۹۔ النأمین و الاجارۃ علی ال حرانة : 
بعض من ذہب إلی جواز التآمین )١(‏ قاس الأمین علی الاجارۃ علی 
هراسة بدلیل قولہ إنا مجد فی بعض العقود القدیة التفقة بین جیع المذامب 
اففیة علل شرعتہا ما یشہد بجواز بذل الال بطریق اتعاقد بنیة الاطمثتانسس 
و الآمان علی الاموال . 
ذل ہو عفد الاستجصار علی الحمراسة : فالاجیر الحارس 


)١(‏ مصطنی أحمد الزرقا۔ فی أسبوع الفقہ الاسلای ٠ء‏ ۔- 
٣٠ھ‏ ۔_ ۱۹۷۰م و عبد الکریم ا لحطیب ںی السساسة الصسالیتے یق 
الاسلام یرہ 


(.ٌ.() 





موقف العلماء من التأمین اانجاری 


ہنا وإن کان مستاجراً علی عمل یؤدیہ ہو القرام بالحراسة نجد أن علہ الس ابر 
علیہ ایس لہ أی اثر آو نتِجة سوی تحقیق الآمان للستأجر علی الشی انحروس 
و اطمثثانہ إلی اسنمرار سلامتہ من عدوان تتخص آو حیوان بخشی أن یطر 
علیہ ء فہو لیس کعمل الصائع فما اساؤجر تلی صنعہ ؛ وعمل ا حادم فی الد 
المستاجر علیہا ء وعل الناقل فی نقل الاشرباء الثی استؤجر لقاہا ؛ فنقلہسا إل 
مکان لم تکن منہء فکل ہذہ الحمال نترِجة محسوسة یقوم با اللاجیر ‏ آما الحارس 
فلپس امملہ أبة نقیجة سوی ھذا الآمان الذی بذل الم أجر الہ للحصول علہ, 
فکذا الال فی عقد الأمین ۔ی۔ذل فیہ ااستأەن جزہا ەن مالہ فی سبیل الصول 
علی الآآمان من نتائج الاخطار التی یخشاھا . 
٠‏ التأمین وعقد الموالاۃ : 

قد ذھب بەض الباحثین )١(‏ لی إباحة مین ٭ن ااسثولیة قیاسا عل عفد 
الموالاۃ فی الاسلام ٠‏ و قالوا یکاد عقد الوالاۃ نصاً صرعاً فی الین ۸ 
اسثوایة ؛ و قد قال بصحة عقد الموالاۃ عدد من کار فقہاء الصحاذ مم عر 
و ان مسعود و ان عباس و ابن عمر رضی اللہ عنہم و أخخد بہ أبو حیفة 
و أمحابہ ء إن عقد ا لموالاۃ یضم رابطة حقوفة بین عافدیہ شرعاً ء قوامہا اانزام 
خص بأان پتحمل الوجب المسالىی عن جابة الآخر فی مقسابل أن فنا 
اللٹزم پرٹ الآخر إذا مات دون وارث ء إرے عقد الوالاہ الذی بنشا عن 
رابطل شرعیتة سمیت ہ ولا اموالاۃ ء ھو صورة حیة من عور عقد الأن 
ااارانٹ ۱ 





)١(‏ الامتاذ أحمد طہ السنوسی فی أسبوع الفقہ الاسلامی :۳۸۳ .. ومصعای 
آحمد الزرقاہ فی آسبوع اافقمہ الاملای ؛ ص ۰۹ئ ء و سعدی فی 
الاشتراط لمصلحة الخیر ء ص : ۳۱۷. 


( ا 


لٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۰۱٦٥۸‏ 
الأمین و نظام المواقل : 

ذەب پعض الباحثین )١(‏ إلی قباس التامین علی نظام الەواقل فی الاسلام 
روجہ الاستدلال ان نظام العواقل فی الاسلام نظام وردت بہ التة الویة 
امححة اوت وأخذ مہ أئثة ا مذاہب ء و خلاصتہ : آنہ إذا جنی أحد جاابة 
تل غیر عمد بحیث پکون موجہہا الاصلی الدیة أو القصاص فان دہة الفس 
نوزم علی آفراد عائلتہ الذین بحصل بینہ وینہم الناصر عادةء وہم الرجال البالفون 

س آملہ و عشیرتہ رکل من بناصر ہو ہہم و بہتبر واحداً منہم ء تقسط الدوة 
علٰہم فی ثلاث سنین بحیث لا یصیب اأحداً منہم اکثر من أُرہمتة درام فی 
اےة ؛ فاذا لم یف عدد آفراد المشیرۃ یمبلغم الدیة ثلاث سنین یضم اہم أقرب 
افمائل أو الآفارب اسب علی ترتیب میراث العصبات : فان لم یکن للقائل عشیرۃ 
من اللآقارب و الاّانسباء و ال الۃناصر کا لو کان لقبطا مثلا کانت الدیة فی مالہ 
ننسط ثلاث سنین ؛ فان لم یکن لہ مال کاف ففاقلتہ یت امال العام ٠‏ أی خزانة 
ادولة نہی ای تتحمل دۃة الفتیل ۔ 

إِن ھذا الکلام صرح فی أن نظام المواقل فی الاسلام ا ا وو نت 
عارنیذ کالت قائمة قیل الاسلام فی توزیع المصية امالیة الناشثة من القتل أو من 
لْٹرم أو السرقف و نحوھا بفیة تخفیف ضررھا عن کاھل من لحقنہ جبراً اصابہ ‏ 
وفد أثر الشرع الفکرۃ ما فا من مصلحة وجعلہا إازامیة فی جنایة انقنل ۔ 
() مصطنی أحمد الزرقاء فی أسبوع الفقة الاسلای ٢٤‏ ء و الطیب حسن 

انجار ء والدکتور محمد صادق فہمی : فی أسبوع الفقہ الاسلای ٠٠٥‏ 

و الآاہتاذ بعقوب شاہ قی کتامہ ہد جند مساشی مسائل ود اسلام 

ص : ۷۷٢۲ء‏ وسعدی || ماعیل عبد الکریم البرزنھی. فی کتابہ الاشتراط 

مصلحة الغیر ص : ۳۱۷. 


(۰) 


مو قف المداء من ااتأمہن التجار یىی 


فا المائع ان یفنم باب لتنظیم ھذا التعاون علی ترمیم الکوارث بجحملہ مار 


بطریقة التعاقد و الارادم الحرۃ کا جالہ اشرع [لزاہیاً دون آماقد فی نظام الموائل, 
۲- التامین و ضمان خطر الطریق : 
ذہب بعض المبیحین )١(‏ التآمین إلی قیاس النأمین علی ضمان خطر الطرق, 
وتوجبہ القول بأنہ إذا قال شخص لآخر: ہ اساك ھذا الطریق فانہ آمن و إن 
أصايك فیہ شی فأا ضامن : فسلکہ فأخذ الہ حرث بضمن القائل وہو ما زمر 
علبہ الحنفیة فی الکفالة ء و فی ھذہ المألة فکرۃ فقبیة بصلح با أن یکون نما 


ہذا الحمکم فی الکفالة فی آلزمن البعید لو أنہم عاشوا فی عصرنا الیوم و شامدرا 
الاخطار النی نشأت من الوسائل ا حدیثة کالسیارات التی فرضت علی الانسان سن 
الخطر بقدر ما أنتجتہ من السرعة؛ وثبنت أمامہم فکرۃ ائتأءین ولمسوا الاضرورۃ ای 
نلسہا نحر_ الیوم فی ساثر امرافق الاقتصادیة الحویة لتخفیف آثار الکرارٹ 
الماحقة ما ترددوا لحظة فی [قرار ال مین نظاماً شرعأً . 

۴- التأمین و الوعد اللزم : 


ذھب ۶ض الباحثین إ لی قذاس اہن (٢)؛‏ علی واعدۃ ال۷لنزامات و آلوعد 


(؛) مصطلق أحد الزرقہ ف أسوع الفقہ الاسلای ۱۰ء ءوعبد الید الداج 
و داود مدان ق حث کل منہما جمع البحوث ( نقلا من أحکام 
لتامین ص )۲٢‏ و سعدی [|[ماعبل عبد االکریم البرزنحی فی الاشتراط 
اصلحة الخبر : ١۱۷‏ . 

(۲) مصطی أحمد الزرقا۔ فی أآسوع الفقہ الاسلای ٥٤٤‏ ء وسعدی ف الاشتراط 
اصلحة الغیر ص : ۳۱۷ . ۱ 


)۷( 


ال ٹ الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 


اللزم عقد ا مالکة ء و وجہ القول آآےے الشخص إِذا وعد غیرہ عدۃ برض 
تحیل وضیعة ( خمارۃ ) علہ أو [عارۃ أو نحو ذاك ما ایس بواجب علیہ 
الاصل -- فبل بصبح بالوعد مازعاً و یقضی علیہ بموجہ إن / بف لہ أرلا 
کرن مازعاً ٠‏ فی ہذہ القضیة أربعة آقوال للالکیةء ومن أحدھا آنہ یلزم مطلقاً 
اذا نظرنا إلی ھذا المذہب ٹی مذہ الفَضة فاٹا نجد فی قاعد: الااتزامات ھذہ 
نے تخرمح عقد التأءین عل آساس آنہ ''تزام من الاؤمن للست‌اأمن ولو بلا مقابل 
عل سبیل الوعد أن پتحمل عنہ أضرار الحادث ال حطر الذی هو ہؤمن لہ ٠‏ 

ولایخنی ان آفل ما یکن أن یقال فی عقد الِأمبن أنہ التزام نحمل الحسائر 
عسن الموعود فی حادث معین عتمل الوقوع بطربةة الوعد اللزم نظیر الالتدام 
تحمل خسارة المیع عن البائع با نص علیہ ا مالکِةء وہو : لو قال شخص لآخر 
بم کرٹكک الان و إن لحقتك من ھذا البیع وضیعة ( خسارۃ ) ہنا أرضيك ء 
امہ بالوضیعة .کان علی القائل أُن برضیہ ما بشبہ مھن ذلك الشق ا میم والوضیعة 
بھو قول ان وہب ء قال ان رشد : لانما عدۂ علىی سبب ء وھو الیم ء 
ر المدة إذا کانت علی سبب لمت محصول السبب ى المشہور من الافوال . 
٤‏ مین و نظام اتفاظ و امعاش : 





اس بعیض اباسٹین )١(‏ عقد الأمہن علی نظام التقاعد و العاش و وجہ 
لاستدلال آن نظام ااتضاعد یقوم علٰ أساس أن بقتطع من اطرتب الشہری 
لوف و اعمال الدرلة جڑہ نسی طئیل گ2 ای إذا ہلغ سن اجرھضے 


ے مر سے خر خر می سے جر در رہجی ےہ ےحر سے سے رح سی سے ےہ سے حر خر ج ہر مر رر حراجر ام ےیہر ہے سی جا سے سے سے سے جو سے سے سی سے سے حر 


" ازرقاء فی آسروع الفقہ الاسلامی: ١۱ع‏ والفاسی فی الفکر 
السامی فی تارمح الفقہ آلاسلامی : ۲ ٠٠۹|‏ ء و سعدی فی الاشتراط 
اصلحة الفی ۰ ۴۱۷| ٠ے‏ را جم 

ر۳۷( 


موقف العلاء من الأمین التجاری 

الفان ون و أحبل علی اللقاعد آخ سذ وھو غیر موغاف عامل راتا شہراً یل 
أضاناً مضاعفة من البلغ ااضثیل الذی کان بقتطع من راتبہ شہربا ء وذلك بب 
مدۃ عملہ فی الوظیفة و یستمر اطرتب التقاعدی الجمدید ما دام حا مہما طالت 
حبانہ؛ و بنتقل لی أسرنہ الی یعوطا من زوحة و أولاد وغیرہم شرائط مم 
ہمد وفانہ , فا الفرق بین ھذا اانظام و بین التأمین علی الیاۃ . 

إن فی کلیہما یدفع الشخص قسطاً ضثلا دوربأً لا یدری مم بستمر یہ دی 
وک بیغ وع عند القاعد ء و قی کایہما بأخذ الشخص تو ںا 
ہذا القسط الدوری الضشیل مبلغاً کیراً دوربآً ایض فی التقاعد وفوربا فی الأمن 
علی لیا کضارد گٹزا وع الاضشاط ولا یدری 6 لغ بچجوعہ من التقاعد 
ِل أن پنطفی الاستحقاق واتقالانہ نما ہو محدد معلوم القدار فی الأمبن عل 
ا حیاۃ ؛ فالضرر و ا مبالة فی نظام النقاعد أعظم منہما فی الأمین علی الیاۃ ۔ 

إِن ھذا انظام التقاعدی یرہ عللاء الشریعة الاسلام'ة کافة بلا نکیر فلا ذا 
بسن وجود ھذا الغام اتقاعدی ترتیاً یقوم بین الدولة و ٭وظفیہا و لا بجوز 
نظیرہ تعاقداً مازماً بین الاس ؟ 

: التأمہن و الودیم4 آجر‎ ١ 

ذھب بعض الباحثین () إپی قباس التأمبن علی الاشباء علی الودیعة بأجر 
علی ساس أن الاقساط تمبر بثالظ أجرۃ علىی حفظ ااشی ااؤمن علٍے , فا 
علك ضخنہ اللؤمن . کا بضمن ا ودع لدیہ بأجر ھلاك الودیعة . 

: الأمن و اللضارط‎ -٦ 





ذہب بەض الباحثین )٣(‏ إلی قباس التأمبن علی الضارۃ علٰ آساس ان 
)١(‏ داود ححدان ئی لہ جمم ابحوث ز(نقلا عن أحکام النآمین : ٠ )٤٢٢‏ 
)٣(‏ محمد اہی قی کتارہ نظام لتامین ٹی مدی احکام الاسلام وضرورأات +۳ 
(+۷( 





از الاسلای العدد ۳ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- ذو ااقعد: ۸٤٥٥ھ‏ 





لس لہ یقدم راس الال فی صورۃ أقساط الأمین و یعمل الاؤمن فی باستغلالہ: 
و اح ِہ بالنسبة للؤمن لہ ہو مبلخ التمین و باللببة للؤمن الااقساط وما یعود 
عِ استفلاھا من مکاسب: کا یدفع فی ااضاربة أحد الشریکبن راس الال یما 
کون من الآخر العمل فقط : و توزع الحسارۃ و الرح حسب الانفضاق الإذی 
جری بنہما . 
۷- التآمین و ابة : 
ذعب ببض الباحثین )١(‏ إلی قیاس الآمین علی المبة بموض علی أساس 
أن للؤمن لہ یہب اللاقساط لشرکہ بشرط أن تدفم لہ ملغ لنامین عند وفوع 
لطر ر إذاکان فی التأمین غبن فالیة بموض فبہا غبن فی الغالب ۔ 
۸+ النأمین و الال : 
. اس ہض الباعثین () النآمین عل ا معالۃ عل أساس أن ا جعالۃ یلادم 
بہا خص بدفع مال من یقوم لہ بعمل کالمثور علی شی ضائع منہء وف الأمین 
لازم الؤمن بن یدفع للؤمن لہ مباغخ التأمین إذا قام لہ ہعمل هو دفع الافساط . 
عدد رچپب ی۱۳۷ (عدد ١١‏ ص ۸) ص ۷۰۹ ۔- ۷۷۰ ( تعلاراعن 
أحکام الأمین فی الغاون ص ٣۳٢‏ ) ۔ 
)١(‏ علی کاشف القطا. فی بثہ ‏ جہم الحوث ( آأحکام التآمین فی الضانونِ 
المدتی ۲۳۷) . 
)٢(‏ عبد الرحمن عیسی تی ککتابمہ ہ الماملات الدیلے و أحکامہاء ااطعة 
الڈول ۲ہ ( أحکام التآمین ف القاونِ الدل ) : ۲۳۳۷ . 
(۷۷) 


۹- الأمین و المرف : 
ذھب بعض الباحثین )١(‏ إلی جواز المین نظراً لان المرف جری ع 
العمل ىہ . 
سس التامین و الصلحة : 
ذھب بەض باعثین .- ل جواز النأمین نظرآً إلی المصالح و وج التول 
أن عذات التأمین تعدد ونتوع چک ما بحققہ من مصالح اقتصادیة کیرت فڈلا 
نید باخرۃ تعبر الحار إلا مومنا علیہاء وقلدا نجد البضائع تشحن من الحارج عراً 
أر جوا إلا مؤماً علیہا ضد الحریق وکذلكک محخازن الہنوك ء و مخارن الشرکات 
للقطن والحبوب و غیرھا ەؤەن علیہا ضد ا حریق : وکذلك مخازن البترول والزیوت 

و مخازن الآخشاب و کذلك امصائع الکمیرۃ و السیارات و الطاثرات ء فقد بین 

أن التامین بحقق مصالمم عاءة عامة فیکون حکمہ ل جواز شرعاً اعتاراً للا عفد 

من المصالح العامة ۔ 

۲ مین و الامان واللفة : 
ذہب بعض الباحثین (۳) الپی جواز التأمین علی اسان ان التأءین ملح 

)۲٤١۹ قاسم بعیون فی لہ جمم البحوث (أحکام الأمین, فی القانون المدنی‎ )١( 
١٠١٥ | ۲ : و الفاسی ئی الفکر السامی‎ 

(۳) عبد الرحمن عیسی فی أسوع الفقہ ۷۳؛ ۔ ۷۷ ء و الطیب حسن النجار 
والاکتور محمد صادق فہمی فی أسہوع الفقہ الاسلامی ۰۲م وعحمد الٗسن 
الحجوی الفاسی فی الفکر السامی فی تاریخ الفقہ الاسلای : ٠٠۹۲‏ . 

(م) بہجت آحمحد حلی فی أُسوع الفقہ الاسلای ۹۳ء و عبد الرحمن عیسی * 

(۳۰( 


لٹ الاسلای العدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔۔ ذو القعدةۃ ۸٤٥٥ھ‏ 
٠.٭٭..-...تست‏ ھت ت تحت کک کک کو سس کو گِح‪گ ےج گگصے سز زج أڑچکچھ 
[ران التاجر و الصائم و المسامل و غیرہم من أفراد الشعب الذین یعملون فی 
إاتام؛ و بذلك ندعم ثفنہم فی ہم واافة من آم عوامل زیادة الانتاج ےء 
إنامین عل الاشخاص من عأنہ أن پزید قدرتہم عل الاتاج تخلمہم یك 
عوامل ا خوف الذی بدفعہم یل التردد ق العمل ما بعازمولہ من مشروعات ' 
اطلشان الشخص إلی نتائج عملہ و انفاء القلق علی مرکر أسرنہ لہ بواہے 
لانقبل ثابت ال نان رابط ال اش ؛ فینظر إلی الاامور بەین التفاؤل مھا بشخذ عزبنہ 
ورشجمہ علی الاشاء و الاہتکار فیوسر إشاء المشروعات المتکرۃ الی آضف 
ظہورہا و تطورھا أموالا جدیدہ یل خائم الاتاج القوی ۰ 


کڈ 


0 





فی آسبوع الفقہ الاسلای ۸1) : ود | نجات اللہ الصدیق فی کتابہ ء 
اشورس اسلامی معیشت مین؛ ص: ٢۲ء‏ ومصطٰ أمد الزرقاء فی أسہوع 
الف الاہلای ١ص‏ )هی 


(۷٢٣ 





مقدمة سان الترمذی 
او 
کتاں الملل ااصغیر للامام الرمذی ( ۲۰۹ ۔ ۲۷۷۹۷ھ) 


الاستاذ السید صہیب الحسینی اندوی 


أسائبد الامام اٹر مذی إلی ١‏ ن ا مارك 
زی کا فان ول آن ذذ )١(‏ فو ما حدثا يہ : 


)١(‏ عبد اللہ بن المبارك ( ۱۱۸ - ۸۱م) 
اٰن اس و‌ 2 ن عروةَر خالں الحذاء و ٌ سوام ۰ 
و حدث علہ خلق لا سحصرن من مل الاقالیم فانہ من صباہ 
عبد الرحمن بن مہدی وبجی بن معین وحبان بن موسی وأبو بکر 
بن آی شی و آحمد بن منیع و ا حسن بن عرفق . 


قال ہی 

.. 

کان ئقة مثبتا و کانت کتنہ سن ھت 
الف حدیث ٤‏ . ' کی 1 ریت 


):)۷۸۱( 





العك الاسلای المدد ۳ ا جلد ۳۳ ۔ ذو القعدة ۶۸ھ 


کو سم 5یسچوحمممسحوحجعوُگحفبومدجاکِسمگکححع”۱و-حممکجممموحکسجوسو‌حىجصج٘ ےمج 
_١‏ آحمد بن عبد(ا) العلی (۲) عن اصحاب ابن ا مبارك عن ابن البارك . 
ومن ماروی : 


٢ہ‏ عن ن ان ردب )۳( حر کن مزراحم )و( عن ان 0ت :. 


رح س ےس رباب ار ے ہا حا ص با ہبہ ہد ری ےج سے سے سرحہ سر سے سے جں می سی سے و مرح رہ ہر سے سے اص اص ہے ہو مہہ حر 


ےَٗ ااظر نذکرۃ الحفاظ ج ١‏ ص ع۷٢‏ - ٦۷م‏ وتہذیب ا 
ص ۰۳۸۲. 
١‏ فی اع مً ( أحمد بن عبدۃ الآملی عن اأصحاب ان البارك علہ ) ۔ 
(۷) آحد بن عبدۃ الاملی . 
مد بن عبدۃ الاملی . أہو جعفر من آمل جحون . 
روی عن حیسان بن موسی و علی بن الحسن بن شقبق و أبی 
الوزیر ممد بن أعین و عبدان امراوزۃ . 
وروی علہ أُبو داؤد و الترمذی و الفضل بن مد بن علی . 
قال النھی فی مختصرہ : صدوق . 
انظر تہذیب التہذیب ج ١‏ ص ٥۹‏ . 
(۲) فی تع ٥‏ ( عن أی وھب عن ابن البارك ۔ 
() مد بن مزاحم ( ۔۔ ۲۹م) 
حد بن نزاحم اسامری ؛ أو وہب امروزی ؛ موی _ 
از 
روی عن عہسد العزیز بن أبی رزمة و وهیب بن الورد و ابن 
المِارك والضر بن محمد ا مروزی و ان عبذپبتة و بکیر بن معروف 
و غرم . 


وروی عله حر ار عد الامی واسحاق 2 راھویہ وعدہ ھے ص۔ 


(۷) 


مقدمة سنن ااٹرمذی 
ای و کہہے سیت کت رس ہہ ہے ہر وس ا ےب کے اص سے کت ہب ٭ت سی بس تمس ا مس سس سس سے 
و مه ماروی : 


۳ عن علی بن آل لسن )١(‏ عن عبد الہ بن امبارك ۔ 
ححححٴ ابن عبد الرح و محمد عبد العزیز بن آپی رز و أبو مار الحسین بن 
حریث و آخرون . 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات ٠.‏ 
قال السلمانی : 
8-39 
و قال ان اسعدا : 
کان خراً فاطلا ء . اظر : تہذیب ج ۹ ص ۳۷) . 
)١(‏ علی بن الحسن ( ۱۳۷۷ ۔ .)٢۲١٢‏ 
عرلی بن ا لحچسن بن شقبق بن دہنار بن مشعب ال دی مولام 
أبو عبد الرحن الروزی ۔ 
روی عن ا حسین بن واقد و خارجة بن مصعب و ابن المارك 
و عبد الوارث بن سعید و [براہم بن عاہمان و غیرم . 
وروی عه البخاری وروی لہ الباقون بواسطة اآبنہ محمد و ممد 
اہن عبد اللہ و آخرون . 
قال أبو داؤد : 
ً 2 إلا ڈی کلموا فیہ فی الارجاہ وقد رجم عہ 
و قال ان 
قیل لہ ٹی . فقال : لا اأجملک فی حل ولا ام قدم علنا 
من خراسان أفضل منہ ؛ و کان عاما بان المارك ۔ ٰ 
ااظر : لہذہب لتہذیب ج ۷ص ۲۹۸ 
ات 


ال الاسلای الودد ٣‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ -_ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 

٦‏ .ےسج سٹٹپٌ-ٌ.+غصمص سن شس سس 
ومن ماروی : 

)۔- عن عدان )١(‏ ءن سفیان بن عبد الملك )٣(‏ عن ابن ا باركه ۔ 


حصحہ 








لہس مہبحججبھمہط و بارو ےہ در ارد یم 


عدان ء ( ٢٢٢‏ ۔ ۴۰۴م) ۰ 
الامام ء رحلة الوقت ء أبو ممد عبد اللہ بن آحمسد بن موسی 
ان زیاد الاھوازی ا والیی ء صاحب النصانیف . 
روی عن أبی کامل ا ححدی و محمد بن الربان وسہل بن عثمان 
السکری و ھشام بن عمار وخلیفة بن خباط وانی أی شیة و آفقرانہم. 
و حدث علە ان قالم و حزۃ النکسای رو أو پکر بن المقری 
و آخرون . 
قال الحائظ أبو علی الہساہوری : 
رایت من ائمة الحدرث أربعةء |براہی بن أی طالب ہ و عبدان 
الاەوازی ... .۔ فقاماعدان نکارے عفظ مالة آلف حدیث ؛ 
ما رأبت اللشاسخ أحفظ منہ ٠‏ . 
انظر : نذکرۃ ا لحفاظ ج ٢‏ ص ۸۸ - ٠۸۹‏ . 
(۲) سفبان بن عد اللك . 
سفیان بن عبد اك ا مروزی ؛ صاحب ابن ا مبارك ۔ 
روی عن عبد اللہ بن ا مبارك ۔ 
وروی علنہ وھب بن زمعة وعبدان و حبان بن موسی وا حسن 
اِن عمر, و السدوسی و اسحاق بن رأموبہ . : 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات ء و قال : ۱ 
ہ مات قبل الائتین ٢‏ . ھمےْٰ 


0-0 


مقدمة سان الترمذی 
ےسیو سوج وم6 مکمس وس وپ ممجواأیفصٗوجمژژجج سس سکِْمَجْ مور 
و مه عاروی : 


عن حبان بن موسی )١(‏ عن ابن ا مبارك ۔ 
وھ ھاروی : 


)( عن رھب بن زمعة‎ ٦ 


ؤذوئدوا رو ول وس ںوہہ 6ل جس رووا ا ال م0 6 0 1 20 وک کو اک اجوہ تخت ما سر کو ناو ان وا ہمت کو سار ود ماسوض لام وف وا ا بت 


و‌ ذکر ٌ رری أَاً عن أں معاومة ااضرر : 
انظر : عذہب الہذیب ج ٢‏ ص ۳۷۳ . 
(١)‏ حبان بن موسی (۔ مت ٠.۴۰77۴‏ 
حان بن موسی بن سوار الاسلی , أو شوں امررزی الكَتسَبی 
روی عن ابن ا مبارك و أبی مرۃ السکری و داؤد بن عبد الرحمن 
الەطاردی و غیرم : 
رگورری ٭ اللخاری و مس لرری ع٭ہ الٹرمذی و اِِيساق 
بواسطة حر بن عبدۂ الامل او مد ین حانم ن عم المروزی و أو 
زرعه ؛ و غرم . 
قال إبراھیم بن ا ید : لیں صاحب حدیث . ولا با٘س یہ . 
انظر : تہذہب الہذیب ج ٢‏ ص ۱۷۳. 
۲( وہب ئن زمعة : 
وہب بن زمعة القیمی ؛ أبو عبد اہ الروزی . 
روی عن ابن ا مبارك وأبی مزۃ السکری وسفیان بن عبد املك 
و عبد العزیز بن أی رزمة وفضالة بن ل)راھیم لنسوی ورای بن اصحاق 
الطالقای ر غیرم . یت 
٦ء‏ ) 


الەٹ الاسلای العدد ۳ ۔ ا جلد ٣م‏ ۔ ذو القعدة ۸٥٥۱۔‏ 
عن فضالة السوی )١(‏ عن عبد اللہ ن‌ امارك . 


وله رجال مسموںن سوی من دکرنا عٰ ان المارك ۰ 








اص وروی عنہ الخاری فی ( جزہ القراءة خلف الامام ) وروی 
لہ مسلم و الترمذی و السائی بواسطذ ممد بن عبد اللہ قہزاز و آحمد بن 


عبدۃ الاملی وروی عله أبضأ احد بن محمد بن شبویہ وأبو الیث والاخرون. 
قال النسائی : 
رھ 
و ذکرہ ان حبان ف الثقات . 
تہذیب اللہذیب ج ١١‏ ص ٢٦١‏ ۰ 
(ا) فضالة السری . 
فضالۃ بن إبراہم التبمی .ہو إبراہم: ویقال : أبو أحمد السوی 
مم الروزی والد عیید اللہ و أُحد . 
روی عن اللیث و ابن یع و ابن ال مبارك ۔ 
وروی علہ حر ن مشام اللسری و محمد بن عبد العززر وھب 
ان زمعق و أحمد بن عدہ الآملی . 
قال النسائی : 
دقف 
و قال أبو عل المروزی : 
ہکان من کار اصحاب ععبد ال ۰ . 
و کذا قال ان حبان : و زاد . 
ہ وکان من أہل الحفظ و الضط و العلم باللكة و ااشعر ء . 
ا انظر: آذیب الہذیب ج ۸ ص ۲٢۹۷‏ . 


(۸ُّ) 


الیحدث الکییر السید محمد أنور الکشمیری 


اللاسناذ تاج الدین الازمری 





مولدہ رو نشانہ : 
ہو الفقبہ ا جنہ السید محمد أنور بن معظم شا ء ولد بک٥یر‏ 
سا ۱۲۹۲ھ ء وقد تربی فی ععلف والدبہ تریة مثالیةء فشاً علی النقوی وغخر 
بصر و احترام الاساتذۃ ۔ یقول ااشیخ ا مقری۔ مولانا محمد طیب رحہ الہ : 
کنانتعلم السنن البوبة من سیرۃ الشیخخ محمد ور و کان الاخلاق ال وی نومدت 
یق صورثه ۰ )١(‏ ء 
درس علی والدہ وعل الشیخ غلام رسول افزاروی کتبا فی الفقه وأصولہ : 
و ما بلغم السابع عشرۃ من عمرہ سافر لی دبوبند او التحقق ہدار العلوم ناك 
۔ وھی اکر الدارس الاسلامیة فی ہہ القارۃ ا مندہة ء بعترف بذاك کل من 
٥‏ آدنی لام بالتاریح العلمی بہذہ القارۃ ۔ و تخرج مہا سن ۳۱۳٣ھ‏ و قد حصل 
علی اجازۃ درس ا حدیث من شیخ الستة مولانا رشید آحمد الکنکوھی وشیخ افند 
مولانا مود حسن رلخمہ اللہ ویصل سندہ إلی الامام الترمسذی و الشیخ ان 
عاہدین الحننی . 
قوۃ حافظنہ و طریفتہ فی الطالعة : 
کان الشیخ رحمہ اللہ شدید الاستحضار قوی الحافظة شنوفاً بالطالعةء وند 
اتہی من مطالعة ٭ عمدۃ القاری شرح سحیح الخاری ء للحافظ الم ف شبر 
رمضان ا مبارك ء و أراد ,ذلك ان بستعد لدراسة سحبح الخاری فی المام الدراسی 
القبل الذی کان ییتندی۔ فی شہر شوالء وقد استوعب ہ تم الاری شرح ححح 


رےے ) 


الٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 
پچ کے : 
مود حسن رم الله ؛: (٢)‏ : 

وکالت طریقتہ فی الطالعة أنہ إذا وقع فی بدہ أی کنا علی مطبوعاً 
کان : خطوطاً اأخذہ و بطالعہ من عیبر ان رك شی ھ۵ و ہو ول عام 
7 عك اتد طالع سلة الامام اد بن حنبل ااطبوع مصر ١‏ کان 
ہطالم 4۰۸ کل وم مأتی صدحھ مع نقل احادثلہ وضط ساس : )۳( 
مکاتہ الماه : 





کان الشیخ رحمہ القہ [إماماً فی علوم القرآن و ا حدیث حافظاً واعاً مذامب 

اذ مم إدراك الاختلاف بنہا ء و قادراً علی اختسار ما یراہ صواباً ۔ وم 
متصر ی مطالمنہ علی کتب علاء مدرسة بعینھا مع أنه کارے حفاً و إغا قرأ 
لملا. مدارس محختلفة ممن حم اتقادات شدیدۃ فما ینہم ء مثل الحافظ ابن تیمة 
والحافظ اہن القم و ابن دقیق العید و الحافظ ابن حجر رحہم اللہ ء وقد أحاط 
ہکاب أھل الکتاب من الاسفار للعہد ا حدید و القدیم و طالع التوراۃ بالمبریة 
رمع مأه بشارۃ من التوراۃ تتعلق برسالة نینا مد بل (؛) . 
رحلاتہ العلِة : 

سائر ااشیخ رحمہ اللہ بعد تخرجہ إلی عدۃ مدارس ء و درس عناك عد: 
اعوام؛ وقد ال فی فرصة زبارۃ ا حرمین الشریفین بعدد من رجال العلم ؛ مہم 
اخ حسین بن ا ٣سر‏ الطرابلسی عالم ا حلانة الشمارتےة صاحب الرسالة ا حمیدیة 
را سرن الخیدہة (م) : 

و بدا بالندریسں فی دار العلوم دیوبند بعد عدۃ أعوام :من رجوعہ عن 
لمرمین ااشریفین ء وظل مدرساً با حتی عام (ہ۱۳ھ) مم رحل إلی ہ دابیل ء 

)۸) 


المححدث الکیر السید مد أور الکشمیری 
لیف تسمی ہ بالجلس الملی ء . 
آراء العلماء المعاصرین : 
و قد آأئی علیہ العلماء المعاصرون ؛ وشاء المعاصر علی ا ماصر قبمة کییرۂ . 
فقد قال الشیخ السید سلمان الندوی رحہ اقہ : ہو البحر ا حیط النی 
ظامرہ ھادی ساکن و باطاہ لوہ من اللالی الفاخرۃ الئینة (۹) . 

و قال ا حدث علی ا لبلی المصری رحہ اللہ : ما رأبت عالاً مثل اشبم 
ور اإذی ستطیع ان بنقد على نظریات ال حائظ ابن ترمیة و الحائظ ان حجر 
و اہن حزم و الشوکانی رہم اللہ ؛ وبجحاکم ینہم ویؤدی حی البحث واتحتی 
مع رعایة جلالة قدرم (۷) . 

و من ا جدبر ہالذکر ما قالہ شاعر اذہعنة الاسلاممة الدکتور ممد اقال 
الرحوم : لا یمکن ان نجد مثلہ إلی نخس مائة سنة فی الاضی (م۸) . 

جہودہ ئی ارد علی القادیالیة : 
قد ظہرت ف العالم ٭ن کثیرۃء وقد عمل الملماء ۔لکا حتہا جہد کمیر ؛ ر من 
الفتة الکبری الثی وقعت فی ہذہ ابلاد ( ا منسد ) بوحی من أعداہ الاملام 
و اید منہم ہ فتة القادیاية ء و قد تصدی الما لذہ الفدےة اللوة: 
و واجپوھا و جدوا ق القضاء عنیہا فی جبع اللاد ۔ 
وکانت جرود الشیخ آنور رحمہ اللہ فی مواجہنہا اکثر ہن الملماء ااەاصرین 
فانہ لم بدخر جہداً وم بہدآ لہ نبال وم پرتح لہ فکر فی لبل أو نہار: ہل وکان بھکر 
دائماً فی إبحاد الطرق الکفبلة بالقضاء علی عذہ اطالفة فأبقظ الماسا. ەن الوم 
العمیق ق آناہ الام وحٴئہم عل القیام بواجہم فی ااقضاء علیہا بالیلیغ واتصبف: 
)۸۸) 


ال الاسلای العدد خ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ ذو القعدة ٤٥۱ھ‏ 
.١سس‏ سس ےس ٹس 
و آصخابہ او تلامذنہ تالیف کنب و رسائل ند مذہ اطائفة الکاذمة 
نات ال ختلفة ٠‏ 
اللحدِن )٣(‏ ۔ م 7 ٹی نزول ایی ۱ یذ الاسلام ٹی حا 
غسی عل۔.٭ السلام : (یا عصدة الاسلام شی اہ ہ-۔ ہی عليه السلام (ہ٥)‏ 
غائم اہین ۔ و ھذہ کہا باللغة العرییة [لاکتاب خائم النہبین فانہ باللقة الفارسية . 
اروا 

ند نرك الشیخ آثارہ فی صورۃ التلامذۃ و الکتب ااؤلفة : 

اما عدد ہس یکر و طر ہی 

: حضرہ الامتاد ااشیخ مناظر اح الےہلاتی رم اللہ‎ (١) 

کان .7 و حدم جللا وو عظیماً ْ 200" 7 منہا 
الی 7 کک : 7 الساسسة ای حنیفة رم اللہ : 
(۲) ا حدث الکیر مولانا حفظ الرحمن السوھاروی رحمہ اللہ : 

و من آہم تصانیفہ مایلل )١(‏ قصس القرآن فی أربعة أجزاء () البلاغ 
ان یق تلاة أجزاء )۳( نظام الااتصاد ی الاسلام ء( الاخلاق وفاسفتہا . 
)۲( اشِخ المفریە محمد طب رجہ اللہ . 

رمن تصانیفہ کا بی )١(‏ أصول الدعوۃ الدینِة )٢(‏ نظام الاخلاق فی 
لاسلام () مأآن الرسالة (ع٤)‏ القرآن و الحدیث : 
(٤)‏ ا حرٹ الیل مولانا حور ادریس الکاندھلوی ره اه : 

و تصابفہ کیا بلی : )١(‏ تفسیر ااقرآن باسم معارف القرآن فی ستة اجزاء 
رم یکلہ () عقائد الاسلام (۳) التعلیق ااصیح علی شکاۃ امصایح فی سبع 
مبلدات بالنة المریة . 


)()۸۳۷( 


احدث الکبیر السید ممد أنور الکشمیری 


و غیر أولا۔ من تلامیذہ الذین کانوا ہصنفین فی علوم القرآن و السة : 
ما کتبہ المژانة غیر النى ذکرتہا فہی کا پلی : )١(‏ وض الہاری وہو أمال 

علی حح الخاری فی رہم ےلدات (٣(:‏ العمرف ااشذی د عابفبفس اما 

کذلك علی جامع الترمذی : (۴) مشکلات القرآن )٤(‏ نیل اافرقدین فی سال 

رفع البدین )٥(‏ فصل ال حطاب فی مسأل آم الکتاب : (۹) ضرب ال حام عل 

حدوث العال م (۷) خزائن الآاسرار : وکاہا باللەة الەریة : 

ولا 

)١(‏ مشامیر علاء دیوبند ء للقساری وِوض الرحمن ٠.‏ ص ۸۸ء ؛ نقش درام 
اولانا انظر شاء ٠.‏ ص ۸۱ . 

(۲) التصریمح با توائر فی نزول المسیم ء الملامة محمد أنور شاء الکشمبری , 
ص ١١‏ ۔ نفحتة العنبر ء للشرخ محمد یوسف النوری ص ۰۰ ۔ مقدمة 
أوار الیاری ۶٤۳١‏ فص ٣٣٢‏ 

(۴) نفحة النبر ء ص ٢ء‏ مقدمة آوار الباری ج ٢ء‏ ص ٢٢٢‏ . 

(و) نفس الأخذ ص ۹٥‏ . 

)٥(‏ تاریخ دار العلوم دیوندء للسید موب رضوی ص ۱۹۹ ء داثرۃ الممارف 
الاسلامیة ج ۱۷ء ص ۳۰۹ . 

)٦(‏ مقدمة آوار الباری ِج ٢‏ ص ٣٥٤‏ ۔ نفحة اآعبر ص ۳۰٣‏ ۔ رخ 
دار العلوم دیوند ص ۱۹۹ 

(۷) الانور ء عبد الرحمن کوندو ص ۰۹٥۰‏ ۔ ٣‏ 

(۸) عشرون مساسا کمیرآ فی ا ند ( باللتة الاردیة ) ص ہ۷٣‏ ۔ نفحة الم 

۱ ص ۳۸ء مقدمة أوار الباری ج ٢‏ ص ٣٤٢‏ ََ ۱ 
ئر ۸ 


اليالم الاسلای : 


تشد ےرہ چرچ چشت 
رو مثقافی من نوع جدید 
إن القوی المعادبة للاسلام ترصد کل ما تستطیع من إمکانات اتصیر المسادین 
ا ال ار مستخدمة شتی الوسائل منتہرۃ کل الفرص مللعلة کل الظروف 
عق ھذا ادرف ؛ و |ذا لم پنجحوا فی تصیر المسلم کی أن بزعزعوا إبانہ 
ر عطموا کیانہ و یٹوا الشکوكک فی عفاہیمہ و یشوموا حقیقة الاسلام اف نفسہ 
و بترکوہ فریسة للاوھام و الشبہات . 

و أسالیجم فی الننصیر آخذۃ دائا فی التطور مستخلین الماناۃ الی رط 
الحتمع الم وتکتنفہ من جع نواحیہ؛ فیلجون إل نتح المبادات الطية ا حاصة 
و الدارس التصیریة التنوعة و بستغلون الاذاعات الوجمة و بنشثون الملاجی 
انی تبدی اھتّماماً خاصاً برعاة لابتام و الشردین والفقراء؛ و مدفہا الرنیسی 
نشاة مؤلء الاطفال تنشثذ نصراة و شجِع أناء المساہین على السفر إلی البلاد 
الہحِة واستضاقہم من قیل الل,آسر ا مسحیة وتقدیم المدایا لمم مم یطلبون منہم 
اتوجہ إلی الکنیسة لینہلوا من ثقافة الغرب السمومة و یعودوا إلی بلادم دعاۃ 
إل اللادیذة و العلمائیة و أدوات للحضارۃ ا لادیة و محاربة اللعَة العریة . 

و إن العمل الاسلای لا تکاد جہودہ تذکر فی مقابل الشاط الصیری 
اللظم حبث تحد من انطلاقہ عوامل کثیرۃ من عدم وضوح الرقیة و ا لافات 
الحکمة وضعف القویل و التحرك العبی و الاسالیب التخلفة و عصسدم نوافر 
الملومات ااضروریة و نقص الدعاۃ المژھلین وقوۃ النحدیات الماوثة وعدم ادراك 
لتغیرات فی ال حباہ الراهنة و اعنماد الدعوۃ الاسلامیة علی ا ہود الفردیة وعدم 
رجرد اللخطط انظم للدعوۃ إلیى الاسلام وصد لات المستشرقین وا مصرین: 
ور حسب احصائیات نشرتہا جا ےی یک الأآمریكة قبل فترۃ فان ضاك ٢٢٢‏ 
ألف مبشر نصراق ف العالم یستخدمون وسائل متلفة فی بٹ افکارم و نفث 

(۸۷ 


غرو ثقاٹی من نوع جدید 
سمومہم من بناء الکنائس و توزیع الاناجیل و إقامة المدارس الارسالِة ومراکر 
اللفافق اللجةے و المستشفیات و الائدیة و عقسد ااؤمرات لاخطیط و الدراے 
و إقامة المعارض العالة . 

و من السالیب الفعالة اتی یتبعہا أوائك النصرون تقلیعة جدیدۃ تتلخص 
فی إقامة مصارض للکتب المسہة علی ظہور البواخر و الرسو بہا علی منفانف 
و شواطی الہلدان الاسلامیة و استدعاء امواطین للقرامۃ و الاطلاع و الاستماع 
إلی ا حاضرات و توزیع النشرات و الترفہ بواسطة الوصلات العنالیة و الترال 
الکنسیةے و الرقصات ا ہسقیریة جذہا للشباب و إغراء ٹھم علی الفتتة ۔ 

تقوم عابرۃ محبطات اسمہا دولوس ری ںالک و علی مننہا اکثر من .٠م‏ 
منصر مسبحی متطوع از ا علی عاتقہم تعلیم الابحبل و ترجتہ ختلف اللمغات 
وتقدیم معرض للکتب پشمل اکثر ھن ..ء) کتابا نفطی معظم العلوم والفنون 
و بعرضونہا لیم بأنمان زمیدة و تقوم الصابرۃ بالتطواف علی مدن العالم باسم 
إقامة المعرض العائم للکتب و تخنی من وراء ہذا الغرض هدفپا الرلیسی الکامن 
فی الغرو الثقافی و التصیر علی نطاق عا می . 

و فسد سبق أن أقاموا مثل ھذا اللعرض العائم فی البحرین و السودان 
و الان جاء دور سیرلانکا حیث یقوم ا معرض الآن فی کولومبو فی الفترة من 
۴۹ فیرایر إلل ۷ مارس ۵۸م لی ظہر عارۃ اشحیطات دولوس 7و 
فہل ینبہ ا مسلدون إلی ہذا ا حطر الدامم و یذکرون قول اللہ سبحانہ و تعال : 

ہیا أہا الذین آمنوا لا تخذوا بطانة من دونکم لا پالونکم خبالا ودوا 
ما عتتم قد ہدت البغعضاء من أفواہہم و ما تخنی صدورم اکر ۰. 

و صدق الله العظم 

د ود کثیر من أھل الکتاب لو پردونکم من بعد [ماکم کفاراً حسداً من 
عند أفسہم من بعد مانبین لم الحق ء ۔. 

(۰ ( 


صور 5 أرضاع : 


۔سس٭-س-سمجٗ×ٗ٭ٗوپسمسسوچإأجسوتے 


سنا ہو الطریق 


فی الوقت الذی ترد أنباہ انشاط الاسلای و الاقبال علی دراسة الاسلام 
ر عرضه ہدون احیاز ء ودخول نوج فی دبن الہ فی افریقبا وأورہا وآسیاء 
زد أنبا. تقلق کل مسلم عن تصعد شاط المنصرین فی عدد من الہلدان الاسلامیة: 
رارض قبود جدیدۃ علی الدعوۃ الاسلامرة و مطاردۃ الشخصیات الاسلامیه ء 
ر اماے انجددۃ ضد الاسلام ی الاعلام الااورفی ء و ترد دعاری الاصرین بأنہم 
اءوا تنصیر أعداد ضخمة من ا مساہین فی عدد من الِلدان الاسلامية ء و أہم 
ختاطرن لنحوبل الاغلیة الاسلامبة إلی الاقة الاسلامیة ؛ قدعو مذہ ااتقاربر 
الضادۃ إلی [عداد لمواجمة الوضع ۔ وتوحید صفوف العاملین للاسلام : و تحخلیہم 
عن الاتماہ لی اللاحزاب و ا لنظمات و الدارس المفصلة . لیف ججة واحدۃ 
ردراسمة ظروف العشة و العمل ق ا لماطق ای نشط فا مہہ ا معیات ؛ 
رارسال دعاۃ إلی الناطق المہجورۃ حبث بستغل المتصرون جہل عامےة ا سدین 
یرون الشکوک فی قلوبہم ؛ و بحتاج ھذا العمل إلی [إعداد خطذ دقیمتےة تقوم 
علی مسح شامل للہلدان الی تنشر فہا شبکات التصیر . 

و باب خطر الغزو العقائدی بواجہ المسلون فی عدہ بلدان ذات القلبة 
الاسلامِة حملات الا‌بادۂ و النصفیة ومحو معالم الاسلام و آثار ااعہد الاسلای 
؛ فی مقدہتہا ہلغاریا حیث تستمر حرب الابادۃ ؛ فقد زار ریس جییة حقوق 
لانسان فوجد کل مسلم غیر اسمہ . و آفادت التقاربر الواردۃ بہدم الساجد 
امدارس و تحویلہا إلی متاحف و أسواق ؛ و مثل ھذہ السسلیات جرب فی 


(۹) 


صور رو أوضاع 

بوغوسلاوباء و لم أن الحلة ضد الاسلام قد نجحددت ف الاضاد السوی, 
ویواجہ المسلون تی مناطق أغلیتہم عملیات النقل انشتینہم فی مناطق الٰة ونم 
من النتجمع خوفاً من اتفاضتہم . 

ترجع مذہ ا حم ا جدیدۃ فی الاسَساد السوفیتی لی بعثٹ جدید فی الدوائر 
الاسلامیة فی ا جہوریات الاسلامیة فی الااد السوفٍی ؛ و قد بدأ ھمذا االذم 
اذی تصعد الوم بتدخل القوات الوفتة فی افغانستان حیث شاھسد الور 
السوفتبہ بأضہم ؛ و کان فہم عسدد ملحوظ من المسلین مرے اج ہوریان 
الاسلامیة ء کیف یقاوم ا جاعدون القوات الوفِتَة الدعمة بأحدث الاسلحة 
رکون ا ا اظزار جسمة؛ و شاھدوا کٍف تنراجع ھذہ القوۃ السکر: 
و تتخاذل؛ فوجد فی قلوبہم أمل . ونبتت بذلك مقاومتےة فی بعض المناطق , 
و تحاول السلطات السوفتة قعہا و اسنثصال جذورھا ء فشنت حلة عامة التضا۔ 
عیل الشعور الاسلامی ء وو لکن ھذا الشمور آصح الان قویا یتوقد ٹی القاوب 
و سیتوقد و بتقوی نر الایام ؛ و لقد أدرکت السلطات السوفتة پبسسد نجرۃ 
مریرۃ فی أفغانستان انا لا تستطیع تع الاتفاضة الشعبیة إذا کان مصدرها الابان 
و العقیدۃ الراسة ء إنا بعد خسائر فادحة فی الارواح و المتلکات ء استملت 
ہمذا الواقعم فأقرت با جاعدین بعد رفض طوبل ہ وأشرکتہم فی ا حکومة الاثلان 
الموقتة اللقترحة فی الصلح ء فلو أدرکت ھذا الواقع فی ا مہوریات الاسلامبة الی 
تحنلہا و تحکمپا ند رختھا و اختارت طریق الفاوضات و اتصالح لکان ذلك 
توفیراً لقوتا : و تقادیاً للسائر انی ستلحقہا فی الستقبل ء فان الماطفة الدبنیة 
لا یمکن قبرھا طوبلا ‏ و قد اعترف الزنمماء الاشتراکیون الإذین ہروا المسدین 
خلال خمسین سنةء ان ہذہ العاطفة لا تزال متوقدة ء کیا آفادت الانیا. بن ہنا 
حرک جادة للدعوۃ الاسلامیة وأن العاطفة الاسلامِة عالة فی الشباب والاقفین : 

(٦) 


لٹ الاہلای العدد ٣۳‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو القَعدۂ ۸٤٥۱ھ‏ 
میسسویچیمسجچیوكوسجسجیچچچ سے سے 

ند عمل الانحاد السوفیتی ما یھکن بہ تلافی الوضع ف أفغاستان إذا مارت 
لور بروح طلیة : و قد حقق ا جامدون ھدفہم إل حسد کیر بأنہم أجروا 
درم علی الاعتراف ہہم ١‏ و بذلگ آنار انجاہدون ا جذوۃ الابایتےة فی قلوب 
.این المضطہدین و دوا إلی الطریق الذی بضمن الاجاح ۔ 

بعد مدة طویلة من اتباع وسائل و مناہج عدالیة و سیاسیة عرف الشمب 
ااسطینی أیضاً الطریق . طریق الشہادة و شاعد بنفسہ أئیر ہذا اللہ ء وعرف 
ا“ سنطیع ان فرر مصیر بابمانہ و تضحتہ ر ثانہ و شوفہ إلی اشہاد 
کی ن آژر الموت لا ہل اموت تر من آمن اللہ و وعدہ ء لا سخشی 
إلا الہ و لا حول و لا فوۃ لا باللہ . 

قد أجبر ا جامدون فی أفغانستان بطریق ال جہاد القوۃ العالة الکاری علی 
انراجع ١‏ فانہم ہدأوا کفاحہم بأسلاحة محلة علة ااصنع مم ازدادت فو ےم ومناءنہم 
وحدلےت خوارق لا یکذما إلا الحاحدرن . و كذلكَ سلْحدث خوارق ق جہاد 
لفلمطس ین ؛ ؛ سینصرغ ا إٰذا استصررا اش واتہجرا منہج الجباد وواصاوا کفاحہم 
لایمان و الاحتساب و نوکلوا علی اللہ . 

کات اسرائِل حسب أن الخطر الحقبق ظھا ہی ا حکومات ق الاطقة 
نذرت مؤامرات لتطویقہا والتغلبِ علی القیادات فیا ١‏ و عحطیم قونہا با حروب ء 
والثورات ؛ و کانت یب ان منظمة حر فلسطین ہی ا حطر ما فمامت بتقدید 
فوتہا باحنلال جنوب لان ء و اغتال الشمخصات الکری؛ ٭ تم دبرت موامرة 
لا۔تتزافف فقو أاعرب باستغلال ثورة ة ران و حو یلہا صد الدول العرىة ٤‏ قل 
نت بوثائق لا تٹکر آبدی اسرائیل ا حفرة فی اللاحداث وخاصة فی تروید ابران 
إلأسلحذ و البرۃ الفنة ء و إشعال نار الحرب بین آبران و العراق لکسر الفوة 
کر و [مادۃ الثروات الالة و الیترولیة و العمرایة للدول الاسلامیة فی الطفة 

(۳) 


صور و أرضاع 


ابق ھی القوة الکری و کات اسرائیل تخشی ا رلل الاسلامیےة فی الارل 
المریة فوجہت ا حکومات فی المعاقة إل ضرب ہھذہ ا رکا فاشندت علان 
القمع و الکہت الحرکۃ الاسلامبة فی ا بالق النی تواجہ اسرائیل بعد [ھاثہا . 
و لا بیننی عللی من ناىم الإاحداث و العوامل فی الدول المریة ‏ و الععلبات الی 
جرت ضد ا حرکۃ الاسلامیة ما کان وراءھا من توجیه و تدییر لعملاء امرائل, 
وقد أعان زاء اسرائبل عدة مرات أن ا حرکہ الاسلامیة أخطر ہما من جوش 
الدول العریة . 

کل ذاك ماکان فی حسان اسرائیل وحلفاتہا ء فانخذت اسرائیل وحلفاؤھا کل ما 
کان فی مقدورھامن ضرب ا رک الاسلامیة وتطویق الدءوۃ الاسلامِة واغتال 

قادۃ الفکر الاسلامی, واضطباد الماماین فی مال الہمل الاسلامی فی الدول ارذ 
الختلفة والدول الاوریة ء لکن اللامور بد اللہء واابہود خیر ەن بعرف کیف بنقذ 
اللہ الآمة اللضطہدۃ ر کیف بخلق فی المستضعفین الاباہ و الصمود و الادنام: 
وکٍف بی القلوب ء فقد أنقذ اللہ بی اسرائیل من برائن فرعون وجعل فرعون 
فی الغارقین ؛ فہل بنسی البہود ہذا ال جزہ ا مہم ەن تاریخہم ۔ 

إن اسرائیل تقبع الیوم خطوات فرعون اتعنطہد او اتقہر و تقنل و تصلب 
الضعفاء ؛ و تستعبد اللاحرار ء و سینجی اللہ مؤلاء الستضعفین و بِلك عدرم 
لأانہ علا فی اللارض وأہەلك ا حرث والفسل : واللہ لا محب ظا مین ء و سہواج 
کل طاغیة نا الصیرء و کل من ہساند ا لمعتدین ء و سینجی اللہ الذین آنوا 
و لوا ااصالحات . 
إِن الااتفاضة الفلسطنة نجرمة جدیدۃ لاسرائیل ء فقد آثارت مذہ الاتفاة 

الرآی العام العا می و أدینت اسرائیل علی [إجرامات النعسف مع المواطین المزل' 
و تذر علیہا آن تسبطر علی قوانہا ال تجزت عن مواجہة السیل اطجارف ن 
انجاعدین الصفار و الکبار والنساء والرجال و زعرغت کانہا متافات اللہ آ کر ٠‏ 

)۹) 


لٹ لاہلای العدد ۳ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ شوال ذو القعدة ۸٤٥٥ھ‏ 

انہا بدامة ‏ مرک و کلا قوی الابمان و الثفة بوعد اللہ ؛ ونصرتہ ؛ وعم 
زرل السالم و انقطعت خبوط العنکبوت الی کانت قسد امتدت علی الشمب 
وط البائس و اعتصموا بحبل اللہ النین ء اشندت ا مر و افترب وصسد 
لن انصر : 

ور مکذا تقوم الامم ا م۔۔تضعفة عند ما تثور فہا العاطفة و الغیرة وحرکما 
آنقبدۂ إلل الآمام ؛ و ستہض ہہذا الطریق جمیع الشعوب الضطہدۃ اف الدول 
لامنعماریة ہما کانت وتہا و عدتہا . 

من ا لحطب إلی الخلط 

قد عرف العرب بالبیان و عدوا ذلك مفخرۃ لحم ومیزۃ میزھم من الام 
۱ بح الاعراب سمة ظ مم و کانوا یعیرون غیہم بالعی و ینعتونہم بالاعاجم ؛ 
رہم لم بتبروا الاکشار من الکلام و إطالة اللجؤ إلےه فی وقت الازمےة 
مفذ حودۃ بل قالوا و ہو مثل عرق: من ضاق صدرہ اقسع لسالہ؛ و یقول 
عری آخر ہ أرسعتہم سأ و أودوا بالابل ٤‏ و کذاك عد العرب الفخر 
لہ : و بالایام ا ماضیة عیاً فالوا ء ء کن عصاماً لاعظامباً ء و قد کان العرب 
ٹم فدرتہم علی الکلام و الأثیر بہ ء ومعرقہم لقدرہ و قیمتہ ہ و نجرتہم عا 
فلہ الکلام فی حینہ؛ پستہجنون من کت بالکلام فکان احتمامہم فی الکلام 
الابضاح و الاماعء و کانوا یؤٹرون الابجاز والاختصار ء کانت خطب العرب 
فل الاسلام و خطب الرسول پچ و ا خلضا۔ الراشدین و من حذوا حذوم 
مءجز ‏ وم رکڑة علی بواعثہا ء تدور حول النقط المنة ء و ھی محفوظة مدوة 
کنب التاریح واللادب ؛ ففعلت ھذہ ا حطب فعلہا لانہا صدرت فی حینہا بالحرارۃ 
الموۂ البی افتعتہا الظروف ء و رعابة نفضسية ال خاطب . 


جچھھ ؛/ 


سس سد سس سے سے سو مت ھت سس ساس سس سس شس سس مسج ہے ۓے 
اشتفل بالحطامة فی المصور ا متوسطہة المنکسبون جعلوا ا حطبة وسیلة للکس 


و الارتزاق فاأطالوھا وزخرفوھا و ز:وھا بالقصص و الالغاز و التعررض والتکن 
و المکم و المثال و الاتباس من التقافات الختلفة و تأنقوا فیھا ء مم وی ہا 
الخطابۃ فی أوائل عصر النہضےة زھاء سیاسبون استخدموا ھذہ الوسلة لابفاظ 


الائمین و [ثارۃ الراکدین و نحمیس القلوب و العواعلف و لتحریض الاس عل_ 


الوقوف فی وجہ الاستعمار و قاموا بجولات واسعة فی أفطار البلاد للااصال 
بأفراد الشمب و إعدادم لد الکفاح صد الاستعمار ۰ کاّت اخطة الوساة 


الو حمدة ' لان الکلمة الملشورۃة کاٰت مقہدة لکورتس الاعلام سد الاستعیار : 
و لان ا مواصلات کات مقطوعة .رو مٰ لکن وجد منظمات ر لا جمات ٰ 


للعمل ء و کات الفبود مفروصٗە علہہا ۰ 
و ہأئر الساس فا لحطب الاریذ ء و کسب ا حطاء الاکفاہ سحعة و نوا 
نفوذاً شعباً توجہ إلہم الدعوۃ لخاطة ا مہور ؛ و کان ا پور بحد لذة فی “اع 





مساری الاستعمار ٤‏ التہدہدات و التح دیات ل۸ لا کان ثق غللہ وف 


و شاعت ہذہ الپنة ء مپنة ال خطامة ؛ فأنجب عذا المصر ء عصر الکفاح؛ 
خطاء مصاقیع و کان عدد مہم ملہمین : مخلصہن : لان عاطفة صادفۂة کات 
تشملہم ٠‏ لا مك ق ان ا خطاء الارعین مثلوا دوراً رائدا فی کفاح ااتحریر؛ 
فکانت الاحتجاجات الحاشدۃ متطلقاً لاندفاع الشعب ء و وجدت فٍے حرارۃ' 
لان الحطاء أشعلوا عواطفہ؛ و وجد فی ذلك المصر خطاء فی کل بد خاض 
الحرب ضد الاستعمار ٠‏ و شاعت عادۃ عشَد الاجماعات ای کات بدا ّ 
الساعات الار یل من اللِل و نتھی فی الصباح بصوت الؤذن ٠‏ 


<> سہھھ 1 


اك الاسلای اآمدد ۲۔- الجلد ۳ سے ذو القعدة ۶۸ھ 


کازن الخطة سلاح العزل . لان الخطة ألفت و حشدت القوی وحرکت 
فنوس ء ودفتہا إلی العرک ولکونت با قوۃشعبیةء مدت أیامقوۃ المستعمر ؛ 
ل الرحلة الاوى من الکفاح تم طورت وسائل آخری و خطط مدروسة 
لاتلاع جذور الاستعمار ؛ و ما حان وقت تایف ا حکومات القومیة مم بحصد 
ولا الخطباء مکاہم فیھا و إنھا نولی ا کم رجال من ذوی خبرات علة لان 
نا, الوطن لا یتم بالکلام وا حطب الاریة و إما تم باعداد مخططات و تفیذ ھذہ 
الططات, وبدراسة أرضاع اللاد ٠‏ وحل مشا کہا وبتقدیم نماذج . وحمل اللامة 
عل الاجنہاد و الہمل و التفکیر ا جدی : و الصبر و انان لا النسرع والہیاج . 

رٍ کل بلد نولی قادنہ خطباہ و متکلمون :کیا حدث فی بعض الہلدان 
لاسلامیة أصببت بالرکود محالة ہائحة و أصیت مسسائر جسبمة بتصرفات اللحکام 
اللصرفین بدون مسشوایة ء ومن غیر تفکیرء فتحوات ظررف اللاد إل أحداث 
سرحے : لا تعرف إلا ا متافات و العرات و اللَمدیدات و ااتحدیات ء و لا 
نوجد فہا مشاریع التقدم و لا بجہودات عملیے حل مشاکل اللاد و إا 
نبش اللاد عالة عل القوی الندفعة ۔ 

کانت ہذہ الطبیعة ا لحطایة مسئولة عن الازمات الّی واجہہا العالم الاسلاعی 
علال عہد الثورۃ الطویلة ء لم یشہد فبہ إلا ثورۃ الاعصاب و إثارۃ الاعصاب 
اکلامء وکان الزعماء یتسابقون إلی اطالة الکلام سواء فی اجتماعات الشعب ؛ 
ام ل البرلانات ء فکانوا پردون علی کل خطر بالکلام . 

و سرت ھذہ العادۃ إلی القیادات ہ و إلی الماھیر ء فلا تمجب الخامیر إلا 
لاکلمین المسعرین فی الکلام ومشملی الإاعصاب بل ہشای الااعداء؛ و آصحت 
س1 طربقاً قصیراً لل کسب القلوب . 

لند ما إلل مذہ الوسیلة القدیة القادۃ الدینیون و ھی أوسم اتشاراً فی 
مدان الاسلامیة وخاصة فی الیثات الاسلامیة فنفق علی الحفلات والاجتماعات 


یڈ 


من الخطب مل الحعلط 


چب ھپ ھچ ھپ ھپ تد دم دح ے2 2ڑ چپ سشس۔صعحہسمے_ 
مبالخ طاللة و سعش مٴثات نس الخطا. عل عوائد الا جتماعات تک 
رحلانہم و‌ ضیافتہم قدراً 7 ٭ن امہزازة الشعة نر بوجد یه تاس و تٍ٭ ر‌ 
أحقاد و لا یکون کل خطیب علی مسنوی الورع وااصلاح الذی تطلع إ 

إن کثیراً من الفتن و التصرفات ال ائجة الی مححدث فی عامما الیوم ترجم 
لی وجود ملاء ا حطاء ا حترفین ہ والحذاق فی الکلام الذین یکتفون بالحطب. 
طط الإآاعداء , لان ھذہ ا حرکات ظات مر ججلة مور و تتخذ وسائل لوقا‌تہا 
و تنمٍة فوتہا و التحصن عن مکاید الااعداء . 
إِن ھذا الفصر ہو عصر الحث و التخطط رو ا مسح و التحلیل : و ند 
فاقت الامم الاورة فضل دراستہا وو إ(عدادھا خط4 العمل تھے إٹارھا النفکر 
و إنضاج اافکر ء و النقیح علی الارنھال و العاطفة . فأعدت مشاریع آھرت 
بعد حسین بت ا ما2 س4 و اختارت الات للەمل و رکرت علما جہردھا : 
وو واصلت الممل یٰ غا٭ من اہر ة و الد ۰ 
کانت طبیعة ا مسلہین ئی الاضی طیعة الدراسة و اللحث ہ و نوا عدین 
واقمین لی ااطہمة الطادة و الاربالے سعارت علیوم ق عصور الاستعمار 
و التخلف و لا تزال ذہ الطبیعة سافدة علیہم . فلا حتملون عیہ 5 
وفقتاً او مشاریع بعبدۃ المدی رلا تصوررن ا مستقبل العمد 7 فلا کہم 
و الاعداد و ارِرٹ ه٤‏ اصبح شعارم التسرع و الا:فصال لمٰأَة ع4 الخطاء: 
ِن هذہ الط..م4 ای تسود الیوم بجب 72 تعالج بدق4 و حذر 7 جدد 
مواضع ا حطابة او توجد نفسبة الترکیز . و النأنی , و التفکیرء و الدر لٹ 
جمیع میادین العمل کی بستعد السلمون لمواجھٰة المستقبل و لا یفاجاوا یہ . 
)٥۸()‏ 


مونمر عا می للدیانة المندوکیة فی نبال 
فم التحربر 
شہدت عاضمتة نبال منذ فترة قلیلة مژؤتراً عالمیاً للدیانة اھندوکِےة 

جنر مثلو ہذہ الدیانة من آتا, المالم الخنلفة . و اشترک فی برابجہ و مداولانہ 
رر من الشخصیات ا مندوسرة من بحملون طابعاً سیاسیاً و اجنماعیاً و دینیاً من 
الند و دول شرق آسیا و أورہا و أفربقیاء 

بعر ھذا ااؤنمر خطوۃ أولی من نوعپا ء تدعو إپی إحاء الدیانة المندوکة 
لی جمبع المستوبات ء و فرض سیطرتہا علی الیاۃ و ا جتمم فی ا ند و الدول 
الو بمش ہا ا حندوس ہ و العودة إلی اللاصول الوثنیة للدیانة ا ندوکة ؛ الی 
نر أساساً لللفائق ا مندہة لدی الطائمة ا ہندوسرة الّی تزعم أَنہا وجدت فی الند 
نذ آقدم المصور . 

لقد نائش الاؤتمرون قضایا تتعلق بالدیانذ والثقافَ ا حندوسبة و طرق إإعاشہما 
ر أمالیب توکد علی جمیع سکان ا ند أن یعودوا إلیہما ٠‏ و علی المسمین ان 
ہروا ٹی ہوتةة الحضارۃ ا مندوسة القدیة من غیر نردد أو خجل . 

ورد فیما پلی ما قد علق علی الؤبر الاستاذ واضح رشید الندوی فی 
اتاحرَة المدد اللاخیر اصحیفة الرائد پقول : ٭ إن ال ند تشہد ھذہ ایام شاطاً 
سناعفأً ما یسمی بالاصولیة ا ہندوک ‏ و تحرکات الزماء الذین یطالبون بالعودة 
إل فان ا مند اللاصیلة و محو جمبع آثار الثذافة الاجنےة ولا عتملون بقاہ أماء 
إىلاىة للدن و القری و ااشوارع و پصدون عن باء المساجد وبڑکدون ناء 
الماد وبوزعون ا لعونات الالة لبناء العابد و إقامة الطقوس ال ندوکة ؛ وبدعون 
المند بد مندرکی ء وکل من پسکن ھذا البلد علیہ أن یندیج إل التبار القوی ۔ 
)۹۰( 


مژتمر عا می للدیانة ا مندوكة فی نییال 


کان من القرارات التی انخذت فی الؤئمر ا طندوکی الما می [إشاء انےالان 


ا ھمنادك الذین بعیشون فہا کأفلة :و مطالة ا حکومة فی انطاقة باعادۃ ساررم 


لی من بشل ا حنادك؛ کمعابد ا مندوس والبوذہین والسیخ فی باکستان وبنخلادش . 

و فی الوقت نفسہ طالبِ المؤکر بتحویل عدد من ا مساجد ااتاریخة فی امد 
إل المعاہد لانپا تقع فی المناق المقدسة آو للانہا ۔ کا بدعی لاہ ااؤبرون ۔ 
کان ابد عدتھا سرن و آقایرا باھائہا الناعد ومن عذہ اشاجہ انی 
الباری الواقع قی اُجودھا و مساجد ی بارس و جوبور ومثہراء وعدد آخر . 

و ەن ا مطالب النی تقدم ہا مؤلاہ الاصولیون اهنادك فرض قانوں 
مشترک فی ا ند بالفاء الاحو ل الشخصیة وبصبغ جمیع سکان اللاد ٹی صفة واحد 

و طالب احد الزخماء بالغاء العلمانیة وبتحویل البلاد إلی دولة مندوکة ونخیر 
آثار ما ماہ بآثار الغزو ء و یقصد یہ العہد الاسلای . 

و أشار أحد الزمماء ا حنادك إلی أن السابین و ا مسحبین حماون دمترراً 
لحبانہم فی ضوء تعالم الرآن والانحیل ؛ و دعا إلل اتخاذ منہج مندوی للحباہ فی إطار 
تعالبم ہ الفیدا ء لٴانہ درک أن مواجمة أی دین أوفلسفة حیاۃ لا یمکن إلا بالٹل . 

إن ہذا الوضع أخطر للسادین من الغرو الفمکری . و قد کان الفزو الفکری 
الثری اأخطر من الغزو الاستعماری الإاوربی ء لان ھذا الفرو هو مثابة النزو 
المقائدی ء الذی تمہذہ سبیلہ الیئذ التی یعیش ہا المسلمون ء و لا بمکن ااصمود 
ٹی وجہ ھذا الغزو إلا بوشة قویة تفوق فی العقبدۂ؛ و فی السلوكء و تصور 
معاق الیاۃ ء و صلاحية النمو : و التوسع ء و تسخیر القلوب ‏ و حل شاکل 
ا لیا و لا پتحقق ذااك بالمطااب ااسیاسرتة و الاحتجاجات : و السیرات ؛ 
وٍ إشعال العواطف وانھا یتحقق بتغیر الو الذی بعرش فہ المسابون ؛ وعرض 
الاسلام عراً مور بس آشسان من صفوف أعدال ‏ 

)3883( 


ٰ 
ْ 
۱ 
ٰ 
۱ 


پا یں بے یا ہی ے۳ یتوہ 
ووھاگم 0 ۱ 0 کہ 
اپ چے- 
ہر جن 9ج 
وگ ۱ 7. 
ا کے ئ ھ2 
یوبن کاقی ۹9 
اب اما ٠‏ زر لا 
آید ۱ یھ 
اک نقید البعرۃ الاسلامة الاستاذ محمد المسنی رحہ اف 9 
عام ۱۳۷۰ھ۸/ ۱۹۲۰م 6 
















ا ا و رر رک 
یا( ا ا ا پو جا اتا ہراجا ج او ادا جا جا دابآ پچ وا ا جا ا جات جا اتا جا ا وا ال تا ا ا 
8۰ 00 انا ا انا ا را درا (د انا مال یب پا اب بل ا جا ا 


۱ ا ای تی نا ا جا ای 

ئ08 جو ةا (9ئ 7 

زی وم چس و زا دہ 
00 مسشرا : 


7 ا 0 6 9(8 1ا 0ا 
مجر و م شر یر یھو چ ‏ وہ وو اج و خر 
ذو الحجة ۸٠٤ھ‏ ۔ بوو اد افسطس ۱۹۸۸م 

وی مسسممیممژٛسمجسسممم“]سممسسجم]مسسمس کأسأسبممٗژجٛہےوتے 


راو الڈجری۔ 





ا الراسلات : 5 
ث کو سوا .ہہ وہہ ا یہ 2 
(ہ1١٥۱)‏ ۸۸۰۷٥١سا‏ .93 ×8۵ ۶۰۱۰ ھ 








چل الانتا۔ 








دور الدب الرائد فی خدمة الدین سد الاقظمی ۱ 
4 التو جہ ے الاسلای 

أملات فی آیات من کتاب الله نضلة الشیخ مد لہراەم شر 

الم رک العلیة الاسلامیة؛ و خصائمہا سماحة لشیخ السید أبی ا لحسن علی ال 7ھ 7 
دور الشباب ق بناء ا متمع الدکتور ود سمعد الشو بعر ۸ 
1 الدعو ءَ الاحلامیسسييسپة 

عام ا حجارة ء دروس و عبر الدکنور اُحد مود احلیَة ۸ 
اکب ا حرام فی الاسلام الدکتور توفیق ممد شاھین 7 
1 در اسيج ات و اص اف 

الصحوة ء و کیف تفہم الاسلام زضية الیکتور الشیخ وف اھر ضادی ل٦‏ 
مدآ المساداۃ فی الا۔لام الدکتور عبد ا ید اسماعپل الانصاری 7 
من وسائل الاءلام َضیلا الشیہخ 8۔ید ممد الراہم لی الندوی ٦٦‏ 
موقف العلاء من التأمین التجاری الاستاذ ححد صدر الحسن الندودی ۷۳ 
اُسلرب تعلیم الغة لعرییة فی المدارس الدینیة نعضیلة الشیخ دصی مظاہر النددی ۷۷ 
چا امن أعلام انار الاسلای فی ا مند 

ند من حیاۃ لشیخ اللا أحد جیرن ایدکتور تمر فیر القادری "٦‏ 
1 صور و أوس ۔ساع 

من آفن می الفتنة واضح رشید الندودی ۹۱ 
وھا لصر للا من عاد الله ٥ > ٦ ٦‏ 
۰ سکب حد بر کے ما تر تھ 

١۔‏ الحامع لشعب الاءعان قلم لنحرر ۹ 
٢۔‏ شید سورة قنور وم ھج ۹ 


۴۳ آفمر المعوذا ہن 7۰ 7۰ 





الافتاح۔۔۔۔۔سے4 : 
دور الادب الرائد یق خدمة الدن 


یقدم الدب بفنونہ الکلامیة و امخالة کہا دعماً عظرعاً للدعوۃ إلی مبدا 
راکر و عقیدة ؛ فو بذلك وسیلة کیری لأاصحاب الدعوات الذین بعتمدون علبہا 
ل بث الفکرۃ و شرح مفاہیم العقیدۃ الی باتمون لا و تعصون ضا و لقد 
أدر الىاس خطورۃ ہذہ الوسیلة وغنادھا فی مجالانہم وآہدافہم انی یقدونہا ء فان 
بن حدب علیہا و أولاھا من الاہتیام و الرعابة ما تستحقہ من أوائك الدامین 
ر الشبوھین الذن وضعوھا ٹی السلبیسات و استخدہوھا ٹی عدم القیم و شویہ 
الحواتی .کان عددم الا فوق قانون الاحصاہ ء و ا مسلمون آإذین خصہم اللہ 
ہذہ الوسیلة الکیرۃ و آکرہہ۔م باللادب اجحبل و طلقانہ اللکنونة فی أسالیب 
الکلام و البیان و العرض و النأئیر ء فنہم أغفلوھا و تناسوا دورما الرائد فی 
بلاغ و التوجیہ ء [زاء مسثولیات أخری تشاغلوا بہا ء وظوا أُن الدب فن 
٦‏ بعدو شثون التسلیة و الترویح ؛ و أوقات الفراغم والمزل ء دون ان بکون لہ 
ساس ہصمم ایا و وظبفتہا اللاصیلة ء ذاك أنہم رأوہ آداۃ فی أیدی اللحرفین , 
و المدامین فتنازلوا عنہ من غیر شعور ء و استغنوا ءن الاعتماد عللہ فی شوہم 
د خاصة فما بتعلق بالدین و تعالیہ و شریعنہ و أحکامہ . 

من ہنالك می الدب ھنا بسلوک من الاعمال وقلة الاعثناہء و حصرہ فی 
'اضع اللھو و التسلّة ء و فقد تلك الاب الکیرۃ اتی :النہا من الرعیل الاول 
من المسلبین و ارتی إلی رکن من ا مجر و الھوین ‏ خی رسخ فی قلوب کثیر 

(َ) 


دور الدب الرائد فی خدمة الدین 
من ا مسلدین أن الدب لا علاقة لہ بالدین و الآخلاق و العقائد؛ ر ذلكٰ ہیر 
ما رأوا أن المتحررین من الدبن والاخلاق والمجرفین فی ار ا جون و الامتار 
یستولون علیہ و یتحکمون فہ و بستخدمونہ ی أغراضہم الدنیئة ونشر معتقداہم 
السیئثة ؛ وبٹ افکارہم المدامة ؛ ولعل ھذا الانجاء فی ا جنمع الاسلامی کان اذ 
العوامل الحضاریة الاجتماسية اتی انمت و تقوت بفعل الافکار و العنقہ۔ ران 
المادیق الی مل وا۔ھا الامم الغریة و ااشعوب ا مامضة للاسلام . 
إن عودۃ إلی کر التاریخ الاسلامی توکید سا أن اللادب کان لہ جرلۃ 
و صولة فی خدمة الدعوۃ إلی اللہ ء وکان لہ دور کیر رائد ٹی توطد دعائم ا جنیم 
الاسلای و تبدید طاقات الکفر والشركک . وکانت لہ الریادة فی التوجہ الدبی, 
وآند کان القرآن الکریم أمثل نموذج للادب المعجز البلیغم آجب بہ العرب ا اون 
وم یتھالکوا أفسہم أمام آدمہ اخالہ الاصیل ہ ذلک الذی نال إتجابہم و تقدرم 
فی الوسط اللبٍی بالحقد و الکراهیة و الرفض و ا حارمة ضد الاسلام: ام نروا 
ان عتبة بن ریعة لا أرسلہ قومہ إلی رسول اللہ پ گج لِعرض علہ أموراً صی 
أن یقبل منہا شیثا و بکف عن الدعوۃ إلی الاسلام ؛ جاء و عرض عل الال 
و الشرف و الملك والعلاج وما إلی ذلكک حتی إذا فرغ عنبق و رسول اللہ لن 
بستمع منہ قال لہ : آقد فرغت یا ہا الولید ء قال نعم ء قال فاسمم می قال ؛ 
أفعل ء قال : بسم اللہ الرحمن الرحمء تقزیل من الرحمن الرحیم ء کتاب فصلت 
آبانہ قرآنا عریاً لقوم یعلونء بشیراً ونذیراً فأاعرض أ کٹرھم فہم لا بسموذ؛ 
و قلوا فلونا ق اکة ما تدعونا إلبہ ) مم معنی رسول تل پچ فہا یفرڑھا 
علیہ ؛ فلا سمعہا منہ عنبة آنصت لا ء وألتق یدیہ خلف ظہرہ معتمداً علہا بسمع 
منہ: مم اتہی رسول الہ ک تج إلی السجدۃ منہاے فسجد مم قال : قد مت 
یا با الولید ما سمعت؛ ہت وذاكء فقام عتبة إلل أصحابہ نقال ہمضہم لبعض : 
کچھ 


اك الاسلای المدد ) ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ ذو الج ۸٤٥٥ھ‏ 


نییں إلنہ ؛ لقد جامم أبو الولید بغیر الوجہ الذی ذھب بہ ء فلسا جلس إلیہم 
زا : ما وراىك یا ا الولید تال : ورائی آنی سمعت قولا و الہ ما معت بللہ 
, ولقہ ما ہو بالشعر ولا بالسحر و لا بالکہانڈ : یا معشر قریش . أطبموفی 
راجلوما بی ء وخلوا بین ہذا الرجل و بین ما ہو فبہ فاعتزلوہ ؛ فواللہ لیکون 
نر انی معت منه ٠‏ عظم ( السیرة النبویة لاہن مشام ) . 

ھذا ول أثر أدی برجع بہ أُھل العداوۃ من کفار العرب و مشرکھم قتلین 
نوہم و تہدأ عواطفہم نھو الاسلام ؛ ولا بحدون مناصاً من ااتفکیر فما عرض 
رسول اللہ ہج علیہم من أدب القرآن ولو أن رسول اللہ ٌگگ کان قد جادطم 
الکلام و رد عابہم مثل ما ألقوا علیہ من کلام ماکان شی۔ ولا بدا منہم رد 
ان : و لکنہ آدب ھی یقوم ہدور رائع قی کسب بعض تآید منہم ما جاہ 
* رسول الہ گج من الدین ا حدید إلیہم ٠‏ وکذلك لا بنسی التاریح الاسلای 
در الشعر ى الدعوۃ الاسلامة و الافاع عن حوزۃ الین ؛ فقد کان حسان 
ن مات و کعب بن مالك و عبد اللہ بن رواحة أہطال ھذا الدور الرائد ااعظمم 
انی قام یہ الادب الشمری فی رد مات العدر؛ وإنات معانی الفضائل اخلقَة 
نی دعا إلیہا الاسلام و توطید دعائم الاپمان و العقیدة و ا لحق و العروف فی 
ارماط الکفر و النفاق . 


لند عرف رسول اللہ پیج أئیر مذا الادب و خاصة فی الفترۃ الاتقالة 
انی راجہا الدبن ا جدید ء و دعا أصحاب ھذا الادب لکی بقوموا بائة الدین 
ز ناصرتہ ء فقد کان ھذا اللاح اىنی و أحد فی وجوہ الاعداء من سلاح 
ا حدبد و النار ء و کان تآیرہ أحق من أثرہ فلا غرابۃ فیا إذا قام سلاح 
دس بمطاردۃ قوات ال حدم و اتخریب؛ والائیان علی قادتہا وسد منافذ الکفر 


جحہ؛) 


دور الآادب الرائد قٰ حدم الدن 


و الشرك و إسکات صوت الباطل . و کسر سورتہ ٠‏ و لا بزال ھذا الیں 
المادف الرائد مدونا ٹی کتب الاادب و الثاریخ ء یشہد بقولہ و صودہ . أام 
الإعداءء و بعلو مکاتہ و دورہ الریادی فی مناصرۃ ا حق و محارۃ اباطل, 
و خدھة العروف و رفض اکر ء و لعل ما حقق أدب الاسلام من انجازات 
و نتصارات فی مجال الدعوۃ الاسلامیِة و نشر اافعضائل ؛ لم تباخ إلیہ ا جوداد 
الآاخری مسا بذلہ ا مسلمون بأسالیب و طرق غیر أدیة ء و لاشك فان الاہلاء 
انتشر ٹی دوع المام بفضل الإداب و الإاخلاق و الفعائل و ازدھرت رساله 
بالاسالیب الاادیة اکثر من أی طریق آخر ۔. 

إذا فکرنا فلبلا أدرکنا ان تعالبم الاسلام کہا نحث علی اللادب والفضلة: 
و أن رسالة الاسلام أدب و توجہ و عرض و تأثیر : و أن دعوتہ حک 





سَىيىيىسيََِِهےےےَسصَىَسیسجسس ہہ 


وین و رفقق وف ر إمان ء ولذلك فانہ حعثٹ ضا ودعانه و أنصارہ ۶ل آغاا ‏ 
الحکمة و ا موعظة فی الدعوۃ إلبہ : و یطالبِ منہم استعمال الدب و اللیں ل_ 


مناسبات التوجے و التریة : و امس بذلک رسولہ ب لہ و آخغض جاحك 
من انبمك من الؤہنین ء واد و لو کنت فظا غلظ القلب لا نفضوا نت 
حولكء ویغسر کل ذلك بقولہ تعالی ہ ادع إلی سیل ربك با حکمة والوعفة 
الجسنة و جادھم باتی ہی أحسن ہ وی شی۔ أوضح من استعمال الدب ل 
الدعوۃ إل سیل الرب تعالی ١‏ و استخدام الحکمة و اللین و أسلوب اوعفة 
والتصح ٹ مسیرۃ الدعوۃ إلی اللہ؛ وحنی [ذا کان لاہد من انجادلة فی مذا الیل 
فیکون ذاك أیعأً بلاسلوب المیل و الطریقة ال ھی أحسن ۔ 

من ہنالك کان أسلوب الدءوۃ لی دین اللہ مؤسساً علی الدب والحکة 
وفد ممسک بنا الاسلو ب الادی ا مادف جبع الساملبن فی مال الین 
و الموجپین إلی تعالبم الکتاب و ال ء و الباحثین عن الارض الطِة ہےر 


ث الاسلای المدد ى ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو ا ٰجة ٥٥ہ‏ 
7 اإرعوۃ و المعروف و الفضائل و مکارم الڑآاخلاق . و الواقع ان کتاب 
نے و نے رسولہ بثلان أعظم الفازج و الاساط الادییة فی عامة نصوصہماء 
نز ان القرآن معجزاً من الاحیة الادیة والروعة الفة و اللاشة و التصیںة 
۔ے لہ أہلغ مثال للادب بجمیع ذونہ و أواعہ و سوف لا پنسی فہم معايہ 
وادراك مفامیمہ إلا من خلال الاصول الادبیة للقد و البلاغة و البیان . ذاك 
مرال۔۔.ب فیا إذا کان العا م الدینی لا تکتمل دراستہ الدینیة ما لم یکن لہ براعة 
ز الادب و تذوق لغذ المریة ‏ و معرق باافن ا یل لتعبیر و الاداء ء کا أُن 
کلام رسول اللہ کیج کاے أمثل نھوذج للادب و الببان ؛ و أنظم مدد للئر 
فی و اتعیر البلخ والتوجبہ الرائع ء و ہو الینبوع الثر الفیاض لکل من آراد 
أن لم علی منامج اللادب ودون ااتعبیر و اللاداء یل : کا أشار لسان البوۃ 
إل ہذا اللعنی فی قولہ : إن من الشعر ‏ حکمة و إن من الییان مسحرآ . 

و رنما من کل ذلك ترکنا اللادب ا حیل و فقونہ الساحرۃ لاآ'عدا۔ الاادب 
والخلاق ء فاستولوا علیہ و تصرفوا فیہ و اخضموہ لٌغراض رخیصة ھن 
انرام و ا نس و الحب غیرالبربی ء و خدمة الفس و زواتہا اتائبة ء و کلما 
اشعکنت قبعتہم علی الادب و اشنسد استخدامہم یہ فی ا دم و التخرہب 
اسلبات الحلقة انحلت قبعنة المدین عنے و اغصمت عراہ فی ا جتەمات 
لاملامیة ء حتی إن اللاجیال اللاحقة بدأت تبر الدب نصراً ععادیً للدبن 
اہ لا بلق معہ آہداأکا لا جتمم الفعنیلۃ و الرذیلة فی مکان واحد ء وکان 
اك مبداأ الفصام اللکد بین الدین و الادب 

و لکن المسدین مم فی الواقع أصحاب الاادب و ا مال ء و أن الاسلام 
٭ ول دین نادی باقادب وحیہ إلی املہ و طلب مہم مراعاۃ ذلك فی جبع 
)۷( 


دور الاادب الرائد ق خدم4ة الدن 


الشثون الحویة ء و قد استخدموہ فعلا للدعوة و توجہ الخر و المروف إل 
ااس أفراداً و جماعات ء و وضعوہ فی خدمة الدین وشر مبادیہ وقالی ور 
أرکانہ فی الیاۃ و الجتمم ء فن ینکر قیعة ہ الکعة ٤‏ و دورھا و تأیرما و 
إرساء قواعد الحب و الااخلاق و الفضائل و الاداب الانسانیسة یق ا جنممات 
والبیوت و الآسرء ومع للافراد والماعات ہ وفی ا حواضر الانسانیة واجموعات 
الیشریذء علی اختلاف طبقاتما ودرجاتھا : و حیثیا قام الدب بدورہ الریادی نی 
الاوجہ و التریة و ساعد الناس علی أداء وظائفہم و مسثولیاتہم علی المستویات 
المطلونة ء کان ھناك للذین تقدیر کبیر و سبطرة کاءلة علی النفس . وحم مطام 
ٹی کل تطاع من قطاعات الیاۃ ٠‏ 
[سا نازلنا عن حتنا الطیعی فی الدب و فولہ ؛ و رضنا لاعدا 
بالاستبلاء علیہ و التصرف الائر فیہ ء و استخدامہ ٹی إرضاء الاھواء واشہوات 
و اللطامم ؛ و قد ترکنا مم ہذہ الاداۃ القویخ و القوۃ ا الاة اکی بنعوھا نیا 
پیدو مم من الزالق والاھواء و بزہنوھا لاس بأسماہ خلامة و لافقات لماعة, مم 
پلمہوا بمصابر الشعوب و مستقبل الاجبال اسم الادب الحکیم و الفن ایل . 
و لکن آن ا أن نرعوی عن خطاً التفکیر وسوہ التدیر فی نعية الادب 
و الدینء و نتہج مہ الحق و الصواب فی میرف قیمة اللادب و فونہ امال 
فی التار ؛ و دورہ العظیم ٹی رفع ہنار الدین و إثارۃ دفائن الایمان ‏ و الین 
ٹی القلوب ؛ و محفبز ا مم و إشعال مجامس ا حب و اللفتےة فی الفوس؛ 
و وطد دعام لثة باللہ و التقرب إلیہ و ا حضوع و الاخلاص لہ ٹل جبع 
شثون و قطایا الحیاۃ و الاسان و الکو دو اللہ غالب علی أمرہ ولکن 
اکثر ااس لا عدون ء 
سسصسد الاعظٰی 
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: ' 7 ا ۰ مد .2 ۰٣‏ سس 
2ھ ×-٭٭ 7 - :7 7 نمرج مد 5 
7 ای 2 ,۸ ار سے ر٠‏ سے ×۳ ٦‏ سے بے 
3 پ۷ امھ ٦‏ پر و ۲۰٢‏ "ً“ پش تر 5 کرٹ ے‫ "٠‏ ۰ں 
جار رس ا او من کا کس مہ۰٢‏ رھ ٌ ج٭ 
۹ وی 019۰ کی کڈ از وت یا 7 کڈ ای ےم گ 3ئ 
رپچ ارہد ٠‏ پل ' بت 2 0ے 3ھ 
نار قررں ہا ۱۸س و ھت وک و لے ا 
نے ہاو یا اس ہآ کی "ا کی ری اط رک امھ 
رپ یں اسم ےریم ہہ ۹ا سار یما جا پر پ4 ماطر ل8 
4× سس و ا 4| ہے0۳۳٭ یں . و کظ ۱ ود 
ا ۷م 8 را لا .109 نو مر ٢ی"‏ 
۰ 0 0چ ا ڈ سا ا وو 


۱ ئل رھ کی 0۳۰ کپ لد روعہ خی ار ١ط‏ 
2 2 : کرت کو ٤‏ ای و میں ا 7 
سا با ج 7 

0-0 ا یڈ ہیا یہ کا کی 0ا 
0 پا ٠×‏ ا کی کیہ ان ارہ اید مکی کک ٠‏ ھ2 وو 7 ہا ڑھ ار مو 








ْ۶ رو و ا ان ٦5‏ .۰ 
ا ا ہمت ہت کیک اج 2 بے یئم 1ھ 7 
پ5 رر وو : ری ا ا و ۳د اط وہ 5 
٠ :ٰ‏ ا 
ا ا 1 وی رت بن 
7 0 نہ : 
اخائ مت وک ا ا اہ م0 ا 7 ۱ 
بیقر ںا ا وھ لا 7 ری جا ابا ھا 3 ٠‏ ا ےد مرلاںےہ 





یك 7 سی اتد 





أملات فی آبات من کتاب اللہ 


قلم لشبخ مد ابراہیم شقرہ 
مدہر آلمجد الاقمی 


کل آبة فی القرآن تصلم ان کون دلیلا یسعی بین یدی المؤمن فی حالہ 
فلا یصبب شی" إذا کان ذلك الدلیل إلیہ لان پصلح لہء ولا بخطلہ شی إلا إذا 
أبعدہ ذلك الدلیل عنہ لاہ لا بحسن یہ . فالبة إِذا یا خی من کتاب اہ إن 
اأُصبت عدی فالفضل ٰاء و إن جانبت ضلالا فالفضل ما ء و الؤمن اإنی 
برا کناب اللہ إذا استجمع عقلہ عند قراءنہ لہ بد لکل آیة ء بل لکل کلة , 
بل لکل حرف موقعاً من ال دی فی قلبہ تعجز عدے کل قدرات البشر بل عن 
شی منہ : و من ہنا کان من أدب التلاوۃ استجماع القلب نی پنال الضاری 
من العلم و امرف و ا دی معا ما لم بنلہ من کان مشتت القلبِ مہسدد النھن 
غیر حافل إلا بضبط اللفظۂ واقفاً عند شکلہا غیر ناظر إلی ما ورادھا و ما تن 
من معی فی حروففا . 

ولنصخ معاً یا أخی إلی القرآن وھو یقول: ہ ألا إن أولیاء اللہ لا خوف 
علبہم ولا م بحرنون ہ الذین آمنوا وکانوا یتقون ؛ لم البشری فی ال اہ الدنا 
و فی الآخرۃ لا تبدیل لمات اللہ ذلك ہو الفوز العظبم ء و لا بجزنك نوم 
إن العزۃ للہ جیعاً هو السیع لعلبم ء فأولیاء الہ لا خوف علیہم ولا ہم بعزرون؛ 
لا بخافون إذ بخاف الناس : و لا بحرنون إذ بزن الاس ء و لا نقطرت 
إذ بنقطع اللاس ہ ولا یفجمون إِذ یفجع اللاس ء ولا بقنطون إذ بقنط الاس؛ 
یقفون مع مئمانہم فی حظیرۃ الرحمة, قلوہم مطمئة ء وجوارحہم ساکة سنقرة؛ 

) ے٦‎ 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣۳‏ ۔- ذو الحجة ١٥٥٤۸‏ 
روجوہہم ناضرة مستبشرۃ ؛ و أفوامہم فرح بسمة ء یغبطہم الانیاء و اشہداء: 
رما بأنیاء و لا شہداہ ء و ینظر الاس [یہم فی شوق ما أحرزوہ من مکان 
بن نہ سبحانہ؛ ورہم پسعی بین أیدیہم و بآبمانہم ‏ مؤلآہ ہم أولیساء اللہ عز 
و جل ٠‏ 

و الولابة یا أخی لیست أمنیة قلبیة پتحرق القلب شون إلہا من قعود ء 
ہل ھی حصیلق جہسد عملی متواصل بیذلہ الولی حتی پصل نغسہ إلی رضوان اللہ 
8070.7 أمائیکم و لا أمای أھل الکشاب: من بعمل سوناً بجز مہ ولا 
بد ہ من دون اللہ ولا و لا نصبراء . 

و ھی لا تال إلا بانجامدۃ و ااصبر : و أخذ الانفس بکل ما نطلم أن ذەه 
رضوان اللہ عز و جل ہ الذین آمنوا و کانوا یتقون ہ فالامانی هو الاقناع 
افلی الصحبح الذی بحمل علی السلوک الەملی الصحیح ؛ ولعل ھذا هو ما أرادہ 
ارسول اللکریم صلوات اللہ و سلامے علیہ بقولہ ٭ قل آمنت بائہ مم استقم ء 
الاستقامة أثر من آثار الابمان ؛ فالابمان مر النصور البصیر الواضح الذی بری 
اقریب و البعید ء فلا پؤثر القریب و یترک البعبد ء و لا پسعی للمیسسد تارکا 
لقررب ؛ بلی ہما سیان عندہ ء و ھذہ هی الا۔تقامة عالہا ء آو ہی النقوی اتی 
عر علہا القرآن بقولہ ہ وکانوا بنقون ء : ونقوی اللہ عز و جل معاما إحلال 
۷ا أٌحل اللہ : و تحریم ما حرم اللہ ء وترك الشببات ء فان فمل ارہ ذلك فقد 
دافق فللہ اعثقادہ ء وعملہ إمانہ , فلا خوف علیہ نی الدنیا و لا فی الآخرۃ . 

فبو فی الدنیا ناعم البال انی اللفس تربر الوجدان ء إن آصامہ شر صبرء 
د ان أآصابہ خیر شکر : یری فی کل أھی من أمرہ طاعة لرب٭ ء إن کات 
. آحامل علیہ إخلاص تلہ, وھو فی الآخرۃ ینقلب عل فرش بطانہا من استبرق ء 


أملات فی آبات من کتاب اللہ 
و یبا ظلال الإنة ء و کا رزق منہا من تمرۃ رثا قال : ٭ مفا الدی رزنی 
من فِل ۰. 

و الرسول علیہ ااصلاۃ و السلام بوضح ما للولی من کرامة عند الہ 
فیقول فِما پروی عن رب العزۃ : ہ ھن عادی لی ولا فقد آذئتہ بالحرب , و ما 
تقرب إلی عبدی بثل ما افترضت علیہ ؛ و لا زال عبدی بتقرب إلی بالوائل 
حنی آحمہ , فاذا أحبہ کنت “مہ الڈی بسمع بہ ء و بصرہ الذی بصر یہ 


وٴیدہ التی بیعلش با ء و رجلہ اتی شی بہاء و لن استصاذق لاعیذنہ وئن | 


سألی للاعطنہ ء . 

و الولایة بہذا اللعنی لا یشق أمرھا إلا علی من عالفہ التوفق . و حالد 
عباذاً بہ : الشقاء : أما الانسان انی وف للخیر وحالفہ السداد فلا یشق ذلك 
علیہ البتة ء ولا بحسن بعاقل ان پرکن لی القدر یمفبومہ ا حاطی ا ثلوم وبقول : 
مکذا قدر ان علىی إن ہو آصاب شرأ وم پصب خیراء بل علرے أن یسی 


اتحقبق مرضاہ اللہ عزاو جل : و پذ المجز: و بعرض عن کل ما یفعسدہ ۱ 


عن الصالحات البی تقریہ من الله زافی ٠‏ 


و الؤمن انی یآخذ نفسہ بالاحکام الشرعیتة وفق الحلال و الرام: 


یکون قوی الجناب؛ منیعاء نقف المعاصی دونہء فلا تجرؤ عل الانتراب أوالداو 
منہ إلا فی غفلہ من غفلات اللفس ء و ھذا فضل اللہ پونہ من شا و نا 
ما آشار إلیہ قولہ صلوات الہ و سلامہ علیہ ہ ولا بزنی الزانی حین بزتی وو 
مؤمن و لا بسرق حین بسرق و ہو مؤمن ء و لکن سرعان ما شقظ قَلہ ؛ 
و نہ وعلہ؛ ویؤدب إلہ رشدہ : فیقلم عن معصیة ہو فہاء و یتو ىبن 
)۳۲۳( 


اٹ لاملای العدد ‏ ا جلد ۳٣٣‏ ۔. شوال ذو احٰجة ۸٠٥٠٥اہ‏ 


انری وفع فہا :و سنا ا آشارت إلبہ الابة الکریَة ہ و إذا فملوا فاحشة 
أر ظالوا أآفسہم ذکروا اللہ فاستغفروا لذوبہم و من بیغفر الذنوب لا اق رم 
مروا علی ما فعلوا و مم بعلون ۰ . 

خی اللسلم الکریم ! ما الیة الاخیرۃ من ھذہ الآبات فبی تأق بعد آن 
رتحت الآیات السابقة معنی اللقوی و ھن ہو التق ء تعزیذ و تأسية ارسول 
لہ السلام ء و درہاً للحزن عن نفسہ ء مخالفة قومہ و قوظم فیہ و فی القرآن 
ما ہلون کذہہ من نفوسہم ؛ فِقول : د فلا بحزنك فوظمم ء و تقرر ان ما 
اسطلم علبہ الاس من تقدیر الاشباء بأعراضہا الزاللة الفانرة اصطلاح مائل 
شرف لا بچوز أن پیتبر عند العقلاء ؛ و أُن التقدیر الصحیم الصائب للا'شیاء 
[نا ہو بقرمہا الباقیة الدائمتة ہ إن العزۃ اللہ ججیعاً ہو السمیع العلیم ء فلیحرص 
الؤسن علی نیل عزرۃ اللہ بنقوی اللہ . 

و مکذا أخی المسلم الکریم بین لك آے عزہ اللہ فی الدنیا و الآخرۃ 
لا تال إلا بتقواء ء فلنحرص بارکك اللہ فیک علی تقوی اللہ لکن أُسعد اناس 
الدنا و الآخرۃ . و افرأ قول اللہ تعال یل مرۃ أخری : 

ە ألا إن أرلپاء اللہ لا خوف علیہم و لا مم بحزنورے ء الذین آمنوا 
ہ کاوا تقو : ف م البشری فی الحژاۃ الد یا و فی الآخرةۃء لا تبدہل 
لمات اللہ ؛ ذلك هو الفوز العظیم ۰ . 


2 


ا حر العلة الاسلامیة ؛ و خصائعہا 
20 املامة اشیخ أی ا سن ع لی ا لحسنی الندوی 


اکتاف علاء السلین نخس فا 2 الاعتار اد 
العالمِة و الانسانة : 


١‏ عالة ہذہ ا حرک5 و [(سادتہاے ا ال ٹی الاسلام حقی مشاع ء و روز 
مشتر 0ل یع الامم و‌ الشء شعوب ؛ و المناصر و الٛأاجناس تر اللآسر و الو ات ؛ 
و اللاد و الأوطان ء لیس فیہ احتکار مثل احتکار ( بی لاوی ) من اود 
أو (البرامة) من ا نود ولا یتمبز فیہ شعب عن شعب :ولا نسل عن نسل: 
ولپس الاعتماد فیہ علی المرق و الدم ٠‏ ہل الاعتماد فہ علی الحرص و الشوق ؛ 
و حسن التلق ء و زیادة التقدیر ء و التفوق فی المہاد و الاجتہاد ء و قد روی 
الامام أآحمد بن حبل بسنسدہ عن البی پچ ؛ آنہ قال : ہ لو کان الم بائریا 
لتارلہ أاس من أناء فارس ٠‏ . 

وکنی شہادة تاریخبہ اِذلك ء ما قالہ نابنة العرب عبد الرحمن بن خلدون 
((۸۸۰۸ھ) فی مقدمتہ الشہورة : 

دمن الغریب الواقع ان حملة العلم فی ال الاسلامیة اکٹرھم المجم سواہ 

فی العلوم الشرعیة أو 1 م المقلیة إلا فی القلِل الادر ء مع ان 20 عریة؛ 
و صاحب شریعتہا عرق ء )١(‏ . 


شب ہ--4 


مجممٗسسی مش۲ | ھک جو إمممہ یھ سورےوسیسلروید 


٢‏ شعسة هذہ ارہ فقد قاٰت ع۴ جبودات شعسة و عل قدر 
ہے 0ع می ہے دو ےد سی ر13 یع کو کٹ سک ہل ےسک کے شش 
(١)‏ مقدمة بن خلدرن ٦‏ المطمة الہة ٦‏ ص/٤::؛‏ وراجع زئے ےھ 

(١٤ر)‎ 


الم الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔- ذر ا حجة ۸٠٤١ھ‏ 


ہ۹ ہچچچ چو ےچ چ رہ چچڈ وچ ڈچژچچچچچ چچچچ چو چو ہہ سو سخ پگ چچہچحج_ 
ا دین للطم و ااشعور با حاجة إلیہ ء و ما ورد فی الکتاب و السنة من فطل 
رما وعد من اللاجر والثواب عليہ ہ و الذم للجہل ؛ والعی علِه ؛ و تتافس فہ 
مرو سم ق کر ا وقام . المدارس ء و حلقات 
ود ( کاانظامیة ۲٣‏ بغداد ٤‏ نیساہور ) وھ یت الحکومات الاسلا ممة 
ق عواسہا و مدنا الرلْسة من مدارس و جامعات . 

وقد انقشر الءلم انتشاراً واسعاً بفضل الماباء امتطوعین و الاساتذۃ الزآمدین 
اشٹفن ادن زمسدوا یق مناصب ال کومة و وظالفہا او قدر الاغناء 
والإأمراء وقتەرا بالکغفاف وھا مم الصلاب وسد الرمق ؛ واآد رروی التارخ 
الإمین حکابات من ھذا القل ؛ ایس من السہل تصدہقہا لو لا الرواۃ الات 
رالابثارء التغلظلة فی أحشاء الملاء الراخین )١(‏ . 

وہکی لذلك مثالا ما وقع بین إمام دار ا مجرۃ مالك بن انس و ا طلبفة 
اما س ھارون الرشید ۔_ وھو خلفة ملین ء و آکر حاکم فی عصرہ ‏ 
قد طلبہ الرشید لیقرأ علیہ اللموطاً فقال مالك : ٭ إن العلم بی و لا بای 
سد الرشید پنشی مع مالك إلی مادلہ یسمع منہ الموطاأء فاجلسہ معہ علی النصة: 


ایی کے رالارثة الکثیرۃ على ھذہ الدعویء کتانا: ہ الاسلام وأئرہ فی الحضارۃ ‏ 
وفضلہ علی الانسانیة ٠ ١‏ 

(ا) انرأ فی ذلك کتب تراجم العاماء ء و تاریخ الثقائق الاسلامیة فی مختلف 
الأامصار ء و خاصة کاب ٭ە صفحات من صی العلىاء لفضیلة الشیخ 
عبد الفتام اہی غدۃ (بیروت ء دار البشائر الاسلاعیة) و کتاب ہ ٴزعة 
لفراطل"( ۸۱ ) بالعریة للملامة لد عبد لھی انی ( طٍع 
دائرۃ المارف المْاة حیدر آباد سے افمند ۲ 


الحرکہ ااملَة الاسلامیة ء و خصائسپا 


. و آراد أن یقرأ ء ع لی مالك : فقال ایخرج النساس عنی نی أقرآہ ا علِكۓ , 
' فقال : ٭ إن العلم لذا مع من العامة للاجل ا حاصة لم ینم اہ بہ الام 
و قال مالك مارون : : یا أمیر للؤمنین آدرکت أھل العلم یلدنا و [ہم حون 
ألتواضع ؛ فقزل ھارون عن الخصة وجلس بین یدیہ و “عه ء )١(‏ . 

و قد کانت ا مرکۃ العلیة فی ا مسامین حرکہ شعیة عمت جیع الطإضات 
و المستویات ؛ و أصبحت الدراسة هوابة للجمبٍع بتظارف پیسا حتی أھل ا ری 
والمہن ٦‏ َو ل 0۱و٥۲‏ ھكصة1ا ۰1۰ھ فی کتارہ تاریخ المام للعام ء -۶931 ٢1ت‏ ) 
(14:ہ8۷ ھط؛ ٥ہ‏ ا::1ا۔ 

لقد آصبیم کل مسلم ۔_ من الْلِفة إلی ااصناع ۔۔ ولوعاً نہما بللم 
و السباحة و کان ذلك أجل خدمة قام بہا الاسلام نحو الحطارۃ الله ء وند ' 
نقاطر رواد الەلم من کل صقع علی م کر ثقاقی کبغداد و کذلك کان الغان - 
مع مراکر آخر ی لم و الدب وکان ذلك پشرہے ترافت ففطلاء الغرب عل _ 
المامعات و لکن الإاول کان اکثر إۓثارۃ للحیرۃ و الاتجاب . ْ 

غصت ا مساجد التی کانت جامعات إسلامیة ( ولا تزال ککذلک ) محثود 

من طلة العلم الذہن کانوا یقصدون ھذہ المساجد لناقی الەلوم الدیلیة ء و الفلدفة 
والطب والریاضیات ء من العلماء الکبار ء کان ہؤلاء الاساتذۃ ینتمون إل الانطار 
الی تتکلم المریة ء و کالنوا بلقون دروسہم محتدین ماطوعبن لانممہم اشہادات 
و لا تسنبوہم الرواتب و الاجور ء لیس علیہم إشراف من آحد و لا راة 
و مراقةء فاذا کانوا بارعین متفوقبن فی عوادہم الدراسیة انہالت علیہم جموع من 
التلامیذ ء رکانوا بقدرون ویعظمون بمقیاس براءتہم و اختنصاصہم ف موفرعام 
و بنالون ما یفوتہم متطوعین متقلان )٣(‏ ۔ 
(ا) شذرات النذھب ۔۔ |١‏ ۲۹۱. 


0 لا‎ ۸ا۷٠:‎ 11:٤۲۷ ۴ہ‎ ٣٢٣٢ ۷/۱۰۱١۸, ل ۰ش‎ ۶۱٥٤٠٣٠٥۴٠٠٢٠۰ ا١٠٥ہاد.‎ ۱۷۱ 
۲3 





لٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو ا جة ۸٠٥٥ھ‏ 


و قد کان الابمان و الاحتساب : وما روی و استفاض فی فضل التعام 
بز الثواب ا جزیل و القرب عند اللہ ء و التطوع فی سیلہ و إثار حیاۃ الزمد 
ر اننشف لااجلہ و [شارہ علی حباۃ الرعاء و الثراء و الروانب الضخمسة الی 
بزاناسا الممامون الحترفون و الرتزقة من ا ماھرین فی الفنون من الحکومات ‏ 
بر ارائد الحافز ملا الماماء انحنسین ١‏ حتی رویت علہم حکایات بصعب 
تعدیقہا لولا روایة اللقات و النواتر وما عرف ونحقق من معرف نفسية ہؤلاء 
املاء الافذاذ ور استہم : 

ونکننی فی ذلك محکایة امام عاش فی أواسط القرن الثالث عشر اھجری؛ 
رائل القرن الناسع عشر المسیجی . وھو الشیخ عبد الرحم الرامفوری ۔ 

کان اشیخ کت الرحم ١ات‏ ٣۲۳٣ھ)‏ بدرس فی رامور ء و عرض علیہ 
والیل منطفقَة روھیل کہند الانجلبزی : ال مستر ھاکنس منصب الندریس فی کة 
رب ؛ براتب شہری یاغ مار سی وت ور و الا کان من 
ای رویة ) و وعدہ بأن راتبہ سیزاد فِہ وبرفع مستواء : فاعنذر قاثلا بأن 
إبارنہ ندفع إلبہ عشر رویسات و ستوقف ھذہ المحة . فقال لہ ماکٹس : إنہ 
عرض علہ اُنعاف ھذا القدر وما عشر روبات أمام ماثتین وخسہن روبة ؛ 
فھال إن فی بٹی شجرۃ سدر حلوۃ وھی محبة إلی کثیرا ء مکف السیل [اہہا فی 
ریلی : وم پتطرق ذھن ھذا الانکلیزی إلی حقبقفة الام الذی کان یدور بخلد 
اشیخ فقال لہ : [نی سأرتب لابصال ممرۃ مذہ الشجرۃ إلِك ئی بریلی ء فقال : 
انا لی تلامیذ فی رامہور ء فکف اترکہم ؛ و سأحرم فرصة خدتہم؛ وحاول 
لاکلیزی إنساع ہ فقال [ق سأقدم |لہم انح الدراسبّة و سیواصلون درامتہم 
ایل وم یق فی جمبة الشخ إلا حممہ اللآخیر ء فأطلقہ ؛ و قال : صحیح 
“! تقول ء ولکن ھا پکون جوانی ہوم القبامة علی الارتزاق بالندررس )١(‏ . 


.۴۲٣ ماذا خر العالم باعطاط المسلہین :للؤاف :نقلا من نزھة الخراطر ص‎ )١( 


٦‏ رت ءًُ 





دور الشہاب فی بناہ انجتمع 


بقل : الکتور مد سعد الشوہمر 
( رسس تحریر مجلة ہ البحوث الاسلامیة ء الریاض ) 


الشباب مم ا مومرۃ الثمینة فی جید المق ؛ و النجمہ الساطعة فی حا 
و با حافظة علیہم ورعاتہم ؛ ونوجعہم ہ پتوافر للاامة جیل صالح بعید علی النا۔ 
و التعمیر ‏ و سام ٹی می العقبات ۔ 

و الإآمم محرص على الاہنیام و العنایة بالشباب ٠‏ وتذل فی سیل راب 
و تعلیمہم الشی اللکثیر من جہدھا و ماظما و نشاطما ء لانہا تری ضرورۃ ا حائظة 
علی تلك الدرۃ ٢‏ و صیانتہا ٹی فترة اتفت و(بان اللضارۃ ء فہم مناط الامل . 
و رکٍزۃ اللفوق . 

لکن ہل حققت کثیر مے_ الاھم ما تریدہ من أمان ٠‏ و ھا ترجوہ 
من ترۃ ؟ ؟. 

إن واقع الدراسات و الاحصادات فی کثیر من أمم الارض الیوم؛ ول 
مقارنة المریة و الاستقامة ؛ و مقاربة الضع بالضرر لیدو منہ إجابة واحتة بدم 
تحقیق ماکانت تژمل تلك الم . سواء کان ھذا فی الام القدمة أو الحدہ : 

فالجریة و التفسخ الإاخلاقی ء و ذوبان الشخصیہ المستقلة ء ووجود وازغ 
کثیرۃ تحضر بالفرد و ا لحاعة ء کل ذلك پلیس لدی الشباب فی تلك الم ؛ 
و سببے الرلیسی ۔ و اہ أعلم ۔ عدم الامتام پناء الروح ء و الاکتفاہ بالگ 
عل قوام اللاجسام . 

ػو 


الاسلای المدد > ا جلد ۳۳ ۔ ذو الج ۸٠٥٤١ە‏ 

من ھنا جات الشریعة الاسلامیبےة ء لتعدل اعوجاج النفوس ء و توفر 
مہات تریة الروح؛ ر مدھا بالغذاء الذی بجعلہا مستقیمة و نافعة : 

ستقیعة فی نفسپاء و نافعة انیرہاء و صاسے و مصلحة ‏ جتمعیا ء فاللص 
اثرعی بقول : ہ کلہم راع و کلکم مسثول عن رعبنہ ‏ 

ورتمعن تعلیات الاسلام من مصدریہ : کتاب اللہ وسنة نیہ مد کا : 
نزرك أن تر الاسلام خصػّة و التربة الحصبتےة دائاً جیدة العطاء ء مفیدۃ 
من بسنٹمرہا . 

کا ندرك أن جذور التوجہ فی قاعدتہ مكکینة و راسخ الناء ؛ و اس 
عروق غراس الاسلام ترنع فی میاہ عذبة و غزیرۃ. 

و تی یتمیز شباب الاسلام عن غیرمم ء لانہم فی حاجتےة إل العایة 
رالامنمام و الترجیہ و الملاحظ . ما ینیطہ الاسلام بہم من مہمات کمیرۃ فی 
اِلِغ والتوجبہ : فان مؤلاہ الشباب علیہم رسالۃ ء وفی أعناق الموجہین امرین : 
من آاہ وأمہات ء ومدرسین ومرشدین ہ أمانة فی التوجہ ء وأمانة فی ارعاف 
و آمانة فی الاقتداہ و الاقعال . 

فالشساب کالبتة إن وجدت أرضاً خصبة و عنابمة مستمرۃ ء وماہا وافرًء 
مت و ترعرت ہ و إنلم تجد شیثا من ذلك ء أو جری تساھل و تہاون فی 
ماب و الرعابة ہا ؛ حصل ظا معوقات فی اللمو ء و أمراض فی الاغصان ء 
اعدم استقاسة فی ال جذع ء زیادۃ علىی أن الثمر من مذا الشجر إن لم بجد 
ناب والاہتیام؛ لا یمعلی الفائمین علیہ ما برضی طموحہم ‏ آو بغطی مجہودانہم؛ 
؛ن ترقب التائج وقت افتطاف اڈثمار : 

(ن الغصون إذا عدانہا اعندات و لا لین إذا کانت من الحخشذب 


ہہ ؛ 


دور الشباب فی باء اٹجتمع 


و الشباب حتی نطالہم بالەطاء و الفائدۃ ء و تنظر منہم أداء الرسالة ای 
تؤثر باذن اللہ الإاثر ا حید فی بنا الأامسة : اہم یب أن بتربوا علی منرال 
المدرسےة الاولی ء النی رعت شباب الدینة ا مورۃ أمثال : عبد الہ بن ازیں 
و اي مصحب وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن جار وعمر بن عد العزیز وغیرم. 

فمؤلاہ و آمثٹالمم من شا الاسلام عرفوا مکاتہم فی تا 
بطلبہ منہم دینہم ؛ و ما تفرض شرالعہ علیہم ؛ فامنثلوا ذلك منہج سلولک : 
و طقوہ جحلا بطواعة و بدون تکاف ء و قدموا مصلحة الامة ؛ و ىا 
ملبہ العقیدۃ ء علی نزعانہم الشخصیة ء و مطالہہم الذانیتة ء فکان عدفہم السی 
السعی فیا تخدم الجتمع بفثانہ ا حختلفة ء قبِل ابحث عن رغبات الفس . 

و ھذا جزہ من الآمانة الللقاۃ عل الشباب تھا دینہم و اہم ون 
الواجب أبطضأً أن نذکر شیا مہا عن الاآامانة المطلوبة من الشباب ء و الاماة 
اللطلوبة لم من بتولی أمرھم ویتم برعابتہم ؛ کیا بحب أن نوجہ الشباب للاعال 
اتی بتطلعون إلبہا لنکون قاعدة انطلاقہم فی بناہ أمنہم ء و نصحہم ‏ جنمہم . 

ہمذہ القاعدۃ النی بجب أن تکون متينة آوقی ممارھا الیانعة ‏ ونتانجبا امرضة 
المفیدۃ ء الی پترقہا الجتمم بلبفة و شوق ء و لا حسن أن بغرب عن الال : 
أن الصغیر بکبر ؛ و بعد کبرہ پتحمل السثولیة ء و ینوہ کاہلہ باعباء کثیرۃ . 

رق سا فطل طا من ئا رغاروعب اما شیع نبا 
انا جزہ من رسالنہ فی الما بحر نفسہ و مجتمعہ . 

فالشباب اإذی نشأً بعد أن مداہء اللہ فی بث تطلق من عقبدۂ الاسلام؛ 
ق ما و لو کاو لی فرائتء 9 الەن ای رت اق کر آنا 
أخرجت لاس . بجحب أن بحمد اللہ على أن مداء اللہ إليہ ٠‏ ما حتم علیہ و علی 


)۳.٦ا‎ 


الەٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ز(و ا لحجہ ۸٠٥١ھہ‏ 


1 ززر من آبناہ الاسلام أن یکون حریصا علی نفسہ ء مبتما ہادے ء راعیأً 
لٴمانۂ , محافظاً عل کل أم فیہ مصلحة للفرد أو ا جاعة . 

سواء کانت ھذہ الصلحة ظامرۃ للعیان ء و تبین آارھا بوضوح . أو خففة 
لا ہدرک تتائجہا إلا من أعطاہ اللہ فہماً و عمقاً ء مع بعد نظر فی العواقب . 

رما فِە مصلحة للفرد و ا ماعة فی الاسلام واضح لوجود قواعد ترشد 
الہ ٹی مثل ھذا الحدبث الشریف : د ما راہ الؤمنون متا فو حسن و ما 
رأو, تح نہر فیح گت 

وفولہ پیج ارجل من أصحابہ : جثت تسأل عن البر ؟ ء قال : نعم ؛ قال 
پچ : استفت نفمك : البر ما اطمأنت إلیہ النفس ء وارتاح إلیہ القلب ء والائم 
ما حاك النفس و تردد ق الصدر وکرەت ان بطلع علیہ الاس ء و إن أقتاك 
اللس و أتوك ء ہ [إن أعداء الاسلام فی عالم الشرق : و عال الغرب ںی 
أٹاب الدیانات و اللاھواء ء و ہم قد حاربوا الاسلام فی الظامر و الباطن ء قد 
أدرکوا مع عدالنہم للاسلام و آملہ دور الشباب فی عصور الاسلام اللاولی ء 
جث تشبعت نفوسہم تعالیمہ ء وغرست فبہم شرائعہ بذور الحیر منذ نعومة أظفارم . 

فأدرکوا جمیعاً صغاراً و کبارا دور الشباب فی تاریخ دولة الاسلام ضمن 
ور برزت للماظرین من حیث : القثل باللاخلاق الحسنةء النی دعا إلیھا الاسلامء 
رٹ اك بالتعالیم انی <ث علبہا مصدرا التشریع فے : کتاب اللہ و سنة 
نیہ الکرم . 

و إذا سرت فی عروق الشباب الاول ٹی الاسلام ؛ مم جریان الدم 
محنہم الہوض ھذا الدین و رفعتہ : و ال حافظة علی کان دولنہ و بنا مجتمع : 
؛ ذك بسیان الذات من أجل الدفاع عنہ : و تقدیم الغلل و الئین من اجلہ 
ژنصر مادہ . 


دور اباب ٹی بنا. اٹجتَمم 


و ہذا الفہم بدركک شباب الیوم ء دور نماج الاسلام الاول ارت ای 
رصفت الدفعات الاولی من مذا اللن ‏ فکانت تاك الأانو لج من جامعة الزسالة 
ا حمدرۃ حیث تنلمذوا علی رسول اللہ گن ء وأخذوا منہ دروساً عحلٰة ٠‏ واضرا 
بالعبیق و العمل ؛ و الوفاء بالمہد : و الالقزام بالنہج . 

و لعنا لو استمرضنا أعمال و جہاد و اعتمام بجوعة کیرۃ من شاب تال 
المدرسة ال : عبد اللہ پن الزیر ‏ و عبد الہ بن عر و عبد الل بن عرور 
الەاص ؛ وعوف ومعوڈ انی اطارث : و علی بن أی طالب تم اولادہ الین 
و الین و عمد السی بان الحقیة ء و آسامة بن زی الدی قاد جداً ہیں 
رسول اللہ مہ (ی سام و عمرہ ۱۷] منة فقط . و غیرم رضی اللہ عم 
کثیر وکثیر . 

لرأنا أن شباب الاسلام مؤلّہ کانوا مقدمة المباد تحفرا ء وف آوائل 
حلقات العلم أخذا ء و من اکثر الرجال رجاحتة عقل ؛ و حسن شور 
و سداد رأی ء و طاعة لول الام . 

مم کاوا نموذجاً احتذاء من جاہ بعدہم فی الاجیال ای ساری خلف رک 
الحضارۃ ء و غبرت أفداہم المسیرۃ فی ا یوش لشر دین الہ . و [قامذ ٹر 
ق الارض ؛ فاستصابت لم أمم الذرض ؛ للنہم استجابوا لہ و لداعی ان 
من أمثال مد ألقاسم ‏ الذی قاد الحبورش لی اصد و السند ء و تم بلاد 
الال و ہو فی المشرین من عمرہ , رجہ اللہ 

لقد أُدرك أعداء الاسلام دور الشہاں ٹی نہ ا جتمم الاسلای ء رقاہم 
فی ذلك و نصحہم للاامة ء منذ تفتحت نفوسہم وقلوہم و أفئدنہم عل ما بط 
دن الاسلام من عقیدۂ و مك وما فرضہ من تضحة و فا و ذلك 


ار الاسلای المدد ٤)‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو الج ۸٤٥٤ھ‏ 
: اج إقامة دولة الاسلام ؛ و إسعاد ا جتمعات ہ و وبر أذھان الام الاخری 
لاخراجہم من ظلمات ا مہالة و الکفر ء لی نور الیقین . و عدابة الاسلام . 

لا مؤلا۔ الاعداء رلکیدون مم ہو نصرون شبائہم و حا اہم ق 
جارة متتامیة ء وإلحاح مستمر اصرف شباب الاسلام عن عقیدہہم ؛ و نکمم 
دنہم ؛ و وضع الغریات أماہہم ‏ کل سنا مرے أجل تثیط امم ؛ 
و لمہان العزائم ٠‏ 

واقد رکر أعداء الاسلامء و فی مقدہنہم المستشرفون و المبشرون ااذین 
امنموا بالفکر : وطرقوا مجال الشہاب فی عاولة لافسادم . لان فی سادم سادا 
لمع و إضراراً بہ . 

قراہم پرکرون فی مژؤئراتہم؛ ویسەون فی جہودہم حول للا محاور وضەوها 
حاریة الاسلام . 

و ھذہ الثلالة تبداً من الشباب الین إذا تشبموا ہا و ساروا ہا فکراً 
؛ علا ء تعدوا عن الاسلام ء و عن العمل فیا خدم بجتمعہ و بسعد أمتہ 
ک ھی تعالیعہ ؛ لنہم بقولون بأتا لن نستطیع محاربة الاسلام ہما انا الکنیسة 
عل المساہین , و حرکنا ضدھم أبناء الطوُف الآاخری . 

ان یژثر آسلوبنا ہذا فی المسادین لان شعورہم بوجود مخطط دخیل علیہم : 
د یسعی خلف تفیذہ من لا یدین بدین الاسلام ؛ بحعلہم بتفقون ضداء 
ربمون ک(تہم لصد مخططاننا النی ستبوء بالفشل ء لانا رآینا نمااج من نمصب 
افلاح و البدوی و القروی مع جبلہ لکل شی جا۔ عن طریق الوافد الغرق ء 
۶ق جرنا ہذا فی البلاد الاسلامیة النی خضعت للفوذ الغرقی ء واستعمرناما . 


) یں‎ ٦ 


دور الشباب فی باہ الجتمع 


و لکن ا حل فی نظر مفکری الکنہسة : و آعداہ الاسلام کا طرحوہ نی 
مؤتمراتہم و فی مقدعتہم : صسموئیل زویر الاتجلیزی ء و جولد زہر الاطاز 
و غوستاف ا مواندی ؛ ومرجلبوت الذی کان استاذاً فی الجامعة الاہلة الصرہ 
ان اتتاحہا و غیرہم کثر . 

فیری ہؤلاہ ان الحل الاامثل فی تحقیق ماآریہم فی نمحاریة الاملام بر 
الانجاء تھو الشباب بالائہم : و تغبیر انجاصانہم ؛ و بسط الغریات آمامہ 
و پیل اللآخذ بہا نی برتبطوا بنا ء و یدینوا لنا بالولام الفکری ٢‏ و بتنوانم 
یدانموا عرے کل کر نقولہ دون أن یحثوا عرے تأثیرہ عللی الاسلام, 
و الجنمع الاسلای . 

و ہذا بسپل علیسا اللدخول إلی عقوم الی می آنست ناء نام 
سیخدموانا فکراء و متی سبطرنا علی آفکار الشباب فان الإامة ہأمرھا ستفذ ما 
تزہدہ بشجاعة متتامِسة : لان للا رصیداً یدافع عناء و یدعو ما ئزیدء شر 
خلفہ: وننمی ما رید من وراء حجاب ؛ ھہؤلاء مم الشباب الذین دانوا لا باولا۔ 
الفکری ؛ و ھذا یفیدنا اکثر مسا لو جندنا جوشاً کاءلة ء و رصدنا ھا أموالا 
و ا کرو 

فقبل من وضع ھذہ الفکرۃ فی أحد مؤبرات الاستشراق فی إ<دی الدول 
اللستعمرۃ لم ذلك الوقت ؛ أى منذ ثلالة أرباع القرن . 

قٍل لہ :کب نحقق ھذا وما السیل لہ ء لانہ شی جد .٦٤‏ 

قال : ب٭لالة محاور ء تفذ إاِہم و ہم لا پدرون ؛ و نغیر عقرم لدتا 
من حبث لا شعرون ؛ و رق فہم حب الظہور و الفرور و تم لا یدرکرن 
ہا ترىی إلِه . 


ندپ)]) 


رٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو الحجة :۱٥٤۸‏ 


قال : احجور الاول : الم ہج التعایمی فہم متشوفون للتعلیم و التجدید بعد 
زم طوبل ٠‏ تحاول أن نسح من أذھائہم منذ الصغر الارتباط بالاسلام دنا 
ٌ۱ اریخ اسلافہم قدو بعد رہطہم بتارخ اورویا و رجاٹا و مفکریہا تقلداً ٠‏ 

ورحنی نمیت عندہم حب الغامرۃ و الدفاع نربی عندہم حالتبن أن سر نحاح 
اروا و تطورھا جاء من ترکہا اللدین و عدم الاھتمام و نضرب مم ماج 
حا للغتش فی أورو ہا قِل الثورۃ الفرنسیة مم نسلط علہہم الثقافة الرخیصة: 
و اصورۃ الحامة امشرۃ ٤‏ اص4 الماطف4 ا موارۃة +>َ العادات ای بجب ان 
نصفرا + وعلت مفعوما السری ثی مجحتمعات الغرب ؛ حیث لم استطع ا حلاص 
۳ مل ار و الافلام الاعة وو ا مسکرات و ا حؤدرات و اللخریات ٦‏ فہذہ 
از تفضتی عل معنوبأتہم ٤‏ مت فہم الَٰرۂ علی الاُفس و الدن واحارم 6 
و ذلك پکونون عالے عل ا جتمع ۰ 

و بالنہج التعلیمی نستطیع أن نمسخ من ذھن الطالبِ و الطالة معرفة آبجاد 
لاسلام و‌ رجالانہ و تعالم الاسلام ٤‏ حل مکانا معلومات موجہےہ و أجاد 
ارب و تاریخ رجالہ و شعرالہ . 

و ناذا لی الجال التەلیمی ۴ المنامج التعلمہ۔ة 6 نستعمل جہودنا : رق 
لنة لتحقیق ما ترید ؛ و نمجد من یؤمن بفکرنا من اُبنا۔ البلاد و نحاول بکل 
ا ننطیع ان تلہم فی الصدارة و تحمل السثوایة حنی بژدوا ما رتا پیسد 
خروجنا بدنة و أمانة. 

و انور الثانی الوسبلة الاعلامیة : التی تنفسذ لکل بیت : و ترحل لکل 
ان . نھی خیر سغیر پڑتی ما لرید ء وبنف۔ن إلی القلوب ء لان مدمن القرع 


و 


لاواب لا ہد أن یلج ۔ 


دور الشباب فی بناء ا ٹجتمع 


والوسلة الاعلامة ہصحا و[إذاع ؛ مم جات بعد ذاك التلفزۃ امغامیں 
قد فملت مفەو ما ا شیر عندنا فلابد ان نصدرھا إلیہم نوجمہا توجباآً تدم کر 
و مبت الفغیرۃ لدی ااشباب فی بلاد الاسلام ۔ ۱ 

یم قال : لقد قضت مذہ الٗشاء علی شہانا ی بلاد اخرب ول نم 
رجال الدین عندنا صرف الناس عنہا ء لان الکنبسة لم تحرم ھذا فی نایم 
و بغی یہ الصورۃ و المری ء و الناظر البتذلة و الہ و الافراء ۔ أما االلون 
فصدر ااتٹر ہم عندم یحرم ذلك لوقاۃ اجنمم بت ااشرور : و بچءل حدرراً 
عِل مفترفہا . 

و دورنا عند ما نضعف الوازع الدبی عند شباہہم بفقدان المرقة اللےا 
بالئہج الدراسی . أن نخرجہم للجتمع بلا دین: قبدا فی تشکیکہم فی جدوی ا مٗ 
الشرعی علی مرلکی ھذہ الآشیاء لنا جذبشاہ للقانون بدل کم القران . 
والفسیرات ااشخصیة للاٴحکام بدل الاستسلام شرع الہ الذی جاء بہ الاسلام. 

و لذا بحب ان تصدر ھذہ اللاشیاء شاب المسدین لقوت موباہم: 
و نحعلہم لنا تبعاً فی التصرف و العمل . 

ذاك ان تشکيك شباب ا مسلمین ٹی دیئہم ء قد دب فی نفوسہم بضف 

الارتباط بعلوم الدین ؛ و فہم القرآن ؛ و الثضة قد ہدأت تموت من نفوسمم 

بقتل المعنویات : و الفدوۃ الصالة التی تربطہم بالتاریح الاسلای ورجالہ ؛ ند 
حرصنا عل [زالتما من الادمان ا ناہج الدراسیة 

مم بی ا حور الثااث : و ھی البعثات الدراسة و خاصة الشباب الذن م 
بکتمل نضجہم العقل ء و ھذا انحور ہو الوسیلة ای نستطبع با السبطرۃ عل 
عقول الشہاب و نضمن لا رکائز تخدم فکرنا و مصالنا ؛ و تعترف لا باولاہ: 
و تعینتا عل عارمة الاسلام من داخلہ . 

و می تبین لنا عکس ذاك من أحد الطلاب فان مصیر دراستہ فی اُبنا' 
للعیدہ إلی بلدہ بصورۃ مشوہة ء و تقروات توثر علیم . 


) پیر١١‎ 


لٹ الاسلای العدد ٤‏ ا لد ۳٣‏ ۔ ذو ا حجة ۸٠٥١ە‏ 
و الطالب دائا بتعلق بأستاذہ ارم بالاخذ عنہ و تی آفکارہ . خاصة 
ند ما نکون ضمن عراجعہ العلمِة . 

و آنت یا أخی السلم فی کل مکان إذا رجعت لذہ الوصایا و أمعنت: 
ار ہا : فالك ستجدھا قد جعلت الشباب من آبناہ اللسدین فی آم اعدافہا 
اکی نسلخوا من دینہم : و بیتعدوا عنہ ء لبصبحوا کالریش فی ہہب اوح 
رن تحرکہ ینا و شمالاء آأو کالدعیة فی بد الل٘'طفال پنقاذفونہا کیفما شاؤا . 

ومن ھذہ ا مہود نشأ الاستعمار الفکری : الذی حل فی دیار الاسلام 
حل الاستعمار المسکری . 

فہم لمعرقہم بمکانة الشباب ؛ و دورہم فی باء مجتمع أمنہم ١لم‏ پطلبوا فی 
رماباہم الاستشرافیة و النبثیریة ؛ و مدمہا جہودہم و وسائن إعلامہم ا ختلفة ء 
ربزعم مذا العمل مفکتتروھم و مثففوم : بان بدخلوا شباب المسامین فی 
ااصرایة أو البہودیة ء فٰذا لا دم امارب . و لا تق الآھداف . 

ولکہم بطلون من شاب الاسلام نکراً مدوشاًء وبلللة فی الفہم لیصبحوا 
ین ؛ لا بدرون أبن پسیرون . 

و لد عبر عن ھذا ادف واحد من مخطملٰہہم فی التبشیر عند ما قال : 
لا بشرفا أن یدخل فی النصرانیة واحد من السلبین ء بعد أن ترك دنہ لان 
عن رك دنہ لا خیر فیہ . لکن الذی پشرفا و یفیدنا ہو ان بیتی ھذا المسلم 
علی إسلامہ ء ولکن غیر فامم لہ ء قجعلہ مظلة انفذ ہنہا ما ترید باسمہ ء فتسخرہ 
ڈ تفٍذ مخططاتتا ء و ھا برضی فکرنا: قج_لہ بضرب أنا. جلدانہ ہأفکارنا 
؛ وجہاتا و یخدم بآعمالہ و حماستہ ما نربد من عمل و ہو لا یدری ٢‏ و می 
انف أمء بجب أن نتخلی عنەہ , ونحثٹ عن وجه جدید ء بحقق ما رید 
! نکمل بہ اللشوار الذی بدأناء مع الاولء و مکنا . تم 


١٤ۃمعمہ‏ ھ4 


الدعوۃ الاسلامة : 


عام ا حجارۃ ؛ دروس و عر 


قلم : الدکتور | آحد مود الهلن 
مدبر المرکز الاسلای )میویح 

نذکر جمیعاً عاماً خلدہ انا الناریخ . فقد حفظ اللہ تیارك و تعالی اتا دکر 
مع حفظ الکناب ا جک , و حفظہ المسامون فی مشارق الارض و منارہا 

نذکر بذلك أن العرب قبل التقویم ال ھجری کانوا بسمون الّعوام با 
أحداث بحبون ألا ینسوھا للاوتہا ء فحرون دوام نذکرھا ‏ أو لسوء و شرور 
أصابتہم فہم بفضلون استخراج الەبر و العظات من ذلك ۔ 

و قضبة امسدین فی طسطین من اانوعین السابقین . . . ففسہا حلاوۃ آیات 
اللہ تتغزل رو رحمايہ نعم و ملانکته فی 4 فہا دروس حری پکلی مس ان 
بعیش معپا بینول من معینھا و بتعل من مدارسپا ۰ . . 

و ذا هاا ری ان آسمی ھذا المام ‫2 عام الحجارۃ 0 شہر رمضان لان 
0ساق اجار بی و موسم الم حیث تلق ا حرات ہ جمرات 
الحجارةۃ ...۰٢‏ و هکذالِس من قبیل التخلید و النذکر علی مستوی مشاربع 
الام المتحدۂ ہ عام الطفل : و ہ عام الموقین ‏ و ہ عام الرأہ ۰ ... ال 
غیر ذلك ؛ لا بانج المرقی الاسلای الاصیل اإذی خلدنہ نا سورۃ الفبل والیرۂ 
اتحمدیۃ اللطرۃ ۔ عل صاحہا أفضل الصلاۃ و ای السلیم ۔ 

(٢) 


الٹ الاسلای العدد ٤‏ ا جلد ۳۳ ۔ ذو ا لجة ٠٠٤۸‏ 


و إن کنا نننظر شبر رمضان من العام إل العام لتزود من زادہ الکرم 
ن طاعتة فی الصیام ؛ إلی طاعة فی القیام ٠‏ إلی طاعة فی البر و الاحسان : 
طاعذ فی صدقة فطر وصلة أرحام ٠‏ مم أمل و بشارۃ ان پتکرر علی المسہین 
را حدث فی ہدر و عبن جالوت و حطین . .. و لا تقطع آمالنا فی شہر فی 
الرة و ا مفرۃ و العتق من النار .... شہر فہ تصفد الشیاطبن . 

وأنا الشہر الکریم عامنا ھذا والاحداث من حولتا تلاحق . . . اخوتا 
ی أنناستان ینآمی علیہم الغرب مع الشرق بعدما فشل الشرق وحدہ من کسر 
لال الاسلای و بفرض سظر السلاح علی ال جامدین اللافغان . . . و إن أأحینا 
ان تمجب فإغارن موقف الغرب ھذا : موقفہ من حرب ال ہو مروغا 

ر موفد نارھا و المتدفی ہہا ... و لو آراد إنادھا لصالح أحد الطرفین لفعل ء 

راو أراد ضغطاً ساساً أو اققتصادیاً لحارل ۰.. (نھا ہو نقط فی الاقضسة 
لالیة یذکر للعبود و اموائیق حقوفاً ؛ و بحعل للشرق الشبوعی مصدافتة ء 
و مصدافتہ زڈاے 

وِکنا نظن یومہا أن الوضع فی أفغانستان یستحق أنی یکون العام عام 
ااؤامرۃ على أفغانستان .... حتی نحرکت ا لحضارۃ الفلسطینیة فی مواجہة الدباة 
لظالل الغاشمة وأتت الحجارۃ المدعومة بنداء ہ اللہ آکر ہ أنہا أفوی من اسلحة 
لوت الغریية و الرجل الشرقی الصہبوق فی جیش الاحتلال الغاصب .... ھا 
ینا آبات جدیدۃ فی تاریخ ال جہباد الاسلامی فی ساحة الواجہتة اللازلیة بین 
لق و الباطل ۔ 

و رأینا أن آیات الرحمن النی آکرم بہا أنبیامہ یکن أن تتحقق بشائر منہا ' 
للؤنین ٹی المواجہة ا حالة ۰ . . فا حدث لداود ا قتل جالوت محجر صغیر راہ 

(۳۴) 


عام الحجارة ٤‏ ذروس و عار 


پنکرر کل یوم الآن علی رض فلسطین ۰ . . ولتصور أتجب شہد ... جدی 
صہبوفی آت من ااشرق الشبوعی بحمل سلاحاً و خوذۃ واقة غریة . نراف 
دبابة أو سیارۃ مصفحة : و تحمیہ طائرۃ و بحیطء الاعلام بأساطیر الیش الزی 
لا بہر .... ھذا الجندی پواجہہ طفل فلسطینی تربی محت سیطرۃ الاحتلال, 
أرضمہ أمہ حا لوطلہ و دینے؛ و دباہ أأوہ علی طاعة ریہ و واجب استردار 
ُرضہ ... و النفت الطفل الفلہطینی حولہ فجد حدوداً صنعہا مستعمر قدم 
لإحمی ہا المغتصب الحقود ؛ و پستنجد الطفل بأسححامہ من حکام الدول ا جاررز 
و کله أمل أُن ن ینفہموا موقفہ و وضعہ ر یمدوا لہ ید الەون ء لپس تموین سلاح 
أو طام إنَا قط بنتح الحدود الاستعمار2 آمامہ ٠‏ و صطدم الطفل نالکام 
یشہہون أعماسے شکلا : و لکنہم پشبہون أندامہ ملا ... فانہم مم الذن 
بقفرن حراساً لحذہ الحدود . و مم الین کملوہ بالقبود . بل و مم الذین أطلنوا 
عاِے رصاص ا جنود . .. و ارل الطفل الفلسطنی فہم ھذہ العادلات . 
اعداء واضحو العداء ؛ وأمام یشبپون اللاعداء ... . و بصرخ الطفل مطالاً أماہ 
أن ینفذوا وصیة آبیہ الشہید واانی أوصاہم فہا أن بربوہ علی ا مہاد وآن برضوہ 
حب الامتشہاد .. . و بأمل الطفل أن تتحرك قلوب الیٗعمام فغیقوا ء لکن 
ان اؤخمام ۰.۰٥‏ . [ہم فی سبات ... و قد آأصلہم مرض السیان . 

و بعرف الطفل أن واج أن بتعرف علی طرقہ لبحقق الصر و بحصل 
علی العزۃ و بطہر الکرامة المرتة انی لولتھا ا مزائم فی ا حروب و الفرة بن 
القلوب . . . و عرف الطفل الفلسطبی طربقه .. . عرف آأن طریفہ لا مر 
عبر ا جرائد و ا لجلات ... و لا عبر الاذاعات و الاؤھرات ... ولا ٭ 
الژمم التحدۃ و جامعة الدول اعریة . . . و لا عبر واشنطن أو موسکو ٠۰‏ 

(( 


اٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- ذو ا جة ١٥٥١۸‏ 


عیبر الەواصم العریة أو غیر العریة ۰. . علم الطفل الفلسطینی أن طریقہ 
برعیر بت القدس ... و عبر الیت ال رام ... عرف أن دستور حرکتہ 
یو القرآن الکریم و ستے نیہ پچ و سیرۃ السلف الصالم من أمة القرآن ... 
7 الطزل الفاسطینی أن أعحامه لسوا اللوک و الرؤساء و الاامراء و الوزراء 
زا أعحمامہ من مجمدوا للواحد الدیان ء آعحمامہ من ساروا مه علی نفس الدرب ء 
بمنہدون فی عحلہم و جہادھم باللہار ١‏ و بچتہدون ٹی تلاوۃ کتاب رہہم و عادة 
غالقہم آتاء اللٍل .... ہم کا تعارف علیہم ا یع ہ ران الیل ٠٠۰‏ فرسان 
اہار ۰... تعرف الطفل الفاسطینی علی ححامہ ۰۰۰ ؟ ؟ ؟ و تتسامل :یم 
فادت ھذہ المعرفة ۰۶.. . إن أعمامہ مثلہ تسلطت علہم أنظمة کلہم و ضیقت 
علبہم مافد عشہم ٠‏ و ھا مم أحمادے بحارلون الوصول إلیہ ء و نا حکامہم 
غلنون بینہم اللّبواب ء حنی زادت حیرۃ الطفل الفاسطیی ۰ . . ھل بدا بالقاذ 
قسہ حتی بحاول بعد ذلك إنقاذ أعمامے ا لحقبقبین ؟ أم بیدأ باقاذ آممامہ نی 
ساعدوہ و مخلصوہ ا ہو فیە ؟ . 

و نظر الطفل الفلسطنی ا حکے . ۔ فقد اکستے الصائب حکمة لا یفوز 
تلہا إلا أەل ا طمباد ... نظر الطفل الفاسطینی ال حکیم حولہ فعرف بفطدتة 
غریة أن الذین منعوہ من الاتصال 'أعمامہ ہم الذین منعوا امام من الوصول 
ال .... فاصر الطفل الفلسطینی علی تحطیم القبود و کفکفة الدموع او ربط 
لمراح محاولا بھا وقع بین یدیہ من سلاح أن بجرر أرضہ من دنس الدسین ؛ 
رن عطم أسواراً وضعت حولہ وحول اسححامہ لتق مع من ا ومن ضز 

و نظر حولہ الطفل ا ارد الفلسعلیی السلم الشجاع . فوجد أن أعمامے 
للرفین قد حبوا من ید أیہ الشہید الندفیة ‏ وصار ااطفل أعزل من السدسات 


(۳) 


عام الحُجارۃ ‏ دررس و عبر 
أو الہنادق آو الرشاشات , مث حولہ نعلم أن ا حیانة لم تبدأ و لم بخطط نا 
فقط الیوم اما ھی قدمة قدم نزع السلاح ەن ید آبہ الجامد الشیید ۰ . . ولکز 
ہل یقف شوق ا ماد فی صدرہ ؟... أبدا ... لا ھا ہو لا بد 5 
حجارۃ طوقنہ بہا الانظمة یوما فما بسعی ہ الخبیات ۰ : وکمأن اللبارات الررة 
و الاسلامبة تجزت عن إشاء مدن للتہجیر ۰.۰ . ا مہم ... وجد الطفل اجار 
فی ۔یدہ ء فتوکل علی اللہ و تذکر الطیر اللابابیل الی أنقذ اللہ ہا بیتہ الحرام ... 
فعقدوا المزم .. . عزم الرجال . . . أن یکونوا ہم الْاطفال الابایل . 
الاطفال الا بایل الی تحمی یت اللقدس من بداسولہ ۰.۰ . نظروا إل 
الحجارۃ فتذکروا کٍف اننصر داؤد علىی جالوت و قللہ ؛ فعلموا أن پرموا جالوت 
ال مجر و عل اللہ تسدیدہ : فألقوا ما بأیدیہم من حجارۃ ٠.‏ . و نذکرت أس 
وجدتہ أن أختہاالحنساء تشرفت باستشہاد أولادھا الارہعة متمیة علی اللہ أن جم 
بہم فی ا من فاقتفت اٹرھا و تمنت أن لو قدمت فی سیل اللصر شبیداً بکن ا 
ہوم القبامة شفیعاً ؛ و تذکرت اارأۃ الفلسطینة الصابرۃ أمہا آسماہ بت آئی ہکر 
وکیف شعت ابنہا بقوہھا ہ و ھل بطیر الشاۃ ساخما بعد طخہا ؟ ء فاعادت 
الام الفلسطینة نفس الطمات علی مسامع ولدھا آىاة أن تقندی بأمما أسما 
فقاات الام لولدھا < یا ولدی اضرب الغاصہین . فان بقدرواعلی شی اکثر من 
لك ۰... وہکت الام التی لا ولد فا ء و لکہا مم تتوار عن الاظار: 
ات نشار جات ک فماہ اکر کو او ان 1 
پلقبہا علی الغاصبین: آملة ألا بحرمہا اللہ أجر ا مہاد وشرف ا شارکہ فی الاتفاضة. 
وھکذا تعاونت کل أفراد ااشعب الفلسطبنی فی إنجاح واستمرار الااتفاضة ٠‏ 
و لاسأل أنفسا : ماذا قدمنا عق للاتقاضة ؟ نن سکان غخارع 
الارض ا خلا ... 
)٣۴۱(‏ 


کر کے سے سس ےم نی رد یا ہج اس ےت 

و إن سأل سال : و ماذا :ستطیع وخطوط الاتصال مقطوعة ؟ وحرب 
لیم نتلم الأآخضر وال ابس ؟ وأسعار الترول فی انخفاض مستمر ؟ و الحخوف 
س سادۂ الشرق والغرب ترتعد منہ و لہ المفاصل ؟ والمین بصیرۃ والید قصیرۃ ؟ 

اقول پمولاآہ جع ۰ إن أطفال فا۔۔ھاہن توکلوا علی الہ و‌ نظروا حولم 
سر اللہ یم سلاحا لم یکن فی الحسبان ( ا حجارۃ) ... فبل نسیتم قول 
ا مق نارك و تعا لی : ٭ و من تق اللہ بجحعل لہ مخرجآ ۰ . . اد جعل اللہ 
انال فلسطین من ا حجارۃ و فہا مخرجا ؛ فلتق اللہ تعالل و سعلنا اللہ کِف 
تمٴن من دعم أبنائا فی الائتفاضة الفلسطینیة ١‏ و إن کان أحد البواسل تھکن 
من ا۔تخدام الإاجنحة الشراعیة فبط با داخل معسکرات العدو , فانہ بذاك قد 
انا الحجة بأن قضة الحدود لیست با حارقة فقد خرقہا اخونا ۰ .. وإن تحججنا 
اؤاسرن ا لیج نقضی علل الآخضر و الِأاٍِس ٠‏ ذناشد العەقلاء من الحادین ۔ 
إنا بی فہما عقلاء ۔ نناشدہم اللہ ان بظلوا فی حرب : و لکن لیحولوا فوھات 
مدلمہم و‌ قواعد صوارنہم شی اجاء ٠ل‏ ایب بدلا ٭ن بعداد و قم 4‌( لفغق 
من بدعمون ھذہ ا لحرب الشرسة و لعدرا أُن بجامدی فا۔۔طبن لا عتاجون د مما 
ماداً لاتفاضتہم با یساوی ما یقدمونہ لحرب الم .. . إن ٠۰١‏ فقط ٤ا‏ 
بقدم فربااً لحرب ال لج لیوم واحد اکافَة لاہ الوضع فی فلسطبن ؛ و لکن 
ارول فسد اخفضت فلنلساءل ء و ماذا فضلنا فان اہترول ما 
ارفعت أصَعااً مضاعمٰة 9 حرب رمضان ۱ اکور ( نشرن ( کڈ مل 
مل وسمنا جا علی ال حتاجین ؟ ھل قدھنا لفلسطبن ما کانت فی حاجمة إلیہ ؟ ھل 
دنا التصیر و ملاتہ ئی العالم الاسلامی ال جائم ؟ ہل أقنا با جسور الود بین 
اتا ادن کت ادا ما ضصتنا بواردات الیٹرول یوم ارنفمت شیا 


عام الحجارۃ ؛ دروس وعبر 

من ہذاء لھا شیدنا القصور وأنفقنا بہذخ وذیر؛ وتضاعف الاستبلاك لکمایات 
لم ندم و ضاعت أُخلاق شعوب ۔ و لا حول ولا قوۃ إلا بالقہ العلی العظیم ۔ 
فلحٹوا لاافسم عن حج4 أخری غیر حجة الازمة الاقتصادیة المالبة و آزوے 
الیترول ااصطنعة ٠.۰‏ و نقول إِنہا مصطنمة لانما نناج انحاد و تعاون الدرل 

المستہلکےہ و نمزق بل تہلہل الدول ااصدرۃ ء بل تطاحہا ... 
أما لو نا : إن الخوف من سادۃ الشرق أو الغرب ہو سبب تنا عن 
الفاعلیة القیِقیة ٹی دعم الانتضاضة ... لو کان السبب ہو ذالكے ... فلت 
المجج ؛ وس الاخوۃ ء وشس الود . . حذار أن یکون ھذا ہو الب نان 
عراق وعة عد حا آقعوت و ساب رت قرب >> تحتڈار فان 
آخرتا قد افتربت ۰.. و ناکر واکیر بسألان عن ارہع ؛ فہل سنتمکن من ان 
نب ہرأن : دبنی الاسلام ۔۔ آو کنابی القرآن؟ فان قلناھا فھاذا سنفعل مع فرلہ 
تعالی فی سورۃ الجادلة ( لا ند قوما یؤمنون باللہ و البوم الآخر بوادون من 
حاد اللہ و رسولہ ولو کانوا آپاہم أو أناہم أو إخوانہم أو عشیرتہم ) أو نرہ 
تعالی فی أول سورۃ اامتحنة (أٰبہا اإذین ءآمنوا لا تتخذرا عدری و عدوم لاہ 
تلقون إلیہم بالمودۃ و قد کفروا بما جامکم من ا حق بخرجون الرسول و لام ان 
ؤمنوا بالہ رم إن کت خرجتم جہاداً فی سیلی و ابتغاہ مرضاتی تسرون |مہم 
بالمودۃ و أنا أعلم مآ أخفیتم وما أعلتم وەن بفعلہ منکم فقد ضل سوآہ السیل): 
فان کان تبارک و تعالی قد ننی صفة الایمان عمن یوادون من حاد الہ 
و رسولہ من الآبہ و الابناء ء فہل رفعنا الشرق أو الغرب فی مصاف الّاناء؛ 
و إن ارتفعوا فان بصلوا إلی مصاف العشیرۃ و إن ارتفعوا نی مژلاء لا برضی 
اللہ تعالل عن النواد مەہم بل نی صفة الایمان من فعل ذلك ۰ . . أفلا نفیق؟ 
آما آٰة سورۃ اللمتحة فانہا نجیب عن السؤال التوقم من البعض : و م۸ 

)٣٤( 


المث الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ ۔ ذر الُجة ۰۸٥٥ھ‏ 
لہ اتواد مع ہؤلاء وقد أظہروا نا إخلاصاً و قدموا انا انکنولوجا ء والسب 
بر إلیہ الػبة بل تصرح بہ : ( فقد کفروا با جاکم من الحق ) ایس فقط 
مذا , نا أیعناً أوصاہم غیظہم أنہم ( بخرجون الرسول و إباکم ) کا یفعلون 
ابوم فی فلسطین ؛ وسہب حقدہھم ھذا ہو (آن ؤمنوا باللہ ریکم) فبل نحن علی 
انتدادافضسی آ2 عقبدی ان نرضی ہؤلاء وهولاء لا رہم (خی تع ہانہم) 
بن أراد أُن یم ماتہم فلیعلنھا صراحة و لیترکنا فی جہادنا فاہ آکر ما غاظہم 
رینظہم ( إن کات خرجنم ۔پادا فی ملی و اتغاہ مرضاتی ) ٠...‏ و تتِجة 
بذ ااودۃ ھی بطلان الصلاۃ ہ عماد الدبن ہ فان کنا فی صلاتنا نقرأ باافساحة 
۷؛ مر علی اللاقل ہومباً فخاطب رب العالمین قاللین ( اھدنا ااصراط الستقمم ) 
ان عحلة الود ہذہ نترجتہا (و من بفعلہ منکم فقد ضل سواہ السبیل) ۰.. فبل 
رضی ہؤەن عاقل أن یتلف کل عحلہ ہسب ھذا الود الکاذب ۰۰ ؟ آبدا ... 
ما لو نحججنا عن نصرۃ أطفال الاتفاضة ہآن المین بصیرۃ والید قصیرۃ... 
النظر حوانا : ألا نجد حجارۃ؟ طعاً فی کل مکان ... ألا نستطیع أن نضع 
تامودا ٹی کل تر و مدینتے ن رض مہ لعدو اللہ و عدونا ونلق عليه حجارتا 
مین مرۃ کل أسبوع ؟ بلی استطیع ... ألا ستطبع أآے نع ا حجار 
رفظ بہا لیوم ننمکن من تصدیر ا جارۃ إلی أناء الاتفاضة ہوم نفتم بیسا 
رینہم الحدود . . . و إن کان أطفال فاسطین قد ص:ءەوا ا حواجز من الاطارات 
المرقء فکم عدد الاطارات النی نمتلیء بہا ھارہنا من سیارات ال حوادث ؟ ألوف 
ل نکاد ٹکون ملابین . . . ألا نستطبع عمل محخازن للاطارات لوم الّتی ‏ 
اہم فی نموین الاتفاضة ؟ بلی نسطیع ... فان کنا نستطیع ذلك فللقم بہ . 

نا فیہ معنی من معانی الاستعداد بکل ما نملك ... 
؛ لتوقم أن مناك ألےة ستحرم وتجرم فلا ھذا .۰ . و سیقول ابعض 


١‏ ۔ مد 


عام ا لحجارۃ دروس وعر 


أن إلقاء الحجارۃ علی رموز للعدو سیعبدنا إلی عبادۃ الآوثان ... لا ا 
لاہم سخافون أن تتحرك شرارۃ الانتفاضة خارج حدود فاسطین . اك 
خروجہا أخطر علیہم من استمرارھا ؛ فان صدور ااسدین آضخ مع دم ار 
أبعناً وقود الصحوۃ ء فلو اجنمعمت شرارۃ الااتفاضة مع وود الصحوۃ اتزازن 
عروش الطغاہ و اظہرت سواات الغاۃ ولفضحت أکاذیب الاادعیاءء فلا آصدارم 
وشررای عمل ء اجەلوا شرارۃ الااتفاضة ٹی کل فلب حتی تنظن شعلة الَاتفامَة 
ٹی فلسطین تحرق الغاصین 
و نتوقع زیادۃ تحركع أمریکی و سوفیی فی الذطقة لامتصاص النضب... 
لا تصدقوا إشاعة الؤر الدرلی لسلام ... فلا سلام مع غاصب حی اوز 
باحدی اسجےسابین . 
ولا تصدقوا أن الروس سیخرجون قریاً من أفغانستان لنمود إلی سے 
۸ لد باعادۃ خاری وا انبا .. ھا ھی حتقن للتخدیر حنی لا تضم شرارۃ 
الااتفا4 الفلىطرنة مع شرارۃ المہاد الافتاں . 
و إن أحیتم أحہابی أن تتأکدوا من ذلك نتاہموا التحرکات من رزر 
ا حارجة الام کی فی امنطقة و الاشاعات الروسبة بقرب الانسحصاب ا مشروط 
ہوقف الدعم اللإآمریکی ۱١۱‏ ! للجساہدین : و موافقة الام یکان علی ذلك :م 
إصرار ا جاہدین علی نحریر أفغانستان ایس فقط ٭ن الاحتلال المسکری الروسی 
إنھا نحربرھا من الانکار الغریتة عن الاسلام ؛ و إعلانہم انہم مستقلون عن 
کَ و آنہم لم بحصلوا منہم علی دعم ... ھا أآفاق ام کان وخشوا 
ستمرار ہل من اضطرام الاحاسپس ا مہادیة فی افغانستان ہ و للتہدة أعلوا 
7 استمرار دمہم للجہاد 272 حی ممام الانسحاب الروسی ٠٢‏ جا 
ا مہم ے.. لاتجوا حا محرم علیہ إلقاء المنات علی من ا شرع اللہ؛ 
)٣(‏ 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔- ذو ا ُجة ۸٤٥۱ھ‏ 


کچ ہہ ہی یت یت ہا ےہ سی جج کر بس سج سی سس جامس سے سس سا سک اکا 
فد سی الله مہم ون الذن کفروا من بی اسرائل عل (۔ان داود وعیسی 


ن مریم ۰ فان کان داود علبہ السلام لنہم فبل نصدق إشاعة آہم و هك 
اور وسلمان؛ وأنہم حربصون علی [عادة بناء الھیکل . ... ام انہا حجج أرادوا 
ہا فقط هدم السجد الإاقصی ؟ 

و إن لم نملك الحجارۃ و نخزینہا و الاطارات و أعدادھا فانا نملك سلاحاً 
پی للاحد علرے من سلطان ۰۰. نملك سلاحاً لا نتمکن أجہزۃ الامن مہما 
اریت من قوۃ و علم و ٹکنولوجا أن ٹکنشفے ... نملك سلاحاً هو مخ 
لبادف ٠ ٠‏ نعم اأُحاق نملك الدعاء ... و دعوۃ المظلوم لیس بنا و بین اللہ 
حاں ... فلتحاول و لتنعمل علی الاستہ.داد للجباد و نصرۃ ا جامدہن : فان 
ظا الظاللون و حرمونا من ذلگ جبعاً دعونا اللہ لحم بامدابةء فان أبوا دعونا 
ان بفرق بیننا و بین قومضا بالحق و هو أحکم الحاکین ہ و دعونا اللہ علی 
اناصرین و نحن موقنون بالاجامة ۰.. فبل بعد ھذا من سلاح عند غراب بشَة 
لڑسلحة ...٢۶‏ ابد و اللہ . 

رھاھو شہر رمضان قد علنا دروسأء فنستفمد أن شیاطبن الجن مصفدۃ فہ 
ولحذر من شاطبن الائس فانہا لا تصفد , ولتہز فرصة القبول ولحرص علی 
ام الدعا. لاخوتتا أبناء فلطین و مجامدی أفغاستان والفلہین و اندونیسپا . 
الصر الین علی أعداٴ مم و الجتہد فی الدعاء علىی من أرادوا الیل من یھ 
ل مکنہم القہ من 07 ؛ فاما أن پہندوا و ما ان یقضمہم رب السماء والارض 
دہ ... ونحن من جندہ ٠...‏ وبحمی دینہ و ینصر جندہ و ہزم الحزاب . 

فلنجتہد قی المبادةۃ و الدعاء. 
فغیرنا بجامد و یقدم الدماء ٠.‏ 
و آخر دعوانا أن الد اللہ رب الما مین . 
٦‏ رم ) 


تم : دکتور | توفیق ممد شامین 

الاسلام دین پکرم الانسان : و بث علی الاعتماد علی الفس . وکب 
الرزق من طریق حلال . 

واقد أحل اللہ سحانہ اللال رما أرسع داثرتہ 1١‏ و حرم ا اك 
انی تضر الانسان فی دینہ أو دباء ؛ و ھی قلِل . 

و العمل فی الاسلام للقادر شرط شرف اللفس : و کراصة الشخص ؛ 
ونفع الاسرۃ و الالسالة . 

کیا أن التعب فی طلب الرزق ا حلال یکفر ذنوباً ارلکھا الانسان: کا یقول 
الرسول عله الصلاۃ و السلام . 

و |انلصوص فی ھہسذا کثیرۃ متوافرة فی القرآن الکریم ہ و السنة الوۃ 
الشر یف منما : 

قول اللہ تعا لی ء فی طلب الرزق ال لال و الاکلی منہ و التمنم بہ . 

د فامشوا فی مناکہا ء و کلوا من رزفہ ء و إلہ نشور ۔ الملك |ہ۰۰۱ 

و قولہ سسحانہ : 

ہد فکلوا مسا رزفم اللہ حلالا طیأً ء و اشکروا نععة اللہ إِن کتم لہ 
تہدون ۔ الحل ]٤١۱ء٠‏ 

وبرشد الرسول ۔ پاج ۔ إلی ان اللہ تعالی بحب ااؤمن القوی ٹا دن؛ 
رگاس نار لہ تار مسر و ھولاوی ری مز ات 
إل اللہ من الؤمن الضعف ء ۔ 


اٹ الاسلای المدد ‏ ۔ ا جلد ۳۳ -- ذو ا جة ۸٤٥١ھ‏ 


ور سنذہ اللصوص من الآبات الکریة و الحدیث الشریف تبین أن اللہ 
اہ بب للانسان أن یعمل ‏ و أن یکسب رزقہ من حلال ؛ و أن ینفع 
و غیرہ فی ہذہ لاف .. و متی قصد کل ذلك لوجہ اللہ تعالی کان علہ 
لازنا و الآخرة مع ہو بسرہ اللہ لہ بفعضلہ وکرمہ . 

ٹ8 و ند سأل کثیرون من الاخوۃ و الاخوات عن حم اللہ تعالی فی طرق 
کب مش وہ۱ و غیر مشروعة ٹی الاسلام ء مثل : 

الاصبب : و اللوقوء و السبق ء ولعب االورق ( الکارد ) ء و القمار 
رالراء و السحرء و الرھان ہ و التجارۃ فی ا مر ء و الحشیش ء وکل أواع 
ارات ۰۰. [لخ . 
لٹا وزفید کل ھذا اللکسب حرام ء و أکل ل٭اموال الناس بالباطل ؛ وسحتء 
ون الکاثر التی حرمہا اللہ تعالی علی عبادہ المؤمنین ء للانہ من الکسب ال لحبیث 
لا لطبب و لا الحلال؛ و کل جسم تغذی منباء و کل إسان اتفع بہا 
اصدا ء رکل إنسان تعود علی ذلك ولم یقب إلی اللہ فلہ النار ‏ وھی أولی یہ . 
و االصوص کثیرۃ فی القرآن الکریم و السنة البویة تدل علی تحریم ذلك 
الکسب ال حیث ہ الذی لا برضاہ اللہ سبحسانہ ء و لا برضاہ رسولہ ‏ ڑا 
لین ؛ ولا برضاہ العقل السلیم و الفطرۃ المستقیمة ء لالہ کسب حرام شوہ 
بطریق سپل : و بالباطل لا بالحقی . 
بمول اللہ تعالی فی مبحریم ھذا الکسب ال حبیث : 

ہ أیہا الذین آمنوا نا ال خر و الیمر و النصاب و الازلام رجں من 
مل اشبطان فاجنذوہ لعلکم تفلحون ٠‏ لھا رید الشیطان ان بوقع بیکم العداوۃ 
الخناہ فی ا خر والیسرء و یصدم عن ذکر اللہء وعن الصلاۃ فہل أتم متہونء 

()ّ‌َ٦) 


الکسب ارام فی الاسلام 
و أ٘طعوا اللہ و الرسول و اخذروا ہ فان ول فاعلاوا آنما علی رسولنا ابلام 
ا مین ۔ ا ائدۂ ۔ ۹۰ ۔ ۹۲٢‏ ۱. 
و بقول اللہ تعالی : 

ہ الذین بأکلون الرہا لابقومون ( أی بین یدی القہ سبحانہ یوم القبامذ) 
إلا کا یقوم الذی پتخبطہ الشیطان من الس ( أی کالصروع ) ذاك بأہےم 
فالوا إنھا البیع مثل الریا ء و أحل اللہ البیع و حرم الرہا ٠.‏ . القرۃ ٢۷۵‏ ۱. 

و بقول سبحانہ : 

د اہ الذین آمنوا انقوا اللہ و ذروا ما بتی من الربا إن کتم مؤمین , 
فان لم تفعلوا فالذنوا حرب من اللہ و رسولهہ ء ان تم فلمٌ روس أموال 
لا نظلون رو لا تظبون ۔ الغرة ۲۷۸ ۔ .٠ ٢۷۹‏ 

و بقول سبحانہ : ہ لھا حرم علیکم امب و الدم ولحم الخنزیر ( أی ے 
و حمہ و دمہ و کل شی فە) ۔ القرة ۱۷۳ ء. 

فقد حرم اللہ تعا ی فی عذہ الابات الکریمة : 

د ایر ء وھو المقامرۃ ہکل أنواعہا ء ومنہ لعب الصسان بالجوز ء واەب 
ااورق و غیرہ ء و کذلك لعب الطاولة . 

و ہ الّنصاب ء حجارۃ کانوا یذیحون قراینہم عندھا ء تقرباً إلی الاصام: 

وہ الآزلام ء لون من ألوان القمار .. و بقیة الآبات واضحة الع : 

و کل ذاك شر من عمل ااش,طان ء وعباشرھاء و الاکل مہا بعبد عن 
رحة اللہ ؛ و لا فلح فی الدنیا ولا فی الآخرةء و یرش فی غطب اللہ تال 
محارباً و عاصاً أوامرہ ء و آ کل لاہ وال الناس بالباطل ۔ 

و لو استعرضنا بہمض أغَاوَث عزق اق و ۔ فقاھہنااطاب: 


اٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو الٰجة ۱٠٤۸‏ 


إرجدناھا ەؤہدۃ وموافقة لآبات القرآن الکریم فی حرمة ذلك حرمة لاشك ذہا: 
بقول الرسول ۔ کل ۔: 
د مثل اإذی بلعب بالئرد ( أی الزھر و الورق و الکارت و الطاولة وما 
أث ذلك) مم یقوم فِصلء مثل اإدی بتوضأً بالقبم ودم ا لحفیر مم یقوم فیصلی .. 
ر قال الرسول ۔ ‏ کاو ۔ا: 
اثلاثة لابنظر اللہ إلہم ہوم القبامة : العاق لوالدیہ ( أی الەاصی وا مؤذی 
مما) و الدمن اسخر ۷ و المان ما أعطی ۰ہ و من تاب تاب اللہ علیہ ۔ 
و بروی معاذ بن جبل ۔ رضی اللہ علہ ۔ آن رسول اللہ ۔ چاو ۔ قال: 
ہما تزال قدما عبد ( أی لاتحرك) یوم القیامة حنی یسأل عن أرہم : 
عن عمرہ فما أفاہ ٠‏ و عن شبابہ فما أبلاہ ء وعن عالہ من أبن اکتسبہ 
ولا لفق ار عن عملہ ماذا عمل فەء . 
وعن ان مسعود ۔ رضی اللہ عنہ ۔ قال ء قال رسول اللہ -۔ ‏ لگ ۔: 
ہ إن اللہ قسم بینم اأخلاقمء کا قسہ ینم آرزاتم ٠‏ وژن اللہ یعطی الدنا 
عن بحب و من لا بحب : ولا بععلی الدبن إلا من اأحب فن أعطاء اللہ الدہن 
قد أحہ ء و ااذی نفسی بیدہ لا یسلم عبد حتی پسلم فلبہ و لسانہ ء ولا بؤەن 
خی یأمن جارہ بوائقہ ( أی غشہ و ظللہ ) و لا یکسب عبد مالا من حرام 
بفق من فیارك لہ فیہ ء و لا پتصدق یہ فیقبل منہ ؛ و لا یترک خلف ظرہ 
لاکان زادہ إلی النتارء إن اللہ لایمحو السی بالسیی ‏ وللکن بمحو السی بالحسن 
ا یٹ لا بمحو الحيث ہ صدق رسول اللہ . 
الا ء ماذا یعمل من معہ مال حرام ھن ھذہ الاوجہ ؟ : 
مهوسعو و اھ مو سا جا کی توسٰس سھر ہہ 
بقول العاء فی القدیم والحدیث ہ بأن من معہ مال حرامء و أراد اتوة 
نر البرامۂ ء فان کان لہ مالك معین وجب صرفہ إله . 


الکسب ا رام فی الاسلام 





فان کان مالك لابعرفہ؛ وش من معرفقہ (رآن حاول معرفتہ وا رسنطم) 
فنغی أن پصرذے فی مصالم المسدین العامة کالقناطر ( الکباری ) و ارط 
(آی حابة الثغور و حدود الدولة و الدفاع عنہا ) و غیر ذلك ا پشترك ؤ 
المسدون ء مثل : 

فا المدارس ؛ و ا مستشفضات : و ال مساجد : والصرف علیا ء أو تصدق 
علی فقراہ ء أو لاجئین ؛ أو من نزلت ہہم کوارٹ ؛ و لہ أن صرف ن 
عسلی نفسہ و عیالہ إن کانوا فی حالة فقر شدید ؛ و لیکن الصرف فی اضق 
الحدود المکٹة ؛ مسا بزیل الضرر و ا ملاك فقط ؛ فلہ أن باکل منہ فقط , 
و لیس لہ أن پشتری منہ ما برکہ : لإٴنہ لا ضرورۃ فی ذلك . 

و ھذا ااڈی نُکرناء قالہ بعض علماء الشافعیة ء و منہم الامام الفزالی 
رحمہ اللہ تعالی ء والامام الغزالی نقل ذلك عن علاء اللف ء ومہم : معاویة. 
و الامام أآحمد بن حنبل , و الحارث ا حاسی . و غیرہم مر أھل اورع 
رضی اللہ علمم . 

و قال بعض علا. الحنابل : بجوز الصرف علی المسجد من امال اللجس ؛ 
و أعنأ لان الال ال حرام لا یتعدی الإذعتین : فہو حرام قی الد الاولی قطباً : 
و لا ثواب و لا أجر للتصدق بہذا المال ١‏ نہ حرام فی الاصل ؛ و لکنا 
نرجو ان بتوب اللہ عليه إذا تاب توٰة صادقةء و ندم علی ما در نو 
بعد إليہ ای . 

ولا بجوز إتلاف ھذا ا مال أورمہ فی الحر ء أو ترك الفائدۂ للنك إ 
کان ا مال موضوعاً الفائدۃ .. و لھا بصرف فی مصالح الین المامة . 

بذلك أقت لنة الفتوی بالاازھر : و دار الفتوی فی لینان : او ضیف 

(۶) 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو الٰجة ١٥٥۸‏ 


اذ الشیخ حسن خالد مفتی للنان الاکبر ۔ أطال اللہ فی عمرہ ۔ قولہ : 

(و علیہ فان علی من بیدہ مال حرام ء و ینس من معرفة ال5 ان 
و پل اللہ تعالىی ١‏ و ب×رأ من سنا الال ؛ و یصرفہ فی مصالح الین 
امامة :کا دذکرہ الغزا می ونقلہ النووی من ااشافعة . و علہ أن بسعی لکسب 
عدہ و عیش آأملہ من ا حلال الطیب : فان کان مضطراً إلی ذاك ۔ کا ذکر ۔ 
نہ ممکنے الانفاق منہ ٹی حدود دفع االضرر و اظلاك عنے و عن عاله ء 
ر ہنع ااقی فی المصالم العامة : کا ذکر ء ولا جوز لہ شراء ما برکھ م ںی 
عذا الال ء ولا ان یعمل مہ فی تجارۃ آو غبرھا . . وھذا کلہ متی قصد البراءۃ 
رتو وعدم معاودة ا حرام ١‏ و إلا فلا بحل لہ شی من ذلك ء و اللہ 
عم )١ھ‏ 

ونذکر لِنة الفتوی بالازھر: ( أن الأائمة الاریعة رضی اللہ عنہم یرون أن 
الآموال النی تکتسب من غیر الطرق ا مشروعة فی الاسلام بجوز صرفہا فیا بعود 
عل جماعة ال مین بالغع اامام ٠‏ مثل : سی سشرھ لت ؛ مصنع ؛ وجوز 
لامام ابن یع ١‏ و ابن القیم صرف مذہ البالغ أو ہمعنہا للفقراء و ا مسا کین 
می محقق فہم شرط الفقر : و اللہ اعل) ١ھ‏ ۔ 

و ھذہ الفتاری و الآراء لیست من فراغ و لھا ھی من القرآن الکریم ٠‏ 
و الے اللبویة و کتب الممة اللْاریعق : اواعن الصحام و التاہمین ؛ و ال جتہدہن 
من أھل الورع . 

و من آراد مزیداً من الاطلاع فلیرجع إلی ھذہ المراجع ۔ 

تفسیر روح المعانی للا"لوسی /٢‏ ۱۱۳ . و النفسیر الکیر للرازی ٠ ۸ |٦‏ 
د ازواجر عن ارتکاب الکماثر لابن حجر اطیٹمی /٢‏ ۱۸۹ ۔ والجامع لاحکام 
ارآن لقرطی 4 ٣۸۷‏ . و اجموع شرح ا ہذب لاووی ۹/ ٠۰۰۳٥٣‏ 


الکسب ا رام فی الاسلام 





وہہ 7 

فان اللہ سبحانہ بین ا لال و ال رام ٤‏ و شرح ذلك حسدیث الرسول 
علیہ الصلاۃ و السلام و و الاأئمة اللاعلام .. فلا عذر لمەتذر: وعل 
ا جامل أن یسأل , و علی من قرأ ھذہ ا قالة فلیلغ غیرہ . 

و یی اللہ ٹی کل ارام 33 آلاکل و اللشرب و کل أمورنا المماشة 
قی الدنا ء فارے ال لال ببارك فیہ و لو کان قلبلا . و لا برک فی ا رام 
و إن کان کثبراً . 

و آممارنا قصیرۃ ؛ و سنقدم علی رب بصیر لا بی علیہ خافة ویعلم کل 
ٹیت اق سل مقغال کر غرا ورای می سمل مغال ذرۃ فراروفہ 

و لتذکر حدیث الرسول الاکرم : ہ کل لحم نیت من سحت (أیحرام) 
فالنار أولی ب٭ ۰ . 

ر الم أن اللہ تعالی آمرنا بما آمس یہ أنیاہہ و رسلہ ۔ علیہم السلام : 

قال تعالی : ہ و کلوا ما رزقم اللہ حلالا طأآء و انقوا اللہ ااذی امم 
٭ مؤمنون ۔ ا ائدة )۸۸ ۰. 

وقال تعالی : ہ يأبہا الرسل کلوا من الطبیات واعلوا صا ا ۔ المؤەنون/|٥:‏ 

مدانا اللہ لوم طریق : و رانا ا حتی حقاً و رزقتا اتباعہ : و أرانا اباطل 
باطلا و رزقتا اجتنابہ ١‏ و طبر نفوسنا و قلوبنا و جوارحنا : و وفقنا ما ب٭ 
و برضاہ؛ و رزقنا الال ااطیب .۔ 

و اہ بقول الحق و هو دی السیل . 


در امات و احاث : 


)۲( 
فضلة الدکتور ااشیخ یوسف الفَرضاری 


إن تار الوسطیة الاسلامة - وھو الممر الحقیق عن الصحوۃ الاسلامة ۔ 
١[‏ بد أی تنافض بین الّاصالة و العاصرۃ ء أو بین السلففة و التجدید ء أو ہن 
انظرۃ النرالیہ والنظرۃ المستقبلیةء إذا حدث الفاہیم بعیداً عن ال حلط والتحریف . 
و إن کان الذی یؤسف لہ أن کثبراً من دعاۃ المعاصرۃ و التجدید والنظرۃ 
پل المستقدل ہ برفضون تراتا ء و ینکرون ماضینا ‏ و یکادون لا بجدون ڑے 
الا کی سبی و کل ردی . 
بض ہلاء مولعون ۔ کا بقول الاستاذ فہمی ھویدی ۔ بالحث فی القمامة : 
فہم بیحثون تی احط عصور التخلف الاسلامة ؛ عن أحط وقائع 
لاعراف فہا من بین آلاف الوقائع الآخری : م بقولون : ہذا ہو (العصر 
اٹھی ) الذی پریدوتا ان نعود (ليه ۱١١‏ 
ای و اللہ ء ھذا ماکتبہ أحدہم بکل جراۃ . 
ولا أُدری من من دعاۃ کیم ااشریعة بعر العصر الملوق أو المماں 
لعر الذمی اتطبیق شریعة الاسلام ؟ 
ومن من دعاۃ الشریعة یمر ہذہ الانحرافات . و یعتبرھا ترالاً ملہما بعنز 
نادی بالرجعة إلیہ ؟ 
علی ان الکاتب لم یکن منصغاً للعصر الذی کتب عنہ ء فکم فیہ من أمثلة 
رائمۃ تحری العدل , والوقوف بجانب ا لحق ء و إشاہ معامد الط ؛ و مؤسسات 
ار ؛ اخیر ۔ 
د ہو العصر الذی ظہر فیہ اہن تیمیة و ابن القیم و ابن خلدون و الشاطی 
((١ھ؛‏ ) 


الصحوة و کٍف تمہم الاسلام ؟ 


وغیرہم : و ہو عصر ااوسوعات اللغویة و الادیة و الدیلیة ١‏ ای لا بنتی 
ع|نہا باحث و لا بنکر قیمتہا دارس الیوم . 
النظرة الستقلة : 
علی أن من الانصاف أن نقول : إنہ إذا کان الدعاۃ إلی العاماية أو إل 
ہ اللقدمة ء یکادون بلقون النظرۃ إلی الماضی ء فان من الدعاۃ الاسلامین ئے 
یکادون یلقون النظرۃ إلی الم۔تقبل ء و یعبشون متوقعین علی ا ماضی ؛ و اجار 
ما فیہ ء و الدوران فی ساقیتہ ؛ دون اہنمام کاف بمشکلات الیوم ء و تطلات 
الفد ء شمارم : ما ترك الاول للآخر شیثا ١‏ ولیس فی الامکان آبدع ا کان . 
و الواجب بفغرض علہ:ا ان نکون عدولا ہن سنا ویومنا وغدنا ققتیںس 
من الآمس و تعمل للإوم ء و نستعد للند : و ہو ما یؤمن يہ تسار الوسطبة 
الاسلامیة . 
واقد آص علنا القرآن الکرم من ُناء الرسل و الصالحین ما فه عرن 
لاوٹی الالیاں ء فی مواجمة احتمالات ال مستقبل ؛ و تقلبات الایام . 
خطط بوسف الصدیق ممواجمة ا جاعة : 
. فص علینا القرآن قصة نی اللہ یوسف الصدیق علیہ السلامء وکِف أقذ 
اللہ علی بدبہ مصر و ما حوٰا من آزمة غذائٔة طاحة : ألہم اللہ یوسف اط 
ما أحسن التخطبط لمدۃ مھتة عثر عاما ء أقام فیہا اقتصاد مصر ۔ و کات 
الزراعےة4 ساس و محورہ ۔ علی زیادة الاتاج و تقلل الاستہلاك ١‏ و نظم 
الادخارء و [عادۂ الاسشمارء حنی بت مصر من ا جا ؛ و خرجت من 
اللازمة معافاۃ ء بل کان ما فضل علی ما حوطا من اللدان : النی ما إلہا ھا 
بلئمسون عندھا الیرۃ و اللؤنہ ٠‏ کا بیدو ذلك فی قصتة إخوۃ بوسف الین 
تزددوا عمل عصر مرة بعد مر ء و قلوا لہ فی اارۃ الآخیرۃ : پأہا مز 
مسا و أھلنا الضر ؛ و جا یضاعة مزجاۃ ء فاوف ٹا الکیل و تصدق علا 
إِن اللہ بمزی التصدقبن ء ( سورۃ یوسف الا :۸۸۰). 


رای ؛) 





لٹ الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو الُجة ۸٠٥١م‏ 
ہمر؛ وکان یوسف ہو الڈی رسم معام التخطیط . و هو الذی قام بالتفیذ 
رو لدی الدولة مکین مین ہ و علی خزاتہا و أمورھا حفبظ علب ۔ 

مد ذی الفرنین : 

و قصة آخری قصہا اہ علنا می قصة ذی القرنین الذی بی سدہ العظبء 
نف عاجزاً منعاً ضد مجمات قائل بأجوج و مأجوج لااوالك اللاقوام الذین 
وا لا بستطیعون ظھم دفتا إذا عاجموم مفسدین فی الارض ‏ مہللکین للحرث 
7ھ" 

: لوا : یا ذا القرنین . إن یأاجوج و ماجوج مفسدون فی الارض ء 
بل حل اك خرجا علی أن حعل بیننا و بینہم سدا ؟ قال : ما مکی فە رق 





غبر وی بقوۃ أجعل بینم و ینہم رد ؛ آنوتی زبر ا حدید خی إذا ساوی 
بن الصدفن قال : انفخوا ء حنی إِذا جملہ نارا ٠‏ قال آتوی آأفرغ علیہ نطرآ ء 
ا استطاعوا ان بظہروہ و ما استطاعوا لہ ا ء قال : ھذا رحة سے رف : 
اذا جاہ وعد ری جملہ دکاء ؛ و کا وعد رق حقا ء ( سورۃ الکہف 
الات : ۸۹ہ ) . 

کان مشروع ذی القرنین ھذا من الشروعات المنة المستقبلة الی أقامہا 
۱ ذلك الام الصالم لمواجہتے احنمالات الفد ‏ و ضد جحمات أولئك المفسدین 
. الین ارعبوا من حوظم بغاراتہم اللدمرۃ ۰و لھا استطام ذلك ۔ بعد [سانہ 
. بفہ ۔ بفضل تعاون الشعب ممہ بالحب لا بالقہر و العمل بالمواد و الامکانات 
اذ نی قام السد الکیر ۔ 
ارول بخطط للستقبل : 
"وا رت و حین کان بعرض دعوفہ علی قبسائل العرب ٹی 


الصحوۃ ؛ وکٍف تنفہم الاسلام ؟ 


مواسم الحجیج بک ء بتطلب منہم الایمان یہ : و النصرۃ لہ کان بفححر نی 
مستقبل دعوتہ ء و البحث عن أُرض خصبة یذر فِہا بذورہ و ینقل إالہا 
نشاطہ ء و یق ہا حم الہ . 

و ما شرح اہ صدر الاوس و ا حزرج من أُھل یئرب لقبول العوز 
و الابمان بہا و البابعة علی نصرنہ علیہ ااصلاۂ و السلام یعة العقبة الممروفة ‏ 
و بنٹ |لہن ہ مصعب بن عمیر ۰ء و أمس آصمابہ بمکہ ہمسد ذلك باہجرۃ إل 
إخوانہم ہناك . کان ذلك کے تخطبطاً نقل مرکر الدعوۃ إلی المہجر ال جدہر, 
حیث تقام دولة الاسلام ء و یراع علم الاسلام ۔ 

و کذاكگ حبن قال ۔ پت ۔ بعد ال جرۃ : أحصوا لی عسدد من بلفظ 
الاسلام : فأحصوا لہ ء فکانوا ألفاً و خسماة ۰.. . کا روی دلك الخاری 
و مسل فی سحیحہ کان پرید أن پعرف مقدار ما للدیہ من قوۃ ١‏ حی بی 
خطنہ علی ساس سلیم من الاحصاء و المعلومات الدقبقة . 

و حین صالم قرشاً فی ہ ا حدییة ء و ھادئہم لمدۃ عشر سنوات ؛ ان 
ریف ان بتفرغ لنشر الدعوۃ ؛ و تبلیغ الرسالة إلی اللوک و الأآمراہ فی الام 
من حولہ ہ و مکذا فعل ‏ ہج . 

احلفاء الراشدون بخططون لاستقبل : 

و ھُکذا نجد من بعدہ ۔ پ گاج ۔ ااصحابة و ا لُلفاء الراشدین عونت 
حساب ال ستقبل ء و یقابلون احتمالانہ و توقعانہ ما ینغی من إعداد و صدد 
وکیف لا و قد قال تعال : 

ہ یایہا الذین آمنوا خذوا حذرم (١‏ سورۃ النساء العۃ : )>: 

و ھذا ما دعام فی عہد أی بکر إلی کتابة القرآن الکریم فی مصحف 
بعد أن کان متفرقا فی صحف و مواد مت ددۃ ء حینما استحر القتل بالقراہ فا 
١)‏ 


الیٹ الاسلامی العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو ا حجة ۸٠٥٥ھ‏ 


یرہ المامة وغیرہا من معارك حروب الردۃ؛ غخدوا أن یتفاقم ذلك فی الستقبل 
زکاڑے کنا اللصحف . 

وھن ذلك موقف عمر من قسمة آرض العراق بعد فتحہا و مطالبة بعض 
حا الفانحین أن تقسم علیہمء باعقبارھا غلیمة ہم أربعة نخاسپا ۰. . ورفض 
زاك عمر و معہ کبار الصحابة من أمثال علی و معاذ ری اللہ علہم . 

ورکان عمر و من معہ ینظرون إلی المستقبل ؛ مستقیل الاجبال الاسلامیة 
الفادمة إذا استحوذ ال الحاضر علی مصادر الثروۃ ء اذا یی ظ مم بعدھا ؟ ! 
و لٰذا قال عمر للصحا٭ الذین أرادوا قسمة أرض سواد للعراق علہم 
اتارہ غنبعة لحم أربعة آنخاسپا . کالمقولات : آتریدون أن بی آخر الساس 
ولیں مم شی ٠٤١‏ 
ضرورۃ النظرة ال لستقل 2 ٹی عصرنا : 
ے1 ادا کہ اعد ھا ر فصم لف رق کل نت 
ہر أوجب ما یکون فی عصرنا : الذی بشہد من التغیرات الکیرۃ او العمیقة 
اسریعة: ما لم تعرفہ البشریة و لا عشر معشارہ فی تاریہا الطویل ۔ 

تحن الیوم أحوج ما نکون إإلی ہ رؤیة مستقلبة ہ بجوارء الرؤیة الترائٰة 
ای جعلت فر بَا ہنا سجناء ا ماضی . 

و اتیل فی جانب منہ غیب لا یعللہ إلا اللہ تعالی ؛ و لا پنغی نا 
لانقحم آافسنا فی ء و ندعی ھا لیس نا بہ علم و لا لنا إليہ سول . 

ر ٹی جانب آخر , شی بدخل فی بحوعة تحت الرصد و الحساب , آئ 
لم لآرصاد ا وی , والتبو. با یتوقع أن کون علیہ حالة ا جوا فی آمد ممین 
ٛ علی قواعد مدروسة : و ظواہر معلومة ۔ 

و مثل ھذا یقال بالنببة التنبوء با یکن أن تتطور إلبہ صناعة ا حاسبات 


الصحوة ' رکف تفہم الاسلام ٦‏ 


الالکتروزِة ( الکومبیوٹر ) و صناعة ہ الانسان الإلی ٭ و طموح الملا إل 
اختراع 31٦‏ متفوقہ فی الذکاہء تفوق دکاء الانسان أضعاف امرات 
ەن ننایج عاللة للثورۃ الالکتروة ء و ئُورة المعلومات ۱١‏ 

کیا بقال ذلك بالبة ما برز ٹی السنین الآخیرۃ من بحوث قائمة علی ندم 
و اق فی ۲ال ہ اہندمة البیولوجیة ء أعنی : ہندسة ہ المکونات اورائة 
و ما نوصل إلیہ الباحثورے من |إمکان تغبیر ا حصائص و المکونات اورازرۃ 
للیکتریا ء وما یکن أن پتمخض عنہ ذلك من نتاتج ھذھل تعتبر ثورۃ جدیدۃ فی 
مبادین الطب و صناعة اللّادویة و الزراعة و تکوین سلالات جدیدۃ من الٗحا, 
و البات و آئجب من ذلك أن تدخل عالم الانسان ! 

کل ھسذہ التوقعات المستقبلیة لا یذغی للانسان السلم أن بغض ااطرف 
لہا بدعوی أنا غِب لا یعلمہ إلا اللہ تعالی . 

فہذا من الغیب النسی الذی وھب اللہ الانسان القدرۃ علی اکتثافہ نی 
دائرۃ السنن و الاسباب اتی أقام اللہ علیہا نظام ہذا الکون ء و ہو داخل لق 
إطار قولہ تعالی : ہ علم الانسان ما لم یعلم ء و ھی أول ما نزل من القرآن ۔ 

واعنقد ان دینا ۔ والواقعیة من خصالصہ العامة ۔ یوجب علنا أن نحسب 
حساب عھذہ التغیرات ا لحطیرۃ : و ندرس احتمالاہا و :أثیراتا علینا : و مواقنا 
منہا وما یذغی ان نعد ظا من الال والرجال ء و ما یذغی أن تہیی لہ الحاسات 
ومراکز البحوث . ونظام التعلبم کل من تطوبر فی الافکار والظم والسالب؛ 
حی مخرج الانسان ااؤمن ء القادر علی ان پعہش عصرہ :من غیر أن فقسد 


ہ و ماذا یتوقع 


نفسہ : و ینسی أسہ ء و قد جاہ فی الاثر: ہ رحم اللہ امہ عرف زہاہ؛ 
و استقامت طریقنہ ۱ و فی الحدث الذی رواہ ابن حبان فی محح :نی 
للماقل ان یکون عارفاً ہزمانه ‏ . 


جہہ / 


مد ال مساواة ق الاسلام 
بف الدکتور عد الد ا ماعبل الآانصاری 


کلیة قشر عق و الفراسات الاسلامة 


جامعة قطر 


: الماواۃ أمام القانون‎ ١ 
 نواقلا ہ ویقصد نہا أن ایکون ال2افراد جیعاً ۔ متساوین ی المعاملة أمام‎ 
. لا امنازات لاحد أو اطقة‎ 
وافی الاسلام أمیر اللؤمنین و الولاۃ و الحکوەون کل أولئك متساوون‎ 
ی قولہ تعال ی‎ )١( آمام اللقانون و لد کانت دعوۃ الاسلام للعدل دعوۃ للساواۃ‎ 
إن اللہ ام 1 أن آؤدوا اللامانات إلی أھلہا و إذا حکمنم بین الاس أآےسی‎ : 
٠. )٢( ٤ عکموا بالعدل‎ 
و قد أفر الاسلام ھذا المبدا ء پیم بحعل لی امتباز لی طقة بل جعل‎ 
للدین جیعاً متساوین تی نظر الشریة ء و لم بجحل الاساب أو الاحساب‎ 
. أو اللنات سیا من آساب الفرققة‎ 
ولو تنبعنا التاریخ الاسلامی منذ صدر الاسلام لوجدنا ان الشربعة طقت‎ 
عل الین جیعاً ہدون تفریق بین عرف أو غیرہ مع أن ا جنمم الاسلای کان‎ 
ہنم أقواما من شعوب شنی (۴) ۔‎ 
. ۱۷۰ نظام اح الاسلای د . مود حلی ص‎ )١( 
. ١٠۸ : سورۃ النساء ال‎ (۲ِ 
. ۲۰۸ نظام الحکم فی الاسلام د . محمد فاروق انان ص‎ )٢( 





(اہ( 


مدأ المساواۃ فی الاسلام 
صور ا لمساراۃ أمام القانون : 
١۔-‏ موقف الرسول اج من الرأۃ الخزومیّة النی کانت شریفة ( آمیر) نی 
قومہا ‏ و سرقت حلا و قطیفة ء و وجب علا الحد ‏ جاء آسامسة بن 
زید ینشفع فیہا ؛ فردہ کک فاللا : 
ہو یا أسامة أ تفم فی حد من حدود اللہ ۰ ؟ و قال : 
ہج أہا لاس ؛ لنھا ضل ھن کان قبلکم . أُنہم کانوا إذا سرق فیہم الشررف 
تزکوہ ء و إذا سرق الضعیف آقاموا عليہ الحد و ام اللہ لو أن فاطمة نت 
مد سرقت لقطم مد یدھا )١١ ١‏ . 
٢‏ عمر رضی الہ علہ ؛ نفذ ا حد علی ولدہ عبد الرحمن لشرمہ ا حر (م) . 
ات موقف عمر رطی اللہ علہ ۔ من جالة بن الإآہہم الفساق : و کان سی 
ملوك آل جفنتة ء أسلم ہو و قومہ ؛ او حضر لزیارۃ عمر ہو و آملہ 
فی مخسمائة من أھل بیتہ : فی کامل زننہم ء ففرح یہ عمر کقوۃ جدیلۂ 
للاسلام فأدی مجلسہ وخرج معہ لاح ؛ و یا هو بطوف حول الكبة؛ 
وعی [زارہ رجل من سی فزارۃ فاعل الازار ء فضرب الفزاری علی وجہ 
لم أنفہ . فاشنکی عند عمر: و أقر جل ما ہو منسوب إلب ؛ قال 
۸ك عمر : 
ہ إن الاسلام قد سوی بنکما ء فلست تفلہ بشی إلا اتی و العافَة: 
قال جلة : قد ظنت ۔ پا امیر ااؤمنین آی آکون ف الاسلام أعز می ل 
الماعلیة ؛ قال : دع عنك ہذا : فا كے إن لم ترض الرجل انتصصت مك ؛ ظا 





.۲۷۸ ص-ص‎ ٦ خصر صفح مم !إذر حددث رم‎ (١) 
۔‎ ٢٤٢ عناقب عمر لان ا جوزی ص‎ ؛٢(‎ 
) 


الد الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ذو الٰجة ۸٤٥٠م‏ 


رین جا من ذلك ء فر ھارباً إلی القسطاطیاة و تصر ہو و قومہ ء .)١(‏ 
۱ زمر بحرص علی أکِد ال لمساواۃ أمام القانون و لو أدی الام إلی نقد 
کب کیر للاسلام من القوی الؤیدۃ لہ )٢(‏ . 
٢۔‏ امساواۃ أمام القضاء : 
و القصود .ہا ان المواطدین فی نظر القضاء پتسارون وأن البة ال تفصل 
ل زاعہم جہة واحدۃ . 
أى أن الاک ال تفصل فی النزاع لا تختلف باختلاف مرا کر الّٹخاص 
الناتن ماما 
نلا بجرز إشاء محاء خاصة لطبقة مرے الناس لسمو مکانتہم أو علو 
برغم (۴) . 
وافی الدعقراطات الدہث ہ تنا للحا محاک خاصة و بشروط خاصة ء 
راللك فیا لا بحاغ ؛ وأعضاء ا نجالس الیایة و رجال القضاء لا نجوز ما کنہم 
الإ بشروط خاصة وی ظروف مینة ... و ھذہ أمور تخل مدآ ا مساراۃ. 
و النظام الاسلای ,؛ هو النظام الوحبد الذی لا پستشی احدا مہما کان 





(١ا‏ لتضایا الکبری فی الاسلام ہ للاسناذ عبد التسال الصعیدی ص ۱۰۹ 
ترح اللدان لللاذری ص ١١٢۱ء‏ 

(۲) ا حریات العامة : د . عبد الکریم حسن العیل ۔ وار الفحر العرق 
۷۵۸ ص ۳۷۴۳. 

. ۱۷۲ نظام الحم ٹی الاسلام د . مود حلی‎ )٢( 
. ٣۰۹ ظام الک فی الاسلام د . الیہان‎ 


جممہ) 


مبدأ اااواۃ فی الاسلام 


شآنہ من ا ثول أمامہ ء حنی و لوکان ا حلیفة ‏ 0081" 

علی القعضاء )١(‏ . 

صورۃ المساواۃ أمام القضاء : 

١‏ ۔ کان الرسول پگاج : ہو الہ القالیة الوحبسدۃ الی مملك حق الفصل 
فی الفزاع ء کا یتبین ذلك من ا لحلف الذی عقدہ ہین المباجرین وبین أھل 
المدبنة من المساہین و البہود وغیرہم من ا مشرکِن ہ ما کان بین أھل مذہ 
ااصحفتة ھن حدث أو اشتجار خاف فسادہ ؛ فان مردہ إلی اللہ و إل 
مد رسول ال ۰ . 

٢۔‏ کان بین عمر و بین بی بن کعب ۔ رضی اللہ عنہا ۔ خصومة : فال عر: 
اجعل بی و بینك رجلا ء ُھلا ہما زید بن ثابت ۔ رضی آقه عدہ ۔ 
٦أنیاء‏ قال عمر اتیناك لحم بیتنا : و فی بیتہ بڑئی الحکء فلا دخلا علب, 
وسمع لہ زید عن صدر فراشه ء فقال : ھا ہنا یا أمیر اللؤنین ؛ ثقال ہ 
عمر : ھذا ول جور جرت فی حکمک ؛ و لکن اجلس مع خصی ؛ 
لا بین بدیہ ء فادعی آبی و آئکر عمر ء فقال زید لاّی : اعف آہر 
اللؤمنین من الین و ماکنت لساھا للاحد غیرہ ء خلف عر ٠‏ مم نم 
لا بدركک زید القضاہ حنی یکون عمر و رجل من عرض المسابین عنسد 
سوا )۲١‏ . 

۳۔ اتقد عل بن أی طالب درعہ فوجدھا قی السوق عند یودی لم أغذما 

(0) راجع : بدا للساواۃ فی الابلام داد . فژاد عد الم أحد ص ۹۹ 
الحربات العامة د . عبد الحکیم حسن ٌ ص ۳۷٣‏ 

(۲) أخبار القضاۃ لوکیع بن حبان ت ٣۳۰ھ‏ ا/۰۸٠:‏ 


دے قسراء و قال لە ر يك قاضی المسدین ؛ فۃحا کا إلِہء حم 
الواضی اصالح الیہودی بسند ٦‏ ء لان الیازۃ سند اللکیة رں ۔ 

7 اأخذ عمر فرساً علی سوم غحمل علیہ فعطب . ففاصم الرجل عر فقال 
اجەل بسنی و يك رجلا ء فقال إی ار نی بشرمح المراقیق ء فتحاکا عندہ 
و سکم شرمح اصالح الرجل ؛ و قال لعمر: 

و أخذنہ صحیحا فانت ضامن لہ حنی تردہ سحیحاً سلعاء فادی مر الئن 

ر ول شرعاً القضاء ٠‏ ر(٢)‏ ۔ 

و۔ جاہ رجل من مصر ء فقال یا أمیر المؤمنین ء ہنا مقام المائذ یك ء قال 
عیر: و ما لك ؟ قال الرجل : أجری عمرو بن العاص بمصر ال فدا 
رآھا 'لاس . قام محمد بن عمرو فقال : فرسی و رب الکعِتة ء فقلت : 
فرسی و رب الکعبة ء فقام إلی فضرنی بالوط : و ہو بقول :٭ خذھا 
و آنا ان الاکرمین . 
فو اللہ ما زاد عمر . عل ان قال لہ : اجلں ء مم کتب إل عرو : 

إنا جاءك کنابی فأقِل و معك انك ہ فأفِل عمرو فی [زار و رداء ۔ مل عمر 

لنحت ہل بری ابنہ ؛ مم ال : أین امصری ؟ فقال : ھا أہٰذاء قال : دوك 
اادرۃ فاضرب ان اللاکرمین ء اضرب ابن الاکرمین: فضریہ حتی اش مم قال 
اجلما علی صاع مرو فو اللہ ما ضربك إلا بفضل سلطانہ ؛ مال : یا امیر 
مھ رو سای آما و اللہ و لو ضرت ما حلنا بنك 

( ك. 

. ::٤/۳ ء الکامل لان ال یر‎ ٣۰٠/۳ آخار ااقضاۂ‎ )١( 

. أخار القضاۃ ۸۹۲ ر کان ھذا سیآ فی استقطانہ‎ )٢( 


بدا لشاواۃ فی الاسلام 


مم قال : ا عمرو می استعبد عم الاس و قد ولدتہم باتہم احرارل 
سم التفت إلی الصری و قال : 
د انصرف راشدأً فان رابك ریب فا کنب إلی ٭ .)١(‏ 

٦‏ ۔ حدث فی عبد عمر رضی اللہ عنہ أن یپودیاً شکا إلی عمر ء علا رنی 
اللہ عنہ فلما مثل بین یدیہ ء خاطب عمر رضی الہ عنہ الیہودی باصمہ بنا 
وجہ ا حطاب إلیل علی بکنیٹے: إذ ناداہ کیا جرت عادقہ ۔ یا آبا ا سن 
فغضب علی ؛ ففال لہ مر : 

أاکرھت أن ہکون خصمكے بہودیأ ء و أن تحثل معہ أمام القاہ عل 
قدم ال مساواۃ . فقال : لا ء ولکنی غضبت لانكگ لم تنسو بی و بین بل نفلتی 

علیہ ء إذ خاطتہ با سمہ ء و غاطبتی بکیتی . 

۷۔ کناب عمر مل أحد قضاء المساہین ( أبی موسی الآشعری ) : 
< آس بین الناس فی وجرگ ومجلك و قضالك ٠‏ حی لا بطمم شرف 

ق حفك ء و لا یأس ضیف من عدلك ۰ )١(‏ . 

پ۸ انتہی فقہاء المسادین إلل وضع شروط ام۔اواۃ أمام القاضی فآوجبوا علبه أن: 

أ.- یستمع القاضی إلی الشاکی . و بطلب المشکو فی حقہ آمامہ إلی مجلں 
القضاہ ء دون تفرقة بین غی أو فقیرء قوی أو ضعف . 

ت۔ بحفقق عدالة الاجراءات القاولة ء فیسوی بین ا لصوم قی ہذہ الاجراہات 
و فی إشارتہ و نظرانہ و مجلس ء الخ . 

. ۹۹ مناقب عمر لان ا جوزی ص‎ )١( 

(۲) عناقب عمر لان ال جوزی ۱۳١‏ ۔ 


اٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ - ذو ال4 ۸٠٥٥ھ‏ 

ممممصسحے ےت سصےصںےے حسم سس ...س٠‏ س ٹیش ٹس شس 

جس بحم بالعدل : علی ان ھذا لا پنافی اختلاف الەقوة نبعاً لاختلاف ناروف 
انجرمین و لو کات ا جرمة واحدۂ ؛ و لا ناق وجود حا لکل وع 
من ا مرائم ء کحاک الإحداث )١(‏ . 

پ المساواۃ فی ا لحقوق السِاسة : 


سے ےسس سر تاسست 
نقصد بالحقوق السباستے تلك ا لحقوق النی بشترل الآافراد بمقتضاھا فی 
شثون الم و الادارةء کحتی الانتخاب و حقی الاشترال فی الاستفتاہء و حق 
اارٹیم لمضویة الھیثات البرلالیة أو راسة الدولة و حق التوظبف . 
لساراۃ ٹی تولی الوظائف العامة : 
ویقصد با آلا تیز فثذ من امواطین علی أخری فی تقلد الوظائف بشرط 
نوئر ما ,تطلبہ الفانون لنذلد الوظیفة من مڑھلات, ونجد فی الاسلام أُن الافراد 
شارون فی تلقد الوظائف العاسة طلقاً لکفاءتہم و علہم و قدرتہم لا لب 
آخر ولا سخل بہذہ ا ملساواۃ اشتراط الذکورۃ أو النَولثة ء تخصص بەض 
اوظائف للرجال کالعسَر‌٭ ء أو للساء کالتمریض ؛ کا لا ہخل اشتراط شروط 
ول الاسلام ٠‏ شرق فی ہذا الموضوع ان سل و آخر ٤‏ أما ءن 
اس ااغرشی ۹ فذأك اظروف ساسة و اجتماعة و أَة معنة :۰ 
و‌ إٰذا کات الاعراف و ا مصالح قد قفضت ہتحدید بعضش الشروط ا لمعنة ق 
لف المطلوب فان ھذا لا بخل یبدا المساواۃ المامتة لّانہ مر بط بالمصالح 
اذ وشل ذلك یقال بالنسبة للرأۃ وغیر اللسدین مخصوص رثاسة الدولة (۴) . 
)١‏ نظام الک الاسلامی د| مود حلی . 


(۲) نظام الحکم الاسلامی د| مود حلی ص ۱۷۷. 
۶۱) نظام ال حم ٹی الاسلام دم الیہان ص ٠.٢٢٢‏ 





بدا الَاواۃ فی الاسلام 
ا مساواۃ فی الاتفاع بامرافق المامقة : 

فلا آمیز عند أداء خدماتہا بین الائر ادسواء من حیث نوع ا حدمة أو القالل 
الذی یدفع عا )١(‏ . 
وس المساواہ فی العطاء : 

ق الاسلام بعتبر الدولة مسشثولة عن رعیتما ء جب ان ترفم من مستوام 
المادی عن طریق توزبع العطایا و الاموال النوافرۃ فی یت امال عل آاء 
ااشعب و بخامة الفقراء و البتامی و غیرم من ا حتاجین . 

بغول انی لاہ : 

دمن ترک کلا فالی اللہ ء ر٢)‏ ۔ 

و اانظام الاسلامی بعتبر الاول من نوعہ فی العالم ء الذی فرض لکل فرد 
فی الدولة منذ آن ولد حتی بموت حقا فی بیت ا مال إذ المعروف ف النظم الماصرا 
أن الدرلة لا تفرض من یت ا ال مرتبات إلا للعاملین نہا وکذاك ٹغیر القادرن 
علی العمل (۳) اذلك فرض عمر رضضی الہ عنے العطاء لکل مولود بولد ل 
الاسلام فقیراً أو غیا . و ول : 

ہو اللہ الذی لا إلہ إلا موء ما أحد إلا ولہ فی مذا الال حق أعط 


2 


أو نم : (0) . 


. ۱۷۷ نظام الم الاسلای المرجع السابق ص‎ )١( 

(1) الاموال لن عبیسد ص ۲۳۲ ء و الکل : الوالد الدی لم برک لہ 
والدء مالا ۔ 

.۳۷۸ ا حریات العاعة للمیل ص‎ )٣( 

(٤‏ ال راج لان وسف ص ٭8۰٭. 


الع الاسلای العدد 4 ۔ اجار ۳ :۔۔ ذو آل4 ۶۸ھ 





ولم بفرق بین المسلم و غیرہ . لان غیر المسلم بشعر بالحوع کا یشمر بہ 
ام :و کلاھا یشترکان فی الانسانیة ‏ و الرمے أعم من أن ختص یسل 
وین غیرہء )١(‏ ۰ ۱ 
وٴمر عمر رضی اللہ عنہ علی شیخ یہودی یسأل ء فذہب بہ مل نزلہے 
پاتطاہ : تم اس خازن بیت ا ال أن بچجری علیہ من الصداة ووضع علہ از 
رن روایذ آخری فال لہ ہ انظر ہذا و ضربادہ ء فواللہ ما أنصفاء ء إن اکا 
ینہ تم تخذلہ عند افرم ٭ )٢(‏ ۔ 
وفی کتاب خالد بن الولبد ما صالح أھل الهیرۃ ؛ و جعلت غم : آما شیخ 
ضەف عن العمل أو أصابتہ آف من الافات ء طرحت جزتتہ : و عیل من یت 
مال اللسدین و عالہ ء ما أقام بدار ا مجرۃ و الاسلام (۳) ۔ 
٦‏ ال مساواۃ ىی التکالف الاجماعة : 
ما دام الناس متساون فی الغانم الاجتماعة فن الواجب أن بنساروا فی 
اواجیات و التکالٍف . فالفرم بقدر العنم . 
ور ھذہ ما مظبران : 
للاول : المساواۃ بی أداء الضرائب : 


ممجہا۔منحجےہ 





لِس القصود أن پتساوی مقسدار ما یؤدیہ کل فرد من الضرائب ونا ان 
تحمل کل فرد قدراً من الضریة بتفق و مقدرنہ و حالتہ ؛ و من الممکن إعفاء 
)۱( نظام الم ٦‏ المان ص ۲٢٢٢‏ . 
(۷) راج لی بوسف ص ۱۳١‏ ۔ 
(؟) اخراج لی ہوسف ص ن٥۱‏ . 


بعض الناس ہنہا ہسبب أعباہء عاثلیتےة أو قلة موارد بشرط أن یکون ذلكک رتچ 
قاعدۃ عامة )١(‏ ۔ 

و فی الاسلام تججد الرکاۃ و الحراج و ا جزة و الغمة و الف و الشور 
و ہا جیعاً می الضریة . 

و بہمنا ۔ الزکاذ ۔ فپی عبادۃ عالِة فرضت علی کل لم حر بالغم عانل 
مالك للصاب ملکا تا أی نا اؤخذ بنسبة معلومة علی قدر مسلوم من الاموال 
و الحبو ان و الزروع و الثمار ء فتساری المسلمون بی إخراجہا نسبتة واحدۂ , 
کرت لے قرس لف تخل روس 

الثلی : المساواۃ فی أدام الدمة السکریة : 





و انقتضی ہذہ ألا می أحد من ا حدمة السکربة لفاء دفع فا آو اث 
الاتما. إلی طقة أو لکونہ بشغل منصأ ء بل تفرض ہذہ ا حدمة و لدۃ واحدۂ 
لی کل من تنشابہ ظروہہم عند ما پصلون إلی سن میینة . 

و لا یشاقی مسا آن یعنی البعض بسب عدم ا حاجة إلہم )٢(‏ . 

و المہاد فی الاسلام فرض کفایة عند ما یکون العدو خارج البلاد ما 
إذا دخلہا ففرض عیبن علی اہم ۱ 
الماواۃ ا مطلقَة و المساواۃ السة : 
القصود بالمساواۃ اللطلقة ان القانون بطلق عللی ا جرح دون اعتار لفروق 
الفائمة ینہم و ہذا ما یسمی بالممومیة الاطلفة ء و لکن ہذہ الساواۃ مستحلة 
عملاً ء فالافراد پتفاوتون فی القدرات و الاستصدادات وق الشرط ااطلوۃ 





١١١ بدا امساواۃ ںی الاسلام ۳ فواد عد ا ذعم ص‎ ٦١) 
ظام الحمٌ الاسلای ؛ الشاق ص ۱۷۸ ۔‎ )١۱ 


لك الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ۳٣۳‏ ۔ ذو ا حجة ۸ اء 
ئرن من القواین الصادرۃ و من ھنا فقد یصدر قانون پتطلب شروطاً معیة ء 
رنہ لا تنوائر فی ا حیع , فثلا قانون الحاماۃ پشترط أن بکون ا مواطن حاصلا 
لپ۔ائس و أن یکون غیر مشتغل بالتجارۃ أو بوظیفة حکومیة و ان ارس 
إة نیت التمرین عند أحد الحاءبن بالقض أو الاستشاف مدۃ سنتبن علی الاقلء 
ہذا الفانون لا بنطبق علی ا یع و لھا بنعبق علی طالفة معیدة ء و بجب أن 
ناروا فی ا معاملہ ینہم ما دامت الشروط توافرت فہم وھذاما پسمی ( بالمساواۃ 
ای ) و النی ٹکننی بالعمومیة السیة ( التجرید ) و العمومية السیة تحقق 
نجرد نجرید القااون من ذکر أتشخاص الستفیدین. الذین تعبق علہم شروطہ .)١(‏ 
الاواۃ القالونة و المساواۃ الفعلة ( الادیة ) : 


الساواۃ القاوزِة تعنی إناحة الفرصة للجمبع علی قدم المساواۃ و لکن الناس 
ننازون فی الاستعدادات والقدرات العقلیة و ال سے ؛ و ہنی ذاك أن بحصل 
مار و فررق یمم ٤‏ عل ز(ك فالمساراۃ الما وَنىة لانؤدی إیل مساواۃ فعل_ة ٴ 
رھذا ما دعا أصحاب ا لمذاەب الاشتراکة إلی الماداۃ بامساواۃ ا مادمة الفعانے 
ر مماجمة امساواۃ القاونة التی تسبب فی مساری و ظم لحق بفثات من الناس 
عن طریق حم أحاب راس مال من السطرۂ علی ا لحم و استخلال العمال ء 
لکن المساواۃ ا مادیة امس غیر مھکن فی دنا الواقع ودللنا اختلاف اواقع التطق 
03 انظریات )٢(‏ ی ا جتمع الشہوعی فبناك امتازات خاصسة للحزرب 
ر آفادۃ ا جرب . 





. ؛٥٤9ۓ الظم السِاسة د/| ثروت بدوی ص‎ ١ 
۷ا مقلعنی انظریة ( من کل فرد حسب جہدہ و لکل فرد حسب‎ 
. ) عاجنہ‎ 


مبدأ المساواۃ فی الاسلام 


و الاسلام الحکم حین نادی المساواۃ بین الناس ١‏ محمد لی ضان سر 
أدنی من المعشة قان کک زع فل ٔ م حاجاتہم ااضرورمة التمثلة ٹی الینا, 
و الکن و الکساہ نُم بعد ذلك أناح اافرصة للجمیع لبتافسوا التانس الشررم 
ویثاب کل حسب جہدہ وقدرانہ وإحسانہ بناہ علی الفروق الفردة القائة یہی 
و أی ضر فی ذلك ما دام ا یع قدضنت ظ م معیشتہم ااضرورۃة . 
قرار الاسلام لانة التفاوت بین الناس : 
إن الاسلام الذی تم ہاب الفرصة لکل سان . یفر اللفاوت بین الاس 
فالناس نے ضلون فی الزایا والقدرات و الکفایة و الاؤھلات ہ والاسلام ا 
لا بستطیم إذن ان بتجامەل حقبقة هذہ الاختلافات فی الطيےة اابشریة . 
فاللساواۃ الحسایة ا لاد الٌی بنادی ہا آصیاب الاتجاء الاشتراکی ھی سارا: 
بین غیر متساوین: ولو نحققت ذلك لکان ظلاً اجتماعباً إذ بغالم آتحاب الکفا: 
و بدفعہم إلی الخول ر بذلك بضعف الاتاج )١(‏ ۔ 
فان الاسلام إذ بقرر المساواۃ بین الناس بغیر تفرقة علی ساس الانساب 
و الالوان والااجاس . إلا أنہ پراعی التفارت و الاختلافات ینہم فعطی الزا! 
النائعة حقہا من الانصاف . 
و آسباب ھذہ النفاضل کثیرۃ ء منہا : 
ھا یتعلق بالەلم و العقل و الا‌بمان و المعل . 
ہ ھل بستوی الذین یعامون و الذین لا یعلون ء (۲) ۔ 
ہ یرفع اللہ الذین آمنوا منکم و الین أوتوا اللم درجات (۳) ۰ 
إن گرم عند اللہ انقاع (۵) . 
آفن کان مژھنا کھن کان فاسقا لا ہستوون ء (و) . 
(۳) سورہ الزم الب ٭ . (۴) سور ال جادلة الّة ۰۱۱ 
() سورۃ ا حجرات البة ۰۱۴ .رم) سورۃ اسجدۂ اڈ ۱۸ء 


ار الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ ذو المة ۸+ 
لے_۔س کت ت2ک2تتتاتدتھ جكد لٹ 7تت سک ا7ن ائارانائننائلنھ 2‪ 0تت کے 
١فز‏ لا ینوی ا لیث و الطببِ و لو أحيك کثرۃ ا حیث ء )١(‏ . 
د لکل درجات ما علوا ...ء (۲) ۔ 
و منیا ما بتعلق بأسباب الرزق و الەیشة محسب الاستعداد الفطری : 


رو اللہ فضل بمضحم علىی بعەض ف الرزق ء (۳) . 
دو لا تلمنوا ما فضل اللہ بہ بیہضکم عسلی بعض ہء لرجال نصیب ىا 
اکذنسوا و للاساء نصیب ا اکٹسین ٭ (ؤ) . 
و منہا ما بتعلق بدرجة الباد : 
ہ لا بستوی الفاعدون من الؤمنین غیر أول الضرر : و ال جامدرس 
ن سیل اللہ بأموالمم و أنفسہم ؛ فضل اہ الجامدین بأمواھم و ہم عسلی 
اقاعہن درجة ٭ (م) . 


رعا غااقاق ظة ار اق غان فا 


مم میسشرجہہ.۔ ضریر۔ے مال لمت۔“صچہ ہہسیمسصضصفح“ود ات م+--×لسمہ ہم دہ 


د ون مثل الذی علیہن بالمعروف و للرجال علیہن درجة ٭ (۹) ٭ 
ہ الرجال قوامون علی الساء بما فضل اللہ بععنہم علی بعض و بما أنفقوا 
أموام ٠ )۷( ٤‏ 
وحن الرسل تفاوتوا فی دعوتہم و صبرہم علی وم و عملہم الاذی 
ٹل سیل الدعوۃ ؛ لذلك قال اللہ تعالیى : 








ج تلك الرسل فضلنا بمعضہم علی بعض ء مہم مرے کلم اللہ و رنع 
مہم درجات ٭ (۸) . 


0 
سسمص ہنکس 


. ١٠۳٢ سورۂ الأنعام الإبة‎ )۲( . ٠٠۰ سورۃ الائدۃ البة‎ )١( 
٣۲ سورۂہ الساء الإمة‎ )٤( .۷۱ سورۂ الحل البة‎ )٢[ 

.۲٢۸ سورۂۃ القرة‎ )٦( . ۹٥ سورۂ الساء اللیة‎ )٥ 

ٰ ۷) سورۂ الساء الایة ٤م‏ . (۸) سورۃ الفرة ۲٥٢‏ . 


ٴّ'َٔ‌ّ)( 


ع الفس الاجت)عی : 
من وسائل الاعلام 
ارات شۃة 


فضلة الشیخ السید ممد الراہع الحسنی ااندری 
راس کلیۃ اللنة قمربیة و آداا امعة نددۃ لطا. 
تعریب : محمد [بواہیم الردداوی 
الما و صاعة الافلام : 
التلفزبون و السما إنما بنتمبان إلی أسرۃ الرادیو وااصحاةء أما ااسْا قد 
سبق وجودھا وجود التلفزیون و کانت فی بدابة أمرھصا صاەتة ہدون صوت 
و کانت ااصور سربعة التحرك و اتنقل ولکن لم لٹ أن انعضمت لہا ااصوت 
إلا أن إاد السینما کان بعد اختراع الکامیرا ( آلة التصویر ) ویکون ڈیا نھرر 
الصور بسرعة لا بکاد بشمر مہ المشامد بل و إن التغیرات ال نحدث فیا بین 
الصور تبدو واقعاً متحرکا فی صورۃ حقرقیة محليةء وھذا القربر تلصور یتادی عن 
طریق تتابع ااصور الفہة الکثیرۃ اتی پسنمر و لا یہی ہا مسلسل مرور 
الصور بالاضافہ إلی الفروق ا نغیرۃ الذواصلة للتحرکات و الکیفیات . 
و لاعداد صور السیما تصطنع الوقائع و الإاحداث و القصص والحکایات 
حم نتخذ منہا اللافلام النی تشتریھا ملاک السنماہات و یقدمونہا علی الشاشة . 
مفعول السیْما : 
إن القصص والإاحداث اانی تقدم فی ۔السبنما آکون مؤثرۃ خلایة کا ول 
اللرحیات و الروایات ء و لا أن السینما بزید فیہا عمل المین ۔ و للاظر ذاہا 
فی القاوب و سحرھا علی العقول ۔ تؤثر تأثیراً بالناً علل أخلاق الناظرین ووجداذ 
( ءا( 


اٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ ذو ا ج4 ۸٤٥٥ھ‏ 


ایدامدن ہل إن النجری تشہد بن اکیر تاثیر علی اخلاق وسلولک حاضر الیاۃ 
لمامة پر جح یل أنلام اما وتقام دور الما . بصورۃ عامة اتحقبق أمداف 
ازمرادمۃ؛ تغلب فہا کذلك الاھداف التجاریغ علی 'لاغراض الاآاخری ولا بخطر 
غ ال أحد ہل تترك ہذہ اللافلام تأثیراً حساً آم سیتا علی الباۃ الاجتماعیةء 
رإِن الطرق ال تنبع لروءنہا وخلایتھا لا رك أی بجال لیترتب ععبا النأثیرات 
ال نے و الناءة ٠‏ 

النزعات ا حدامةہ و آفارھا : 

لا بدخر ملاک السیا و مدبروها أی وسع فی استغلال نزعات الانسان 

لهِوانیة فی ہذہ الیام و یقومون باتاج الافلام التی تحتوی علی وقائع و مناظر 
نؤٹر عن ھذا اطریق: ومن ھذا ال انب فیکسبون بذاك فوائد مادیةء وقد تج 
عن کل ذاك فی الیوم ما نراہ من عموم تقدیم صور العشق و ا حبذ و ال حلاعة 
اسينة و تقدیم مناظر القتل و الفتك والضرب والانتقام التی پعجب بہا الشعب 
وباب و پنجذبون إلی مثل ھذہ ا مبول شیتاً فشیٴا بدون قصدہ و ال جتمع پتخذ 
الات وطبرۃ لیانہ و ہو بیعتبرھا أُما سبثات , و أما الأژن فقد نحولت صاعة 
سا بعد أن نالت قبولا و إتجااً عاماً إلی الصناعات القومبة اتی تشرف علما 
الحکومات؛ ولکنہا تعجز عن فرض أی حد أو قید علل صناعة السا ل٦‏ ساب 
مادیة فترکہا سائمة حبلہا علی غارا . 

ما یکن أن ستفاد من الافلام : 





لو تغخذنا ضابطا و تحدبداآً للافلام و اللادوات ا لصورۃ لکنا من رس 

کمبرۃ الاستفادۃ منہا و استخدامہا فی أعداف صا لة بناءة فقد. یمکن استخدامہا فی 

کرس العلوم الضروری و نستطیع أن نر علی أحوال الغابات الحطیرۃ و نحن 
)0ہ) 


من وسائل الاعلام 


قی الد و قی الیت ء و نعرف نحرکات الاعداء بدون ان ننزل فی امت 
اللمرکت ء و کثیر من معارف العلوم و ا جغرافیا و المعلومات العامة اتی لا با 
مشاعدتہا لکثیر من ااشاکل :ستطع أن نشامدما ام أعبنسا عن طرق الفلام, 
و لکن استخدامہا فی عذہ الآھداف لا یلب صانعی الافلام ومنتجباً والدبرن 
ھا أرباحاً تحار و مکاسب ماد لان تاك الموضوعات تکون جافےة علة غر 
ااذۃ متعة حتی بسرع إلہہا الٰاس و بتھافتوا علیہا فی کیة ضخمة کمادنہم نی 
اوافلام الوآخریء إلا أن الساطذ الحاکذ :ستطیع أن تضم ھذا العمل الفبد إل 
کثیر من أعمالھا الآخری وتفرض الحظر علی نوعیة استخدام الافلام انی بضر 
إالاخلاق و السلوك أو علی الاقل تستطبع أن تضعف ھذا ا اب وتقلل مہ . 
اتلفریون و تأثرہ : 


إِن الرادیو الذی کان یٹ الصوت وحدہ فی أمکكنة محتلفة من غیر تذرع 
ہلاسلاك استطاع أن تشر الصورعن طریق الشاشة فی عدۃ أما کن مع الصوت 
و قد اتی ھذا النوع ا دید من الرادبو أبعناً رواجاً و شیوعاً فی معظم الطبقات 
و الأاوساط نظرا إپی مبزتہ ھہذہء وقد أطلق علیہ فی اصطلاح الصناعة و الاتاج 
لفظة ہ النلفزیون ہ وقد آدی ذلك إلی ان السبنما النی کانت تقتصر فی دار خامة 
و لم نکن شاہدتما بالمستطاع إلا بەسد الذھاب ہا و اشتراء النذاکر ھا نمنت 
لکل واحد فی بیشہ باشتراہ جہاز التلفریون فقط : و علی ذلك فان النأئیرات الی 
کانت تترتب علی الذین یذھبون إلی دور السبْما و یشامدون بہا الافلام بدأت 
تغرتب الیوم عل کل بیت و أسرۃ و راحت ا لیا الاجتماعة تأثئر عل نطاق 
أوسع بتلك المبول و الشاعر النی تعرض عن طریق السبٔیا و التلفاز ء و ان 
کان اللفزیون تسیطر علِے ا لحکومات سبطرۃ کاملة و یکون تابماً ما مطغاً إلا 

(( 


الەٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣س‏ ۔۔ ذر ا لحجھ ۸٠٥٥ھ‏ 


رذآ فی اللفریون و لا تفرض علیہا کذلك حداً پعتد ہہ : و آکبر سبب فی 
زلى أن أفراد الا حزاب الحاکمة آو من بتولون ا لحکم مستقبلا قدتم تکوینہم وتریتمم 
ى مثل ھذا النظام من التریےة و التعلیم اللذی لا مم باانکو بن السلبم و السبطرۃ 
اعاة للانسان و لا بعیرما أمیة کثیرۃ و إنھا پتخذ من شہواتہ الفریِزیة وإذانہ 
ادنئذ آداۃ للحصول علیٰ أمداف متلفة ۔ 

الاسجل : 

"ہد اناظروم سان امرت واداه ھا مل انت 
صفانح ااتسجیل النی تسمی دیسك ریکارد و بالتالی سہور التسجیل اتی نسمی 
گاست : وشاعت و استخدمت ق الرادیو و ھرع الاس إلی شراہا و الاحتفاظ 
چا فی بیوتہم ؛ و بذاك فہم یقبدون برایحج ااصوت ٹی سجلاتہم و یسمەونہا 
حسب رغانہم منی ما شاؤا ۔ 

افبدبو : 

. لم پتونف ھذا التطور إلی ھذا الحد ہل اخترعت طریقة تسجیل المناظر 
و الشامد و أوجدت ظا مسجلات و جملوا بشامدون تلك الناظر و بسمعون 
لاصوات بعد ترکییھا قی جہاز التلفزیونء و عرفت ھذہ الصناعة الحدیثة باافبدبو 
رت قام ھذا الاختراع بتوسیع وتعمیم تلك الضار و عملیات ا حدم الی ذکرناما 
ساب و ال کانت خصیصة التلفریون و السا بحیث إن الانسدان جعل عتفظ 
نلك الناظر التی یتم عرنہا عن طریق السیْما و التلفزیون تم تتہی بعد العرض 
جی ینمکن من مشاہدتہا مرا رأ وئکرارا کلما ترغب إلیہا النفس ویحعل العقل والقلب 
نتعان و پتأثران پکارھا . ْ 


۱ )ا 


من وسائل الاعلام 
بعض الوسائل الآخری كذریة و الافادۃ 
إسہام اللکتبات فی نشر الم و الحضارۃ : 
تیمل اللکتبات أہیة قصوی ف ا جال الاجَماعی لتعلبم و ااتریة و للا 
لا نی إذا قلنا إن للکتبات مساہمة کیرۃ فی تریة العقول و الادمان ونکونا 
و تشکل المبول و اللزعات و تصنیفما . 
إن الشعوب النمدینة فی العالم ا جدید یقی أساسہا أصلا عیی الملکتبات ؛ 
تا آزتمان اکطارغای نرہ ہار ]لا ان آابود ر اضارب مرن 
و الشامدات الشخصیة لا تقدم د ما کیرا ی رقی ا لحضارات وال لات و تطور 
العلوم و الفنون بل إنما تکون جبود الاسلاف و نجارب الاضی أساساً جنر 
و تفوم علہہا صروح اللقدم و الاطور و التوسع و نجد ذلك الرصید من جبود 
الاضی فی غضون الکتب الی ودع فی بطون ا ملکتبات على أقسامہا و آواعا 
و مراتما. 
فالذہن بدرسون تلك الکتب بطلعون علی رصید خحخم ؛ و عیق واسع 
وھام من العلوم والفنون ویوفرون لفلوہم وعوٹم قوۃ ؛ و لاجامانہم ذخیرۃ. 
دور ا ملکتبات فی تکوین الاذمان : 
لیثات النی تقی ہاللکتبات و تزخر پللستفیدین ما تتعتع اللکتات ہا 
مساممة کمیرۃ فی تکوین الآذھان ء فالراغبون یدرسون الکتب و لا ستفیدرن 
منہا عملاً سب بل و ینأئرون کذلك بمحتویاتہا و آراء مؤلفہا و آفکارم ہدون 
ان پشعروا ء و تجے افکارمم إلل جبات تحددھا لمسا تلك الکتب و اج۱اً 
بستہدف القبمون للکتبات و مدبروما أن الاس سوف ہستمدون من رصبدھا 
وذخائرھا العلیة فی تریة أذھانہم والوصول إإلی نتائج مددۃ ؛ واذلك لا تلع 
)۸( 


لك الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳ سے ذو الجة ۸ھ 
لنٹ نت ت ہت ہے ہے ےش 
نا اللکتبات أُن پکونوا غیر منحازین فی اخقیار الکتب بل پوجد لدہہم 
: من الانحیاز قلبلا آو کثیراآء حتی إن الذین یضعون نصب اعینہم شر ازم 
ر تیمہا ین عمل اختارہم اللکتب عن تقیدہ إلی حد بعقلیتہم الضاصة ء فلا 
إِن بدعون مجرد خدمة الطلم بحارلون أن ۔نحصروا علی علہم ا حالص وحدہ 
و رضون بضم العلوم المعارضة لدیاتہم و لکنہم پسلکون معا سلوکا مضایراء 
رعلی المکس کمذلك ء و نقیجة حذین الاتحاہین ینأئر الستفیدون من المکتبات 
ازعات و الول الی حتضنہا اللکتبات و مدھا ۔ 
املوك عدم الاباز بالنسة لاکتبات : 
خوا سی غاہ جات ان ہے الف سض کرارین 
الکتات الی تقبع سلوک عدم الانیاز إلی حد کیر ر قد قبلت ا مکتبات فی 
عصرنا ا حاضر بعد ان اقسمت و تطورت ھذہ الطمة (ل حد کیر 
الکنات الشذخصة : 

من ا مود سلفاً [قامة اللکتات الشخصیة الحاصة لی جانب الکتبكات 
امام لشعیة . فالذین بحتاجون إل الاستفادة من الملکتبات بصفة الدمومة 
ون من الکةب حسب ھواباتہم و رغاتہم و یکونون مہا لانفضہم مكکتّة 
نأ ر پرجعون [إلیہا کلما تلجشہم ا حاجة ء وعند ما بحتاجون إلی ما لیس لدہہم 
ا الِكنة یرجعون ےثا عنہ إلی اللکتبات العامة . 
7 الکنات المامة : 
0001-02-9 

توم ببض الإآاحیان مکتات حمه اعتماداً علل جہود فردیةء و یمکن ذلك 
؛ این من الستحیل و لکنہا علی الرغم من عدم الاستحالة لا تبلغ سسة 
بات المامة ء وذاك أن اللکتبات العامة تتضم إلہا جہود الکثیرین وتضائر 

(۹) 


من وسائل الاعلام 
لَمَےمَََْحََْیحححَْمَِحمْھَح2جھََستجوو جو حجحصححصمموسسججپ 
مساعیہم فی [قامتہاء مم إن ا حکومات علی وج عام هی الی ندعہا ونشرف علما. 
فعند ما تشرف علہا الحکومة فقد تسم اللكتَة وتشتمل علی مات الالوف من 
الکتب , و عندئذ پسنفید منہا أرہاب الااذواق و ا وایات الخنلفة و الموضوعات 
اللاوعة علی حد سواہ و تتحقق بہا حاجة کیرۃ للامة و اللاد . 
إن اللآسرۃ اللتفیدۃ من اللکتّة تفتعل و اننأثر بالطیعة العامتة للکتب _ 
الموجودة فہا ونجد النزعات اللاخلاقیة و مبول ا[ذوقی والموایة ما انجاعاً غاصاً. 
إدارۃ الكتَة فن 


قد تحوت احعحمال إقامة اللکتبات و إدارتہا فا مستقلا و پری ھا تعلم 
عل ہج مستقل و مقرر دراسی یسہل بعد تعلمہ و تلقبہ إدارة اللکتبات وترتما 
عل طریشة عفیدة آکثر ء فان تصیف الکتب و ترتیا و وضع افمارس ‏ ما 
و طریشة تعریف ا دید و الفید مہا أصبح کل ذلك علاً مستقلاء و حا 
تقبع تلك الطرق تزید نفعیة المکتة و پسہل کثیراً علی ا تعاودین المستفیدین ما 
لِجدرا طلتہم من الکتب حسب عوایاتہم و موضوتانہم . 
رصع الفہارس : 





إن التخصصین پعبرون عن فن الكتَة ء بلم لاكتة وتم ف علیة وضع 
الفہارس کا مو الطریقة السائدۃ و اطتبعة حالبا علی ترتیب أول حرف مالین 
اسم الکتاب و مؤلف و بعضہم پضمون إلی ذلك فپرساً باعتبار اسم الات 
ضا و علی ذاك لا بیصعب علىی الراغب فی الکتاب الوصول إل بن إِنأ 
کان پتذکر شیثاً عن اسم الکشاب آر الولف أو الفن حسب الطریمة الذاور 
عالہء و یتبع لوضع الفہارس نظام البطاقات فتفرد لکل کتاب بطائة خاصة لٰ 
الترتیب اإذی أمطینا ذکرہ . 


)] ںیہ٦‎ 


اٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣۳‏ ۔۔۔ ذو الحجة ۸٤٥٥٤ە‏ 





مسےسسسومسوچسیمراسسما6ووسمبژمجمجھیی 

مین یق الملکتبات جہاز إداری بساعد ی الوصول لل الکتاب ال مشود 
پینون ٹی تحدید الکتب وفق الفنون فیتیر بہم سنا العمل الذی یشکل فی 
بض الإاحبان صعوبة کیرۃ 

إن اللكة مرکر بصح أن بعبر عنہ نظراً إلی بعض جوانہہا و خصائصہا 
للدرسة ء وذلك اُنہا إذا کانت ا مدرسة یقوم فیہا بأعحمال الترییة و التعلبم آسانذتھا 
فی اللکنة ودی ھذا الواجب کٹا ای مل کتاہا و مڑغما عیل طرقة غبر 
ہباثرۃ ٭ و بذلك کل مؤالف و کانب یقوم بواجب الآستاذ و المعلم عن واسطة 
الکتاب و التالف ٠.‏ 

فاذا کانت إدارۃ اللکتبات علىی طریقة فلة و عن مدف باء فلیس لالكے 
جال انا نستطبع أن تقدم خدمتة جسیمة و دوراً جلِلا فی میدان التریة 
الاجماعة كکذلك . 

٤ تم‎ " 


)۷۸( 


می ا ا 
الآستاز ےہ صدر ا حجسن الندری 
اث الٹاىی 
ادا احرمین للدأمین 
١۔‏ الأمین و القدر الا ی : 
قال اللہ تعالی : ٭ [منا کل شی خلقشاہ بقدر ء )١(‏ قد رلی سض 
لباحثین () فی ھذہ الب الکریة و أمثاھا دلبلا علی تحرم التآمین علی أساس 
أن النأمین بتضمن إہکاراً للقدر أو ہو على الااقل تحد لقضاء اللہ وقدرہ واجتر 
علبہ عن طریق التغی بالقواعد الفنة للتأمین وحسایانہ الدقبقة بنا لا بملك آحد 
أن یدع قفا اللہ و قدرہ . 
۲ النأمین و الٹرر: 
ذھب فریق (۳) من الباحثین إلی أُن عقود التمین ای تبرمہا شرکاں 
(١)‏ سورہ الُمر الامة ۹ ث٠‏ 
(۲) أحمد ا حرمی فی بحثہ جمم الحوث (نقلا عن أحکام الأمین )۴۱٢‏ : 
النأمین ۳٦۔‏ ودکتور جلال مصطفی صیاد ‏ الاتصاد الاسلای ٥٥٠۔‏ 
و الشٍخ محمد أبو زمرۃ فی أُسوع الفقہ الاسلای ٢م‏ والدکتور عی 
عبدہ فی کتامہ الەقود الشرعیتةے ۹۰ا ۔ و الدکتور الصدبق مد الامین 
الضربر فی کتامہ الفرر و أثرہ فی العقود فی الفقہ الاسلای 6٠٠‏ واشخ 
عبد اللہ القلقیل فی اأُسوع الفقہ الاسلامی ٤٠ء‏ و الدکتور عد الامر 
توفق العطار قی کتاہہ اأحکام اتاءہن ٣٦‏ ۔ و الدکتور راسہن اححسد 
ابراہیم درادکہ فی کنابہ نظریة الغرر فی الشریعة الاسلامیة ہ|ہ۳۰-* 


7 


العثٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ ذو الحجة ۸٠٥٥ھ‏ 


مین مع اللؤمن لہ عقود مفارضات عالیة تضمن غرراً کثبراً أو فاحشاً فتعال 

ر ہذلك پکون عقد الن۔ین باطلا وحراماً ء أما عقود البرعات فلا بیطلہا الفرد 
ان المقود علیہا فیا لا یقابلہ عوض فلم یکن ہناك ضرر فی عدم استیغالہ . 

7 اتأمین و الرمان او اللقاسة : 

ذہب فریی من البساحثین )١(‏ إلی تحریم عقد التآمین بدلیل آن المقود 

ای رما شرکات التامین تعد قاراً و مراہنة : و القمار و امراعنة حرام شرعاً 

اتفاق فقہاء الشریعة : فیکون التأمین حراما باتفاقء و کون الأمین قاراً ومرامنة 

بدو واتحاً من تعریف کل من القمار و الرامنة و یسان خصائصہما الموھراۃ 
مم إلبات دخول عقد الین نحت مذا التعریف و توافر ھذہ الحصائض فہ . 
و الشن عبد القادر عطا ىی کنابہ ھذا حلال و ھذا حرام ٣١٤‏ ۔ 
ووعبد الہ ناصم علوان فی کنابہ حکم الاسلام فی التأمین ٤٤‏ و السید 
روج ا حمد قادری ٹی کتاب الاستاذ مصلح الدہن 4مہ ہ صہ:ص 
15.۰ ط.+٭ ٢۳‏ مہ۵ 1:8 
الدکتور حسین حامد حسان ق کتاہ حم الشریعة الاسلامنة گی عقود 
امن ۳۲ ۔ و الدکتور جلال مصطنی صیاد فی الاقتصاد الاسلای 
۰ ۔ و الشیخ ممد بخبت الطیعی فی فقواہ ۔ و الشیخ مد أبو زمرۃ 
ئ أسبوع الفقہ الاسلامی 0٢۸‏ والشیخ عبد اللہ القلقیل فی أسبوع الفقہ 
الاسلای ۰ء و الشیخ حم ابراہم قی عثہ جا الشبان المسامین ٠١‏ 
عدد ٢‏ فی ۷ وفبر ۱۹۱ ۔ و الفتی محمد شفیم فی کتابہ جواھر الفقه 
٢‏ مُکتة دار العلوم کراتشی باکستان ۱٥٤١‏ ۔ و الشیخ عبد القادر 
تطا فی کتابہ ہذا حلال و م۔ذا حرام ٤٢ء‏ دار الاعتصام القامرۃ ۔ 
و الملامة ال مودودی فی کتابمہ ينكنك اور اشورنش ۸ ۔ و الاستاذ عم 
ااصدیقی فی کتابہ بیمہ زندکی ۹: وعبد اللہ ناصح علوان فی حم الاسلام 
ق الأمہن ٤٤‏ و الدکتور عیسی عبدہ فی کتامہ العقود الشرعیة ١٦١‏ ۔ 


۱۷  ٰ 


ك-- 
ص۔ 
سد 


موقف العلباہ من التأمین التجاری 





ی۔ التأمین و الربا : 
ذھب فریق من الباحثین )١(‏ إلی تحریم التأمین بدلیل أن التأمین تضن 
الربا و ذلگ من للا وجوہ :۔ 
الاول : آن عقد التأمین و اتفاق بین شرلد التأمین و المستامن ؛ متتضاہ 
تعہد الستامن بأن ہدفم مبلغاً من ا ال دفعة واحدۃ أو علی أقساط دورض 
قی مقابل أُن ترد إله شرکہ التأمین عند وقوع الخطر مبلغاً آخر من الال ند 
کون مساوبا ما دفعہ آو ا کثر أو أقل منہ, فان کان مساوباً کنا أمام رہا النا۔ 
و إن کان آکثر کنا أمام رہا الفضل و النساء معأً . 
اثای : إن عقد التأمین علی ا حباۃ لطالة البقاء بتضمن تعہسد الشرکہ رأن 
ترد لس أمن فی حالة بقاثہ حباآ إلی ا مدۃ ا حددۃ ی العقد الاقساط الی دفہا مدۂ 
اليَت انا ا ار ار 
)١(‏ عبد اللہ ناصح علوان فی کتابہ حم الاسلام ق الآمین ٤٤‏ و الدکتور 
عبد الناصر توفق العطار فی کتامہ أحکام النأمہن فی القسانون الدی 
و الشریعة الاسلامة ۲۲۹ و الاستاذ ممد الغزالی فی کتابہ الاسلام 
و المامج الاشتراکة ۲۳٣‏ ۔ و الشح عبد اللہ القلقبیلی ٹی أسوع الف 
الاسلامی ٤٣ء‏ ۔ و الشبخ محمد أبو زھرۃ فی أسوع الفقدے الاسلای 
۷م و الداص‌تتور جلال مصطق صیاد ق الاتصاد الاسلای ٠٥٥‏ 
و الدکتور حسین حامد حسان فی کنامہ حم ااشریعة الاسلامیستےة ی 
عقود الأمین ۹م ء و العلامة أبو الاعلی ا مودودی فی کتابہ نیکنك 
اور اشورنش ۸ ء و الامتثاذ اعم صداق یق کتابە سِه زندی ۲۹ ۔ 
و الشیخ عبد القادر عطا فی کتامہ ھذا حلال و ھسذا حرام ٢١؛‏ 
و المفنی محمد شفیع فی کتابہ جواھر الفقہ ٣٥۱/۳‏ و الدکتور صاس 
حسن محمد فی کنا الفقہ الاسلای آفاذے و تطورہ ۹۱ ۔ و الدکنور 
حر عد الئەمم خفاجی فی کنامہ الاسلام و نظریتہ الاقتصادِة : ۰۱۳۱ 


۔۔. ھ27 


۱ 


لٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ال جلد ٣۳‏ ۔۔ ذو ا لجة ۸٠٥ھ‏ 
ہ”ے۔س٭٭.٭-.٭..٭. ا 0 نت ان22 72ت 22 2النانط2ڈنا اناد کت ناوات دح تحت سے 

لاٹ : إن أ کثر الععلیات الی تقوم بہا شرکات النأمین تقسدم لی 
7 الرہا ء فہی تسٹمر أموالما فی سندات بفائدة و تقرض منہسا بضمان 
17 الأمین بفائدۃ ٠‏ 


٥‏ اأمین وا یم الدن بالدین و عمّد ااصرف 





ذەب بعض الباحثین )١(‏ إلی تحری التآمین بدلیل أن عقد النامین بتضمن 
دن بدین فطل ء لان یح الدین بالدین باطل بانفاق اافقہاء وإما کان عقّد 
نان بیع دبن بدین ہ لان الستامن پتعہد فیہ بدفع أقساط النآمین و ہی دین 
ذمہ: للأانہ لا یدفعما فی مجلس العقد ‏ بل یدفعہا بعد العقسد عل أقساط 
دوری فی مقابل آعہد شرکة التأمین بدفع بلغ الأمبن و ہو دین فی ذمة شرکہ 
انأمین أبضأء فکان ھذا العقد بیع دین فی دین فطل شرعاً ولانہ عقد صرف 
اذ ہو إعطاء نقود قی سببل نقود ق المستقل وعقد الصرف لا صمح إلا بالمقِض . 
٦‏ اناەن و المیراث : 
نھب بعض الباحثین )٣(‏ إل عدم مشروعة التامین بدلیل ان عتد اتأمین 
ا بخالف قوانین المیراث ء لانہ لو اشترط مبلغ النأمبن فی التأمبن علی الحیساۃ 
اصالح الستفید ۔ و ھذا من حقہ ۔ فان جمیع ا ال یذھب لمسذا الستفید و لم 
بکن للنوفی مال غیرہ و لا حق لورئدے فی الاعتراض ہ و کذاك بجوز للؤمن 
)١(‏ دکٹور حسین حامد حسان فی کتابہ حک الشریعة الاسلام"ة فی عقود 
المین .۹ و الشبخ ممد أبو زھرة فی أسوع الفقفے الاسلای ١٥۷‏ 
و الشیخ عبد اللہ القاقیل فی أسبوع الفقہ الاسلای )٤٤‏ ۔ 


)٢٢۰‏ الصدبق محسد آمین الضریر فی آسموع الفقہ الاسلای )٥‏ و السید 


عررجح حر قادری فی کتاب الأاستاز مصلح الدن ٤‏ 


10:07 ء٥‎ ھ۵٥1‎ آ٢٦1اذ جوا ات‎ 7 ۰٠۰ 


)()۷۰( 


مو قف العلماء من التأمین التجاری 


لہ أن یمین مبلغ الأءین بعر ورثنہ دون بعض و فی مذا یخس لق پش 

الورث ء و من الواجب أن یقسم سنا الال بین الورثة أو بتوقف الزآئد علی 

لٹ الشرکہ علی إجازتہم لو اعتبرنا المستفید موصی لہ ۔ 

۷۔ النأم ین و الشروط الفاسدۃ : 

7ے سے ھی اوت اک اوت 

عقد الآمین مہم و غائض و فی مصلحة ااؤمن حسب و ہمضما فاسد پتاقی م 

الشرع کاشتراط فوائد ربویة للاقفساط الأمین و اشتراط سقوط حق الاؤن ہ 

فی مبلغ التآمین إذا لم بخبر اللؤمن مثلا ہوقوع الحطر فی حینہ أولم بخبرہ بقانم 

الحطر و اشتراط عدم اصراف اللژمن لہ بالمسثولیة للضرور و اشتراط اصبب 

لل۔تفید و بعض الشروط الفاسدۃ عا بطل عقد التأمین ۔ 

۸م التأمین و آکل أموال الناس بالاطل : 

ذ ہب بعض الباحثین )٢(‏ إلی تحریم النآمین بدلِل آنہ عقد فیہ آکل مال 
اباطل ء لآانہ عقد معاونة لا تبرع فیہ ء و ق سد تضیع معظم الاقساط عل 
الاؤمن ؛ کا قد یضیع ملغ التأمین مع اللؤمن لہ فلا بقبض أحدھا عوضأمہ, 
و ال(ضا فی التأمین لا بحلہ حلالا کالتراضی علی الرہا لا بجملہ حلالا ۔ 

)١(‏ دکٹور عبد الناصر توفق المطار فی کتابہ أحکام التأمین فی القالوتس 
الدی و ااشریمة الاسلامیة ۲٣٢‏ ۔ و الشیخ عد اللہ القلقَیلی فی اسوع 
الفقہ الاسلای )٢٢‏ و الدکتور یوسف القرضاوی فی کنا الال 
و ارام : ٢٢٢‏ . 

(۲) دکتور عبد الناصر توفق الەطار فی ثتامہ المذکور ٣٣٣‏ ۔ و عبد الرمن 
تاج فی بحم الحوث و مد ا مواد الصقل فی عشے ااشار إلہما 3 
الکتاب المذکور للدکتور عبد الناصر ۲۳۴ و عالد عبد الرحن أمہد 
ٹی النفکیر الاتصادی للاسلام : ۱۳۹ ۔ 


) ںوز٦‎ 


أسلوب تملی اللفة العرییة فی المدارس الدہنیة 
ول بحتاج إل تطوبر أو تغیر ؟ )١(‏ 


فضیلة الشبخ وصی مظبر اندوی 
تاریخ المدارس الد نی فی پاکستان و المند : 

نظرة عاجلة ق تاریخ المدارس الد نه تکعف تا دور الملدارس الد نے ق 
نم اللعة العریة فی شب القارۃ ا حمندیة التی مضت علہا ثلائة آدوار سیاسة أثرت 
علی نا مہا رآ ملوسا . 

الدور الاول هو عہد حکومة المسلہین فی شب القارۃ ء و الدور الثاق هو 
عہد حکومة الانجلبزء والدور الثالٹ هو عہد الاستقلال وعہد تاُسٍس باکستان. 
الدور الاول : 


المدارس الدینیة فی عہد حکومة المسلہین کانت مدارس تجمم بین ۃ 
لللوم الین من تضسمیر و فقہ و حدیث و کلام و غیر ذاك من ااملوم و بین 
نم العلوم العامة مثل النطق و الفلسفة و الناریح و ال فرافء و ا2ندستة ؛ 
را یساب ہ و الطب وما إلی ذلك من ااعلوم ء لان هذہ ال مدارس ہی الی 
کات تسد حاجة المسدبن لی علاء الدبن المتخصصین فےه : و کذاك کات - 
اعداد رجال للحکومة کالعمال و القضا . و الحاۃ ء و أمرا الاجناد والسفراء 
د الکتاب ء وا حجاب ء وغیرم . 


()؛ بث قدم فی الؤنر الدول لتطوبر تعلیم اللنة المرییة فی پاکستان ء عقدنہ 
جامعة الملامة اقال ا مفُتو حے+4؛ ق ۹-۸ سمن شہر مار س امذصر 1 
( عام ۸۸۸٣م‏ )۰ 





٦رمع‏ ۴؛ 


أسلوب تعلیم الله المریة فی المدارس الدہنّة 

فم یکن إذ ذاك مدارس رسمیة أو حکومیة خاصة تعنی باعداد عار 
ا کو مة فقطء بل ا لمدارس التی نعرفما الیوم بالمدارس الدینیة ھی التی کات 7 
بتعلیم العلوم المامة مع العلوم الدنِة فی وقت واحد , لان انجتمع الاسلای |ز 
ذك کان لا پڑھن بعزل الدہن عن الساسة و لا باتفریق بین الدین و الدنا۔ 

و لماکانت العلوم الدہنیة و العلوم المامة کلہا باللة العریة کانت المدارس 
الد ین نہنم بتعلیم ھذہ اللنة کوسلة إل تعلم العلوم لا كلغة حبة ء پتوسل ہا 
الانسسان إلی إظہار ما بختلج فی صدرہ من آفکار و عواطف و حاجات کثر: 
کنامة أو کلاھا ۔ 

و کانت ا لمدارس الدینیة مہم بتعلیم اللفة اللفارسیة کان حیق ء لانہا کات 
لق رسمیة ؛ بحتاج عحال الکو إلبھا فی توفیعاتہم : و مکانانہم ء و خطبالہم 
و محاداتہم ؛ فتعتی ال مدارس باللعة الفارسیة حق الاعتناہء و تبذل کل جہدما نی 
تزیق ملک الکتا و ا خطابة فی خرتجہا . 

و لم نکن علاف المسلین السیاسیة فی المند مع العرب قوبة لان الاركک 
و الاإامراہ ول نود کانوا من ا مغول أو الإتراك ء أو الافغان أو من الا‌رادین 
ولا شك فان مذہ الدارس فی الدرر الاول قامت بأداء واجہہا أحسن قیام عکفت 
اشعب ‏ إعداد علاء الدین و عال ا حکومة طوال القرون ا اضبة من عہد 
حکومة ال مسدین ۔ 

الدور الٹانی : 

و نا فی الدور الثاق و مو عبد حکومة الانمیز فدا کان الەلاہ م تا 
حرک الثورۃ ضد الانھبز و حرک ال حرتّ و الاستقلال و کات الدارس الدنیة 
ماکز المہاد والقاوتة ند الاستصمار فلم تعترف الدارس بحکومة الانبز إِل 


( )۷.۸۱( 


المٹ الاسلامی المدد ٤‏ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو الحجة ۸٠٥٥ە‏ 





دز طوبلق و لم تغیر فی ما جہا و مقرراتہا أی نغبیر ء حیق و غیرۃ 

و لا زالت کذلك طوال حکومة الانجلبز حصوناً للشقافة الاسلامة وملجئاً 
عارۃ الاسلام ؛ نعم ء قلت فی ھذا المہد عنام ہذہ ا مدارس بالعلوم الەاەتة 
نما لم تعد محناجة لہا للوصول ای مناصب ا حکومة زمن الانجز . 

ولا یٹس المسلمون من ماح حرکہ المقاومة قام فہم بعض زعمائہم ودعوم 
إل الاستفادۃ من علوم الغرب و إشاء مدارس و کلیات و جامعات لعل اللنة 
الانجابزیة و علوم الغرب ء مع لام شی من عل الدہن. 

وبمد ما رأی بعض أھل النظر أن جود المدارس الد‌نیة وخضوع المدارس 
المدیدۃ أمام اف الترب تفریط و إفراط لابنتجان إلا مارآ و خمة آسسوا 
مدرسة دینیة علی طراز جدید وغیروا انام واستبدلوا المقررات القَدیة و أدخلوا 
نات یق آعالت العلیم للعلوم الدینة و اللغة المریة ء و کذاك اعثتوا بتعلیم 
الابلینة و بعض العلوم العامة و الاجتماعیة ‏ و موا هذہ ا لمدرسة ہدار العلوم 
ندوۃ العلباء . 

و الناس الیوم کہم معترفون بفضل دار ااملوم اندوۃ العلاء خاصےة یق 
حفل تعلیم الاذذ المرییة بأسالیب جدیدۃ خلقت فی النخرجین منہا ملک الکتاۃ 
و اناد باللغة العریة بطلان و فصاحة . 

اادور الٹاك : 


1ے سے 
و آما الدور الثااث و ہو عہدنا ھذا : فِسرق أن اعترف بأن الدارس 


ا ,نے ٹل اکستان اعترفت بنغیر الظروف فی أسرع وقت مکن ر عم القامون 

لہا بأن الانجلیز قد رجموا أدراجہم و ناسست ملک ناکستان کجمپور نة إسلامةء وإن 

لات شعب پاکستان مع المرب سوف تزداد ونتقوی فلا بد من الاقبال عل 
(۳(٦)‏ 


أسلوب تعلیم اللنة العریة فی ا لدارس الدییة 


تعلبم اللنة العرییة بأسالیب نافعة تڑھل التعدین للٹرسل وا حادثة و إرنجال ا خطب 
و الحاضرات باللغة العریة ء فغیروا امام و المقررات وحسنوا الاسالیب وطرق 
الندریس , وأحسن مثال ٰذا التغبیر والتطویرھو مدرسة ٭ نیو تاؤن ء الاسلامة 
بکرانشی فانہا استعات بالکتب المدیدۃ لتعلیم الحو والصرف و الدب وأٰبعأً 
اسنقدمت آسائذة من المرب لتعلبم اللفة ۔ 
ولا نکاد تد فی پاکستان مدرسة دینیة لم تغیر منا مہا لتعلیم اللغة: اذلك 
نری أن ا لتخرجین منہا الیوم بقدرون علی الکمتامة و ا حوار بالعریة علی ما لا 
بقدر علیےه التخرجون من ا لمدارس الدہنبتة قبل امیس باکستان ء اہم إلا 
الندوبین فان ٹحم سبقة فی ھذا ا حقل لا ٹکر و ذلك لان دار العلوم لدب 
الەلماء اەتمت بتعلیم الة المربیة من أول بومہا اعتماماً بالغاً ء واستوفدت إلیہا أسانذۃ 
من العرب مشثل الشیخ ممد تتی الدین ا لال و الاستاذ مد امراکشی تبغ ھن 
خربجھی ہذہ الےامعة من العلماء و الادباء و الکتاب واشعراء باللشة العرية الذین 
پستشہد بکلامہم و کمتابانہم مثل الاستاذ مسعود الندوی والشاعر ا جید الاستاذ 
عبد الرحن الکاشغری والاستاذ الکمبر السید سلیمان الندوی والاستاذ حدناظم الندری 
و الخطیب ا مصقاع و الکاتب ا ملیل و ا جامد الکبیر و الداعیة الاسلامی العظم 
سماحة الشیخ أبو الحسن عل الندوی و غیرہم من المااء الکبار ۔ 
مقاصد ا مدارس الدانة : 
وإذا أعدنا انظر فی مقاصد ا مدارس الدینة فی عہد المسدین وجدنا من ابا 
--١‏ نشر العلوم الدرئة ء وإعداد رجال یقومون بفریعضة الدعوۃ والتلیغ والوعظ 
و الارشاد و الماظرۃ لدعم المقائد القة و قع ابدع و الشرك و الکٹر 
و ما إل ذك . 
)م۸( 


اٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ذو الجة ۸٠٥٣ھ‏ 


النخصص والبراعة فی العلوم الدیئیة کلم التفسیر و الحدیث والفقہ و الکلام. 

ہ۔ الاضطلاع فی علوم تبلخم بالمتخرجین منہسا إلی مناصب ا حکومة ء ولاجل 
الحصول علی ھذہ ا مقاصد کانت اللمدارس ٭م ؛ کا قدمنا: 

(|) بتعلم اللذة الفارسرٍة محیث یتمکن ''طالب من فہم نثرھا الادبی وترالہا الشعری 
و پتکلم ہا بطلاقة ء و پترسل فی کہ تاتہا و النکلم بہا . 

(ب) تعلبم اللفة العریة بحیث یتمکن الطالب من فہم المباحث النحوبة ودقائق البلاغة 
و طرق الاستخراج و مباحث أصول الفقہ وغیر ذلك من دقائْق العلوم . 
فکانت تعلم ااطلاب مدۃ طویلة اللحو وااصرف بدون أن یتذوق ااطلاب 

جال الاة وسلاستہاء فکان بعرف خلاف النحاۃ من الصر بین والکو فپین مع پر امینہم 

رلکن کان لا یستطیع أن یتوم محملة کاءلة بالعریة پعرب بہا سما فی قلبہ من 

پکراو عاطفة آو أمنة أو طلب . 

و آما اللکتب الادیة التی کانت ندرس بعد مباحث اللحو فہی الکتب 
اللیة باکلمات الضریة و الاشبیہات البعبدة و الاستعارات التکلفة و من ا حسنات 
الفظٰة و المعنویة کالمقامات للحریری . 

ور ھذہ اللکتب کانت مفیدۃ لتشحیذ الاآذمان وم اللکت و تدقق النظر 
د لین لم تین لتربی فی التمدین ملکۃ النکلم أو الکتابة . 

امدارس الدینیة مقصرۃ فی نحقیق أغراضہا ؟ 

و پتضم ما قدمنا أُن المدارس الدہنرتے لم ہکن مقصرۃ فی التوصل إلل 
اصدھا و أغراضہا ؛ قد کفلت هذہ ا مدارس طوال القرون ا اضة من حکومة 
لین جمبع ماکان الجتمع بحتاج إلیہ من علماء و مال للحکومےة ؛ نکانت 
ماما و مقرراتہا و آسالیہا وافیة للاغراضہا و موصلة إل غایاتھا . 

(۸( 


آوزن ھا لاق از لات 

لذك , فاُری أن النقد امیر الذی کثیراً ما یوجہ إلی المدارس من آ 
فلت فی خلق ملککة النکلم و الکتابة بالعرینة فی متخرجہا مع أن ااطلاں 
بقعضون سنین طویلة من عمرہم ںی ھذہ المدارس نقد ئی غیر عل ؛ لاہ انہام 
اللدارس با م تلزم ھی یہ بدا . 

و لکن المدارس الد بنیة ء لا شك فی أنہا خضعت أمام فکرۃ الفرق 
بین اللان و أمور الداء فیا کانت ہسنذہ الملدارس فی عہ سد السدن 
قبل الائیز تعلم العلوم العامة مع العلوم الدینة فہی فی ھذہ الاّیام فتصرت عل 
العلوم الدینیة فقط ؛ ولا شك آأن ہذہ زی شدیدۃ ء و أصسسد شی من مذہ 
مزیمة ہو أن العلماء رضوا وقیلوا عذہ ا زیمہ قجد ان الذین ہم فی حقل الہا۔ۃ 
و الذین بعدون من ززمماہا ء ہم أبضأً قلوا مبادیء الغرب فی السیاسة و إن کاوا 
لا یقصرون من ترداد اسم الاسلام للا و نہارآ و اما و قعوداً. 

واجب ا حکوفة : 

لمدارس الدنیة بعد امیس پاکستان اعثنت ‏ کا ذکرت ۔ تعلم اللفة 

المرییة و اہنمت با : لاستشعارھا بأشمہتہا السیاسة ء و الافتصادیة و الاجماعة. 
و لکن حکومة پاکستان کانت أحق و أجدر بن تعنی بتعلبم اللنة الریة 
بأسالیب جدیدۃ ومناەج مؤثر وَوان جعل اللمَة الەریةمادة إجارنة یع الاب 
وق کل مرحل من مراحل التعلیم ون آؤسس معامد خاصة لتعلبم اللغة المریة 
لن پریدون التخصص فہا . 
مشکلذ بحب سحلا : 
وعاك مشکلاة آرید أن اینہا بصراحة ء لانہا أعظم الشاکل فی تلم الن 
العربیة و انتشارھا بین مسلی العالم اتشاراً یعم ا جبع . 


اٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔- ذو ا ُجة ۸٤٥٥ھ‏ 

و ھی مشکلة اللغذ الدارجة واللہجات ا حختلفة الرائجة ی البلاد العریتة؛ 
و ھذہ اللہجحات تختلف کل الاختلاف عن اللغَة المرینے اللحویة التی تتعلما ٹی 
لدارس و نقرأھا فی الکتبء وبوسفنی أن أقول إن علاہ العرب و أدہاما 
رکنلہا ہم أیضأً اسٹانسوا باللغة الدارجة ء اذلك إذا آرادوا أن پنکلموا باللنة 
الحریة فکثبراً ما تفابہم الدارجة بدون أن پشعروا بغلہتھا ء فامصری إذا زاد با 
زل علامة للضارعة أو استند علی کلم ہ بردو ء اناء کلامہ فالذی تعلم الحو 
ورہد أن بخاطب با ینسی ماتان پرہد ان بقول فیمسك لسانہ عن الکلام . 

و حل ھذہ المشکلة ذو جہتین فا حمة الارل ھی أن نتەلم الدارجة أبضأً 

کی نقترب من اخواننا المرب فیجب علی المعاہد أُن تہتم بتعلیم الدارجة مع اللفة 
انحوبة ء و الة الثایة ھی أُن تذل حکومات اللاد العریة ما فی وسعہا من 
ارسائل اتوحید اللہجات ولنروح الانة الحوی فی ا مامیر وآن پلنزم الملاء والاادباء 
ر لبون و زمماء ال...اسیة باللغہ اللحویّ الفصحی و بحتہوا کل الاجتناب اللغة 
ادارجة و اللہجات ال ختلفة ۔ 

رخناماً أشکر جاممة الملامة إقبال المفتوحة ال اھتمت ہذا الؤھر وادعو 
لفہ سبحالہ أن یکلل جہودھا بالجاح ؛وکذلك أشکر رئیس الجامعة د| غلام علی 
لا علی دعونہ لی إلی الحضور فی الؤئھر و [لقاء کللة فِه . 

ر اعنذر إل الجیع ای وففت أمامم موقف الدافع عن المدارس الدینیة 
۲ فد کان یرجی أن أشن علیہا غارۃ الناقد القاسی ؛ ولکنی لم أقل إلا ما أظہ 
خخ سن مم قلی و أقر بکل حق الخلاف . 

فللناس فیما بعشقون مذامب 


)یك( 


من أعلام النارخ الاسلای فی ا ند : 


نٍلة من حیاۃ الشیخ ا ملا أحد جیون 


ب : السید و پر القاداری 
محاضر بالممہد ا مرکری لتعلیم الفة الانحابزیة و الغات الٗجلیة ء حیدر آباد (افند) 


الشیخ أحد الممروف ہ ملا أحمد جہون ء ولد صبنحة یوم الثلااء ا لحاس 

و اللشرین من شمان سة سبع و أرہمین و لف ؛ یلدۃ امتھی )١(‏ . 
- اسم و لق و سه: 
اسہ أحمد و اسم آیہ أبو سعید عبید اللہ بن عبد الرزاق بن خاصہ خدا 
الحننی الصالحی الّبتہری الشہور بملا أحمد جیون علیہ الرحة . 

کان بعتبر الخ من الزماء ا ممتازین فی الفضل و الع والمرفة ہین الا 
إذ تول منصب رئُس المفسرین و ا حدثین و اعتبر أفقہ الفقہا و راس الحکما 
و الکلمین و إمام المعقول و النقول وسید الماساہ الفحول: و کا بلقب 
داعلا اد جون .٢۰‏ 

اما کل ە ملا ء فپی فی اللاصل کل تتریة دمتلاء سقط حرف × نون؛ 
من الوسط من کثرۃ الاستسمال فأصبحت دہ ملا ء و کان بلقب با القضاہ ٹ 
ذلك الزمانء ھذہ روایة ء وروایة أخری تقول : إنأصل کلة ەملاء هو ەمول: 
المریة رفا الانراك وجعلوھا ہد ملا ء فقولون ہ قاضی ملا و أصلہ دفاضی 
موی ء أی یلقب بولانا عند الکلام عنہ أو إلیه ء ٠ )٢(‏ 

و شاعت کل ہ ملا ء ا حرف ق اللاد و انسم استمماما و کثر حی 
أصبح المتازون من المااء و الفقہاء یلو ہ بلا ء فقال ملا حسن و ملا 
)١(‏ بادة باولابة الشلیة قرب مدینة لکرؤ (ق آفاد) ہ- 

(۲) أقرب الموارد تصرف . 


قد 





الٹ الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ ذو ا حجه ۸٠٤٠ھ‏ 


یں پری فی معظم مناطق ا ند ؛ و خصوصاً فی الجزہ الثمالل من اللاد اعترافاً 
اہم و تفوقہم العلی و الدینی فیضاف قبل اسمہم الاصلی کلة عملاء و جرت 
لمادۃ یہ کیا ہو المعروف . 
أما لفظ جیون بکسر ا میم و سکون التحتِة و قح الوار ار سکون الاون ؛ 
لق حندة معناہ آلحیاة () . 
انا 
لد اشیخع آحمد فی آسرۃ رفیعة القدر شہیرۃ فی العلم و الفضل نکان أہوہ 
نمی إلی ذرة الشیخ عبد اللہ اللکی وبرجع نسبہ إلی سیدنا صالح علی نینا وعليه 
اصلاۃ و السلام کا تقول الروابات ۔ 
کان الشیخ من الصغر قلیل الرثة فی اللعب . شدید ا لحیاہ فامشم منذ 
ہام طفولنہ عن الاشتراك مع أفرانہ فی اللہو والمرحء و کان بمتاز ہذکاء خارق 
و ھن وقاد ء فحفظ القرآن فی صغر اس : و من قوۃ ذا کرتہ آنہ کان عفظ 
کی مامربہ أو قرآء ء إن رأی شیا آو قرأ الدرس لم ینس قط بل حفظہ عن 
ظر قلب ؛ وکانت علامات الذکاہ تلوح علل محباہ منذ نعومے أظفارہ ء و ورد 
نزجمة الؤلف ہ وکان الملا أحمد جون رحمہ اللہ ذا حافظة قوی٭ یقرأً عارات 
الکنب الدرسیة صفحة صفحة و ورقاً ورقا مرے غیر أن بنظر إل الکتاب 
دکان بحفظ قصیدة طویلة بالسماع مرۃ واحدة ء )٢(‏ ۔ 
اتعلیم الاتداى : 


رو ات أحد جیون نفس الطریق دی ای کا ل٣‏ نا 


امم ہے سے مہبی یع یہ سو سے سے سب سر سے سے سے سے سے سے مع سے صص 


7 ََھة ا خواطر ج , ٦‏ ص٠٢٠۰۰٢۔‏ للملامة الشررف عبد ا بن نظ الدہن 
ا سی ' دائثرة ا ممارف عہدر آباد - دن ٠‏ 
(۷) نور الانوار ترجمة الؤلف لمولانا محمد عبد ا لیم الحشیء مکتَة دیوند ۔ 


(مہ( 


بذۃ من حا الشبخ املا أحد جیون 


للکریم ء قنشاً الصی آحد فی حجر آیرے و حفظ القرآن و لا پناعض سم 
سنوات من محرہ. 
ااتعلبم الٹانوی و المالی : 
ان ہمك ی الحصول عل التعلبم اتقلیدی الرائج فی ذاك المصر ء من علوم 
إِسلامة ء من تفسیر وحدیث وفقہ . ر ما بحتاج إلِہ من محو و صرف وبلاغة 
و علم کلام ء کاے الطالب ماضیا فی دربہ للحصول عل التعلیم النشود : إذ 
وقعمت أ کر فاجعة فی حانہ: آلا و ھی وفاۃ والدہ الشیخ أبو سعید عید الہ 
فقد انتقل إلی رة اللہ ء و ما بکتمل الفتی أحد من عمرہ أربع عشرۃ سنة؛ 
قرأ اکثر الکتب الدراسیة علی الشیخ محمد صادق السترکپی وبمضہا علی مولاا 
لطلف الہ الکوروی ۰ و فرغ من [کال تعلیمہ الألوف اتقلیدی و لہ اثتان 
و عشرون سلة من العمر . 
مساہمة ملا أحمد جیون فی نشر التعلیم و الدین : 
لا فغ الشیخ من تحصیل العلوم الرائذ انخذ من موطنہ مدرسة ؛ و ظل 
مارس مین الندریس ہ علی شف من العٍش و کفافے : حتی بلغ من رہ 
اربمین سنڈ مم اشثاقت نفسہ لی السفر و زیارۃ اللقدسات بہا مدة . وماك کان 
یدرس بطریق مؤثر و بقلب نیب مخلص قہل ملہ خلق کثیر و امتفاد كت 
عاے المزز رھط کمیر من الطلة ء و سافر من دھلی إلی ا حرمین الشریفین للحج 
و لا ییلغ من عمرہ خسآً و مسین سنةء و طابت لہ الکنی ناك فأقام مدۂ 
طویلة کا أنہ کان عالا شہیراً فصدہ ہناك علماء کثیرون وا حطاء بطلبون أن ہدرسہم 
المنار )١(‏ ء فدرسہم و ما عله بنار . - 
)١(‏ !مار ۔ کتاب فی أصول الفقہ ۔ صنفہ عبد اللہ بن أحد بن مود السنی 
صاحب کنز الدقائق توفی سن ۷٠۰‏ من الجرۃ الببویة ( نورالانوار ). 
)۸٦)‏ ۱ 


المث الاسلاعی المدد > ۔ ا جلد ٣‏ ۔ ذو ا حجة ۸٥٥٥ھ‏ 

فقال ملا أحمد جیون فی مقدمة اشرح نور الانوار واصفاً ھذا ہ ( فاذا 
وصلت إلی ا مدینة الورة و البلدة اللکرمة فقرأً علی الکتاب المذکور (المنار) 
ہبی خلا وخلص إخواق من ا حطاء المعظمة للحرم الشریف والمسجد المیف 
اقترحوا ہہ‌ذا الام العظیم و ا حطب ال لسم و حکموا علی جبرا ول ینرکوا لی 
عذراً شرعت فیإسعاف مأموظمم ونام مسثوطم على حسب ماکان مستحضراً 
یل فی ال حال من غیر توجہ إلی ما قیل أو یقالء و سمیتہ بکتاب نور الانوار فی 
شرح المدار ٠٢ )١(‏ 

میم رجع إلی اہمند و قد معنی ستون سن من عمرہ و آقام یلاد الاکن 
ل مسکر السلطان عالمکیر ست سنوات: مم سافر إلی الاراضی المقدسة لیحج ہدلا 
عن أمہ ولا فرغ من أداہ منامک ا لح درس الصحیحین بتدبر وإمعان ومراجعة 
ال الشروح و فہم للعاق و المطالب و تعمق فی الاغراض و امقاصد مم رجع 
إل ایند و إلی ہلدتہ امتھی سنة ست عشرۃ ومالغذ و آلف و وصلت إله الحرتة 
من الشیخ ان عبد الرزاقی القادری بن ضاء اللہ البلکرامی و الحرقة الشتة من 
ُسنازہ محمد صادق السترکپی ؛ و أقام ہناك سنتین وجاء إلی دھلی و أقام با إلی 
توق فی سلة ١۳٣۱ھ‏ 

و اتفع من علیہ خلق کثیر و منہم أی من تلامیذہ عامکیر و اؤہ 
ر بانہ (٢؛‏ کا فی قاربان عند و فی نور اللانوار ) و کان من حبہ للدرس 
د لندریس والافادۃ و الوعظ والنصیحة أنہ کان بعتزل الناس و لم پترك الدرس 
الاففادہ إلل آخر أیام حیانہ ء فیقال نہ درس اپی عشیة مات فہا . 





)١(‏ نور الانوار ص١‏ وع ملا أحمد جیون مکتبہ دبوند - مہارنفور ۔ 
ا فاربان مد ج۳ ص ۳۲١٢‏ مرزا کرنل ہسم ا يك ری ور الانوار 
ل الصفحة الاول ۔ 


نبذة من حاۃ الشیخ الملا آحد جیون 
وکانت وفانہ لیذ الثلاثا۔ لنسع خلون من ذی العقدة منة ثلاثین ومائة وألنں 
(4۔. ٠١‏ ذی القعدةۃ ۳۰٥۵ھ)‏ مدینة دھلل فدفوہ بزاو امیر حمد شفیع الدملری 

م؛م نقلوا جسدہ إإلی بلدة امہتہی بعد مخسین یوعا ودففوہ بمدرمتہ؛ مکذا نقل فی 

نزعة ال خواطر ٠ )١(‏ 
مکذا عاش الشیخ ملا آحمسد جیون ستا و ستین سن قضاھا فی مدان 

الم و العمل ؛ و ترک نا علوعاً جم و تراثا علبباً رائعا ء و من ذلك : 

١‏ ۔۔ النفسیرات الإاحمدیة فی مجلد کیر ٠‏ کمتاب فی تفسیر آیات الاحکام شرع 
فی تصنیفہ و لہ ست عشرۃ سنة وکان یقرأً ( شرح الطالع ) ہف بلۃ 
میتی مم صححہ بعد ما فرغ من التحصیل و لہ سبع و عشرون سة ء. 
ما سبب تصنیفہ النفسیرات الا حمدہة و انتخامہ ھذا الوقت ل متا العمل 

فقال : ٭ و قد کنت قدی_آً اأسمم من أفواء الرجال الکرام أن الامام الغزال 

الدی ہو من أجاۃ علباء الاسلام قد جمع آیات الاحکام بحسب الطائة والامکان 
نی بلغت خخسمائة بلا زیادۃ و لا نقصان و کنت علی ذلك برہة من الزمان 

وآمدة من الاکوان خی وفقت علی کتب الٛاصول للملا۔ الفحول ۔ 

ذکروا فہہا تلك القصة الدیعة و أوردوا هك ھذہ ال حکایة المجیة نلا 

زدت ماناً و کملت إبقانا طفقت أنفحص نلل الابات و انا فی الفسد: 

و القیامات ظلم أجد علہا ظفراً و لم آفف مہا أثرا فآمدت بلسان الاام لاکرم 

من الاوھام ان استنبطہا بمون اللہ تعالی و توفیقہ و استخرجہا بدامة طررقے 

فأخذت آجمع الآّیات اتی اسقبطت ءنہا الاحکام الفقبیة و القواعد الاصولے 

)١(‏ نزعة ا حواطر ج : ٦‏ ص : ۲٣‏ للملامة الشریف عبد ال ھی بن نر الین 
الحسنی ء مطبعة داثرۃ الممارف حیدر آباد . 





بث الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔- ذو ا لحجة ٠٠۱٥ء‏ 
وللسائل الکلامی بالتر نیب القرآنی مم فسرتہا بأحسن وجہ من التفسیر و شرحتا 
من التحریر أخذاً من الکتب التداولة لفحول الملباء . . ۔ 

قد شرعت فی تسوید تفسیر ال بات الشرعة فی اللدۃ الطية أمتھی حین 
رأت السای ستة ألف وأربع وستین وسنی ہومئذ ست عشرۃ سلة وفرغت عاہ 
لف و تسع و ستین فی اللدۃ ا مارک المذکورۃ حین قرأت شرح مطالع 
الإنوار و سنی یومثذ إحدی وعشرون سنةء مم بعد أزمنة قد سححہ بالظر الٹانی 
حین الدرس ف بلدۃ أمٍتھی سنة ألف ونخس وسبعەین وسی یومٴذ سبع وعشرون 
ة ٠ )١(‏ 
١۔‏ آقدم إلیکم مثالا من تفسیرہ للا الکریمة :ہ فآخرجنا من کان فا مس 

اللؤمنین فا وجدنا فیہا غیر بیت من ا سامین ء إن کل ھا بدل علی اللفرقة 

بنہما لھا پدل علیہا حسب اللغة و لا تکرہ بل إن غرضہ: فی شرع نینا 
لا بجوز أن یقال [نہ مؤمن لا مسلم أو بالمکس ولا نفك أحدھا 

عن الآخر کالظہر مع البطن ۰ . 

تیر دی بلٍغ جدا ء فانہ یقول کیا لا ینفك الظہر من البطن و الہبطن 
من الظہر فمکذلك لا بنفك الا‌یمان من الاسلام و الاسلام من الامان . 

و إِلِكَ مثالا آخر من تفسیرہ للابذ الَکرة : ہ وقاوا انخذ الرحن ولداً 
سحانەبل عباد مکرمون ء فقال مفسرآلمذہ البة ورداً علی المعتزلة ء ہ وا ا خلاف 
ینا و بین العتزلۃ فی تحضیلہم علی البشر فعندنا الیثر أفضل ٤‏ و قال نحت قولہ 
تال : إن اللہ اصطنی آدم و نوحآ و آل [رامیم و آل حران عل السامین ء 
ر بالهل ہم تفضیل النیا. و غیرہم علی تام العالم و املانکہ من المالم فظہر 
)١(‏ التضیرات الاحدة ص ٤:‏ و .٥‏ 





ید 


نِذة من حیاۃ الشرخ الملا أحد جون 


تفضیل البشر علی املالکہ ء : مم قال ہ فیہ تفصیل و و ان البشر أنضل من 

رسل املالکہ و رسل املانکہ افضل من عامة البشر و عامتة البشر أفضل من 

عامة الملاثکہ ء مم قال: +وقد یسندل علی تفضیل رسل ابشر علی اللالکہ بنصة 

آدم و جملہ مسجود اللالک ء . 

٢۔‏ اہ ئور الانوار فی شرح الہمسار ء فی الاصول ہ صفہ فی الدیة الدورہ فی 
فور و ود عم مر سم 

۳ ۔ ومنما ہ السواسم ؛ علی منوال اللوئش ء للججامی صنفەفی الحجاز ما ارتحل |إلہا 
مرۃ آخری 

وا و منہا ہ عناقب الولیاہ ٢‏ فی أخبار المشاعخ صلفہ فی کر سنه بلدۃ بھی 
و قد اکلہ ان عبد القادر بتنمة مناسبة . 

و۔ و مثما ہ آداب أحدی ٢ہ‏ فی السیر و السلوک صنفہ فی صغر سنہ . 

٦‏ ۔ ہ دبوان شمرہء : بعتبر نا الدبوان حافلا باتع و أہلغ الشعر و أُجزلہ 
وف خة آلاف بت . 

۷۔ ہ مردوجة ء : عل نہج النوی العنوی ؛ بحمل محسة و عشرن ألفان 
الات . 

۸ ۔ ہ قصیدةء : علی نہج ہ البردة ء فہا ماثتان و عشرون یپتاً بالمریة . 

۹ ۔ وقد کتب القرآن الکریم بیدہ وعلبہ أدرج سبع حواش ء ویقول مصنف 
قاریان ہند: فی نظرت ھذا وقد آئبت ملا آحمد جیون توقیم أیعأً ید 
لمبارکہ عليہء و توقیعہ ھکذا ہد من ید الضعیف ملا جیون ء )١(‏ ء 











٠یسلا ص : ٢۲۔٢ للامۃ الشریف عبد ا لی‎ ٦ تَزمة ا حواطرء ج:‎ )١( 





صرر و أوضاع : 





من الفن إلی الفتنة 


واضح رشید الندوی 

لو وصف العصر اإذی نسش فه بکلمة واحدۃ ء لکانت ھذہ الکلمة الی 
ہر عن طبیعة المصر ء و مظہرہ ء الفن ء بما فی ھذہ الکلمة من معی ؛ فقال 
إن ھذا المصر ہو عصر الفن ء و اللغان فی ۔ 

من خصائص الفن الازدھاء و الثأئر و الأئیر الذھنی بطرق خلامة 'تخلب 
علی الانسان وطاقتہ ؛ وتفکیرہ وقدرتہ؛ فیخر الانسان لہ ما يك من فوۃ ومن 
مال : ومن شرف ء وکرامة ؛ او نل وبقطع صلنہ بالامور اللی نتطابِ الجد ء 
والرزانة والصبر والکرامةء لان الفن مخلب لی ء ویغریہء ومحدث فہ ولوعا بأمور 
مبرۂ للماطفة والثریزۃء فبندفع الانسان لی الخربات وینفعل بااشغف الزائد پالفن ‏ 
وتصرف بتہور لا بفکر فی العواقب والنتانج ء ولاہزن آحمالہ وأقوالہ : وقد کان للفن 
السابی رجال؛ وللاستمتاع بالفن ساعات معٍنة ؛ ولمرض الفن مواقع محدودۃ 
نظر إلل رجالہ بنظرۃ خاصتة ء لکن تطور الفن فی ہذ العصر تطوراً شمل 
جرانب کثیرۃ فی ا حیاۃء وقد وصف أحد قادۃ الفکر المماصرین الحضارۃ بأنہا عیارۃ 
ع وجود ناطحات السماء ؛ تلع عاہہا اموائیات للاذاعة و التلفزیون و وجود 
داخن الصائع و العامل ء ر طرابر العمال فی المصائع . و ازدحام الاحواق 
الکمالبات ‏ و أدوات الزینة ؛ و وجود مسارح و دور الفن ‏ و التسلیة : 
د اللازەات ہ و الفنادق ذات اللجوم ال خسة ء و قبل القططون ف الدول اثامة 


(١ ( 


من الفن إل الفتة 
ہذا التعریف للحضارۃ و أرادوا أن یدخلوا فی عہد الحضارۃ من ھسذا الباں, 
فصرفوا عنابتہم إلی ذہ الظواەر برفع اہیان وقح دور الفن : وتشجیم رجالہ, 
و تععم برامجہ فکان اھتمامہم الافلام و ارح ء 7 کر من اممامہم بدرر اتلم 
و التریة و إصرارم عل الاختلاط بین الجسین ء و تعمم أجہزۃ التافرورت 
و ترخیص اأتمانہا لنکون شائعة ‏ و إعداد برابح ت و إذاعتہا فی أرقان 
رفا الانسان فی المنایة بالحیاۃ المەزلیتة ء و تکوین الذات اکثر من اما ہم 
بقضایا الحیاۃ الآخری 
لقد اختار الم۔ثولون عن الحکم فی کل بلد الفن کأکبر وسیلة آنکوین 
ات : و ألقلوا الفن . بمواد الفتنة من ا جنس و الاجرام والثورۃ عل الثل . 
و ؛ و إشباع النفس ہ و تلیة رغائب الذات ء یندفم فیا الانسان إلی تلبة 
رغیانہ و لا بجد رادعا خلقباً ء و اجتماعباً ء لان التوقف عند ا لحدود و الاعدار 
فی الاعمال , و المبالاۃ بالعواقب تصورات لا تطابق مع الا الاخیرة؛ ر |ا 
ھی أصولِة و رجعیة و تزمت ؛ کا بصف الکتاب الاصرون . 
ار بعض الکمتاب فی [حدی الدول المربیة علی احتجصاح بعض الفوس 
انی انفعلت بننانج ہذہ البرابج ا طثیرۃ للعاطفة و حاولوا منع عرضبا؛ فوجبت 
الصحاف ووسائل الاعلام سائر اہمامہا إلی ال مجوم علی ہؤلاء الشباب مم الاعدا 
علی الیم و الرسالات السماویة و اعنبرتہا معادی للفن وعقة فی سیل القدم 
و تجاملت ھذہ الصحف انہا فی کثیر من ا مناسسات تشکو سوہ تصرف اباب 
و تدھور حالة اللامن و کثرۃ وقوع حوادث القنل واختطاف النات و اختلام 
الاموال و تطالب ا حکومة بانخاذ تدایر رادعة لوقف نہ الاعسال الی مد 
الآمن ء ولکنھا تباجم من برید تصلاح الاوضاع و اسثصال جذور الفساد : 


الم الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔۔ ذو الجة ۸٠٠٥ھ‏ 





إن حوادث الاختطاف , للبذین و البنات ؛ قد کثرت ٹی کل بلد . ومنہا 

ار ازتان سا 3 عفر'ق ارت الاعرت 

و طالبت الصحافة باعدام الجرمین و اضطر القضاء ٹی مصر کا نشرت 
جریدۃ الاخبار إلی العالة بای عقوبة لکثرۃ وقوع مسلہ الحوادث فی 
الدن الکری . 

و ازداد حجم الارهاب و تصعدت علانہ ؛ و ٘صح موضوعاً خطیراً 
و ظامرة عالة ء تەجز الدول المتحضرۃ عن السطرۃ علیہ و تعاتی کل دولة 
من الارہاب و پوجد فی الشاب [إقال شدید علیہ ؛ و قد نشأت فی کل دولة 
منظمات [رھایة : و منہا منظمات ٹمرتزقہ الذین یکسبون احال ماعارۃ خدماتما 
رکانت هذہ المظمات سآ شقاہ کیر فی کثیر من الدرلء وتوجد منظمات إرھاىة 
فی ثبہ القارۃ ا مندیة وحدھا بأشکال محتلفة منہا منظمات إِرهایة طالْفبة ومنظمات 
إرهابة إفلية ؛ و وطیة ء و منظمات إرھایة اقنصادیة وتشترك فہا ا حکومات 
و اعد الطاعین ء فتہم افند بنغلا دیش اُہا تدرب الارھایین فی أراضِہا 
لاعمال التخریب فی آسام و الناطق الیلیتة الآاخری حث تھری حرکا وںة 
سلحة ضد سلطاة ا حکومة الرکزیڈ و تمہم من جانب آخر ان پاکستان تدرب 
لارهاوین للتوغل إلی کشمیر و نجاب ہ لان أعمال الارہاب تقع ٹی الماقتین 
نعاق بحلب تدخل ا حکومة الرکر٭ بقوۃ مسلحةء وقد ندخلت ا ماد ثلاث 
۸ات فی بنجاب للسیطرة علی الارهاب و لا ہزال الوضع غیر مستفقر . 

و بلغ الارهاب قی سری للکا حداً خسرت مہ آلوفا من الناس و أدی 
ارسال القوات ا ٰندمة السلحة و لا تزال الحوادث ستمرۃة . 


من الفن إلی الفتة 





ما امجوم علی النوك ء و قنل الضباط : و اغتبال الشخصیات الارزہ 
فہی حوادث عامة فی مذہ الاطقة . 

و بنفس اللہجة 'تہم پاکستان و نغلا دیش : و سری لکا أن منظمات 
إرھابیة نشیطة فی داخل ا ند علی ا لحدود المتأ مة لہ اللدول و انا تقوم بأعمال 
القتل ء و النہب : و إحداث القلاقل فی بلادھا ۔ 

ھذا ہو الوضع الامنی ٹی شے القارة وحدھا و ہو وضع الصراع پفتل 
پِہ ا۔م اأُخاء المسلم باسم اللفة و الوطن . و یقثل فیہ ا مندوی السیخ ء والسبخ 
المندوی ہاسم الطالفة و الوطن: ویقتل رجل الطبقة العالیة رجل الطبقة الساہلة 
باسم الطبقیةء صصح القتل و الاحراتی والہب ء و الاعتداء ء شریمة ھذا المصر 
و ہو کا بسمی بشریعة الغاب ء و لا بختلف وضع الدان الآخری عن وضع 
المند ء لان اہند قطمة من العالم العاصر ء تنہع نفس وسائل التریة الذھنیسةء 
ونتمی نفس العقلة ا مادیة التی تعلم الانسان ا موم حب الغلق و الاعة [نہا تذ 
کیری و لو درست اُسباہہا اظہر السبب ا مباشر ظا ااشغف الزائد بالفن وأدوانہ 
و الاقنداء برجالہ و أبطالہ . 

و لنعلم تآأثیر الفن علی الذھن ء یکنی ما ذکرتہ ا رائد فی اند أن عدداً 
کیرا من اللاطفال أصیبوا فی عبونہم بلعب اللّاطفال بالاقواس لانہم شامدوا عل 
انلفزون مشاہد ال حرب بین راما و راونا اللذی اختطف سیتا ء آاواقداعرض 
مساسل راماینا علی التلفریون و شامدہ الصغار والکمارء و تعلم الاطفال الرماة 
وظہرت تتانجہا ولا یعرف آحد؟ من اللاطفال تملموا الاختطاف : وأعمال الس 
بالاافلام ای یشاعدونہا و المشرحیات الی یتفرجون بشامدتہا . 


جڑھھ ؛ہ 


العث الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ۳۳ ۔ ذو ا حجة ۸٠۰٥۱٥ھە‏ 





إِن الذبن بدافەون عن الفن مطلقاً ء نا یدائمرن عن تدھور الانسانة إلل 
مذا اللستوی ال حلق ؛ إنہم بریدون أن یفقسد الانسان کرامے و أصالا. : 
ور غلقہ . [نہم لا بلبوت بصیرہم واما یلہورے بمصیر اولادم و أجیام 
القادمة ٠‏ 

إن سبطرۃ الدین واللاخلاق والقیم ہی الوسیلة الوحیدة ابقاء کرامة الانسان 
و صیانة شرفہ : إنہا الوسلة الوحیدۃ لوقف الارہاب . و الفتنة اتی عمت العام 
ہم أُشکالہء وقد آشار إلبہ القرآن الکریم: إلا تفعلوہ ٹکن فة ئی الأارض 
و فساد گیر : 


و ما اللصر إلا من عند الہ 


نات رات ران اکا اماصف رقرافت 
علہا پاکستان قی المرحلة الآخیرة بعد ان کانت لدہہا حفظات شعورها بالمسثولة 
لاعنبارات کثیرۃ ء ہنا اللاجثون الّافغان الذین بقدر عددہم باکثر من ثلائة ملاہین 
دبعیشون فی پاکستان :و الارتباط با جاہدین الافغان حق الجوار ء و الاتماء إل 
الاسلام وانتپاجہم منیج ا مہاد بحدوہم الشدوق إلی الشہادۃء ویدفعہم إلی أن ضحوا 
اأفہم للدفاع عن إسلامة أفغانستان ؛ وطرد المعندی الذی بحاھر بالعداء للدین 
دغامة الاسلام؛ والذی اغتصب أراضی المسلدہین؛ وحول ا مساجد لی متاحف؛ 
؛غرض القیود علی حریۃ الرأی و العبادة ء و المقیدة ء فکان امتمام پاکستانتس 
اض اتماماً طیعأً ء و لمذہ الاعتبارات اھتمت عدۃ دول عریة أعناً بالقضة 


صور و أرضاع 





فیہ الوطیة و القومیة وئمك الناس فہ بالتراب . أن مات رجال فیہم ااشباب 
و اللکبول ء و فہم الاغنیاء و الفقرام ء ینضمون لی اإخوتہم تی الدین واامقیدۂ 
لا ترہطہم ایی م4 ولا تمَالٰه ولا وطمة ٤و‏ تکون فَالله الشہداء مہم ٦‏ و زداد 
عددہم عبر ایام ء شہد الدالم الرابطة الدیة و العاطفة الاسلامِےة علی أرض 
أفغاستان بعد قرون وشہد ننائج ھذہ الرابطة و العاطفة الدیزه . 

محدودۃ فی أفغنستان بل تجاوزت الدود الإفغایة و اجنازت اطدود الوفِتة 
تصعد التذمر بالحرب ہ و بلغ حد القاطعة للحرب : فرفض کثیر 'أتفٹ الاناہ 
و المبات إرسال أولادہم إلی افغانستاں کجنود سوفت . ولاقی کثیر مہسم 
التعذیب و القتل علی رفض آأوامر الاجنبد ء و ذکرت النقاربر الصحفیة اللی کانت 
مکتوەة قبل الاتفافة و ظہرت بعد الاتفاقة اے حلة شعیة کانت بمجری 
ق الاعاد الروی ضد علسات الاعاد السوفٔی و انطر الاعاد الرفی 
أخیراً إل عدم إرسال جثٹ القتل إلی الوطن خوفاً من ردود الفعل ؛ ولم نکن 
موافقة الاتحاد السوفتی عل الانسحاب إِلا تِجة ‏ ذہ ااضغوط الداخلیة ء لان 
الاتحاد السوفتی کان قد عاند الرأی العام العالمی و لم بولہ بای اہتیام و لکن 
ااضغط الداخل رہ عل النفکیں وأفادت التفارر أَاً ان ألوفا مس ا نود 
سلموا أنفسہم إل ا جامدین بأسلحنہم؛ وکان خوف ال جامدین بسود قلوب اجوہ 
السوفیت فکانوا لا یخرجون مر محصانہم و لا بخرجون إلا بیسد لداھ 
احۃاطِےة واسم4 و عملیات فاصف سدہدۃ وکان الا مدرن یسوقومم إلی 


(ہ؛۹) 


المٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ - ذو الحجة ۸٠٢ھ‏ 
مسکراتہم و یقتصونہم ہدون مقساومة کمیرۃ لان الجنود السوفیت کانوا مجردین 
عن العاطفة ١‏ و الحرب لا تجری بدون ااماطفة . 

آد رض الترآن الکریم الیہود ؛ فقالہ لایقاتلونم إلا ٹی فری محصنة 
أر من وراء جدر ء باسہم ینہم شدید و قلوہم شی ء 

لزد خر الاعساد السوفتی فی أفغانسنان کیا تقر الآن الدداثر الەسکرۃة 
لوفِتة اکثر من مخسین آلف من ا جنود ء رغم تفوقہ السکری ؛ و رضم 
استحدامہ لااقوی الوسائل . 

[نہ انتصار ئی حد ذاتہ للعاطفة الاسلاہرة النی أرنحت أفوی دولة بعض 
لاعبارات علی التراجع فی ثمانی سنوات ء و ألفت بین العرب و العجم ء وبین 
مختلف النظمات انی کانت تشترك فی ا لحرب ء و سیستمر ھذا الاتصار إل 
الصر الکاەل إذا استمرت ھذہ العاطفة ؛ وروح الفداء و الاخوۃ الاسلامیة 
, اشرق إل الشہادۃ وحب ال موت ہ ولکن إذا تخلبت المصالح ا ادیة و وجدت 
افرنة طریقہا إلی الصفوف فان النصر القریب بصبح بعید ا مال . 

یمر ا جاہدون الذین ایلوا فی ا لحرب بلاء حسنا ء بمرحلے خطیرة ء لان 

لہ امرحلے ہی مرحلة المؤامرات ہ والکید السیاسی. وبدبر اللاعداء اتوغل إلی 
مغوفہم ؛ و إغرا۔ہم بامال و النصب : و خذلان اللآاصدقاء ء و ەظامرۃ صدال 
عدوکاشم : ینظاہر بالمودۃ ؛ وحب السلام ء عدو لا لو لہ بتساء اماطفة 
الاسلامیة ‏ ففکبد لتحو یلہا إلی ااعاطفة الوطايّةے : اعداہء بتوسطون فی القضےة 
لکب مصالح سباسیة ء وھی مرحل أخطر من مرعلة الحرب . وا قد نحولت 
علذ حرکات جہادیة إلی نکسات بسبب ا حانات ء وسبب الاعتماد عل أعداء 
گائھین تظامررا بالعطف ؛ مم استغلوا القعنیےة اصلحتہم و دروا التضاء عل 
ار المقَین . 


(ہ.() 


صور و أرضاع 

ہے سس سس سَےسه1س وت سات >-ححس ہجہچچےمیسیی۔ 

إن القمة الام یَكِة السوفقیة الآخیرۃ قد لکون صففة بین أمریکا وروس 
لان ہما وجہسان لعل واحدۃ ء و عداوھا للاسلام و ا مسدین عداہ مکشوف 
لا شوبہ شك؛ أو پتغیر الرفف أو تخائل جبة آخری فلا یستبصد أن بدر 
أعداء الاسلام مؤامرۃ التخاص من قادۃ ا جامدین ا خلصین ء أو تشوبہ ہے 
العلسانیة فی الدول السبویة ؛ فتحتاج المسألۃ إل بقظنة تامة و حکمة فی کل 
الترتیات البی بب انخاذھا بعد انسحاب القوات السوفیقبة : و انتقال السلطة إلی 
أیدی امواطین : وبجحب أن لا یغیب عن بال القادۃ فی أی حال من الاحوال 
ان للصر الذی تحقق ء تحقق نصر اللہ ء وآنہ برکہ الجہاد فی سییل اللہ ولزلك 
جب علیہم أُن یعتصموا بحبل اللہ النین و پنسکوا فی جمیع المراحل بنیج الدعوۃ 
و ال جمباد مقندین با سن غم السلف ااصالیم من طرق فیقیموا شریعة الہ إذا 
کللت جبودھم بالجاح الآخیر و محقق لم وعد اللہ بالاستخلاف . 








بقول اللہ تعالل : 

د وعد اللہ الذین آمنوا منکم و علوا الصالحات ء لیستخلفتہم فی الارض٠‏ 
کیا امتخلف الذین من قبلہم ؛ و لیکن لم درنہم الدی ارتضی لم ؛ و لیدلم 
من بعد خوفہم أھنا ء پعبدونی لا پشرکون فی شیٹاء و مس کفر بعد ذلك 
أولٹك مہم الفاسقون ء . 

( سورة اللور الا ٍ‌) 


 ‌‌و‎ 


-ے-بسسصص-ُ×صش٦,ؤمووس‎ 


مذا ہو ا حزہ الرابم لکتاب الجامع اشعب الاببان ء للامام الائظ آی 

بئر آحمد بن الحسین الیعقی ( ۳۸ھ ۔ ٥٥۸‏ ) ء عنی بنشرہ الدار السلفیےة فی 
بای ( ا مند ) اصاحہا فضیلة الشبخ محتار أحمد الندوی ہ و بتحقِق الدکتور 
عبد الملی عبد ا حبد حامدہ اإذی وفق إلیى محقبق ھذا الکتاب ومراجعة نصوصہ 
و مخرمح ا اش ٠‏ علی طریقة حدیشة للعمل الاکادی ؛ و لا شك فانہ بعملہ 
نذا قد قام باحیا. ہذا التراث العلمی العظیم ء الذی کانت الکتِة الاسلامیتة 
اعظِمة تنرقیہ من زمان ء و قد أضنی على مذا الممل الاکادی لونا زاہباً من 
الیسن و ا مال و الروعة ء ذلك الاخراج اجمیل الپذی تم علی ورق جید و طاعة 
أَنة و الاءعتا۔ البالغ بالفنیة الطلویۃ فی التصحبح و الخرمج . 

یندیء ہذا ا جزہ الرابع بفصل: فی خلق رسول اللہ گج وخلقہ ٠‏ ویتہی 
باں ل تعظم القرآنَ ویقع فی ٢‏ صفحة بالقطع التوسط ۔ 

و فسد سبق أُتا قدمنا التعریف الکامل بالکتاب حبثما تحدثنا عن الاجزاہ 
الا الڑرلی قی الاعداد السابقة . 

٢‏ تفسیر سورۃ الاور 
أمدی إلینا ھذا الکتاب العظبم اشیخ الاسلام الائظ ابن تبیتة ء 

سن اشخ عتار اد الندوی رئیس الدار السلفیة فی ببائی ( امندا) واقد 
۲م طاہدے أخراً ق صورہ جم جذاة وتحمق الدکٹور عسسد العل عبد 
مد حاسد الذی بذل مجہودات مشکورۃ فی مراجعة نصرص الکتاب ء 
درخ أَحادیلة ء وسد فراغاً فی ااوضوع ء ذاك أن سورۃ اور من أعظم سور 
لکرآن تو جآ ل الإداب والااحکام اتی بحناج إلیہا اٹجتمع الاسلای فی توطید 
اماک بقطع دابر الفساد و الافتردات و البہت و ا حسد ء فان ا خُلفیۃ اتی 
مت زول ھذہ السورۃ الکرمة ہی کأہا رے فاد الطمعة و الاھواء 


۱‌۴۱) 


٢‏ آتسیر الموذتین 





اللفسیة : النی نواجہہا امجتمعات الانساَة ء و طالاً ٹکون سیأ کیرا للدم والدمار 
و شیوع الادواہ ا حلقة و نموھا فی الاس ء لو لا أن أصحاب التریة والملاح 
اعنمدوا على آداب التحقیق و التبین ء و إزالة آوکار المدم و الاجرام . 

إن تتفسیر سورۃ انور بقم شیخ الاسلام ابن تیمیة الڈی بعالج الموضوع 
أسلوبہ الحاص و بطریقنہ العلیية و التربویة یقوم بدور کیر فی مجال الاصلاح 
الاجنماعی و تطبیر الجتمع من أدران الفاق و ا لحسد والآھواء ء و یوفر للسلین 
علاجاً ما یعانون مہ ٹی حیاتہم الفردیة والماعیة من اافساد أرسع واشل معأہ. 

٣۳‏ تفسیر المعوذتین 

ھذا التفسبر الم کذاك من مطا۔وعات الدار السلفیة ٹی ببائی ؛ وہو من 
یف الامامین ا ملبلین شیخ الاسلام ان تیمیة ا رای و تلیذة الابغذ الاہام 
ابن قیم ا موزیة ء و عنی بتحقیقہ و تخرح أحادللہ و أشرف علی طاعنہ الاکور 
عہد العلی عبدال ید حامد ؛ بثوب قشیب و طبع أنیق جمیل . و ہو بذلك وفق 
إِل إحاء ھذا الٹراث الاسلامی الذی کان مغموراً مطموراً : و أحسن لل 
الاوساط العلہة والدینة التقبعة لئار بن الامامین ء التنارلة لا بالاتجاب والقدر . 

ھذا الکناب بحتوی علی تفسیر ا مەودتین الذی ألفہ الامام ابن تمة شن 
من الاختصار وتیین معاق الأبات بابجاز ء وعلی تفسیر المعوذتین للامام ان ٹم 
ا لجوزھ٭ الذی اختار فه مساك التفصیل والاطاب , فاء ھذا الکتاب شع ھذن 
الفسیرین للسورٹین أشمل للوضوع ء حیث إن ابن القیم وضع فی کتابہ فضولا 
نائعة فسر فا معاق ا موضوع بشرح کامل و واضح بفید ال لےاصة والعامة جیا : 

ونن إذ نمی الحفق والاشر عللى ھذا الاعتاء الکیر ء باحیاءکتب اتراك 
الاسلای ء و إخراجہا باجمل و أحن صورۃ من اتحقق و الدراسة و اط 
ایق نرجو تصحرح بیض الْاخطاء اللطبعیة فی الطبعات القادمةء و أن الصواب 
فی الامام ابن القیم ء ہو ابن قیم الجوزی . ولیس ابن القم ا حوزی بزیادۂ ال 
عل الیم ەم دام متضادا إ لی ا جوزذ . 


ھا ] 


نہ 
سن اماما: ای 
رہ و 
ُ قہد الیعوۃ الاسلامِة الاستاذ مد ا نی رحہ الہ یں 


۱ ع2" 
ج8, فی عام /٥۱۳۷٦‏ ۱۹۰۰م 9 
0 چھ 






حر حر حور سے سے ری سے کے سے ے 
او روا با ا ھا جا را ور( 2 و ٰ 
انا ا ا ا ا اق : اد [ 8 
وو ا ا ا ا ا ا اچ پاپ فا و لوا زوا رو وا : 
+۰ فا9ا ا فاقوا 
ابا ا رو 5 کہ 
ا کور کو ہر سا يد : )7 
اط ا ا جا میا اڈ وج یفن ا 
زا گا اف ا بر وق زور کر جال مار ہے 00 پل سان انح۷:: 060 
ر99/9 0014 رھا نو روا ا وا زی و ا نا لا ا لا نا ا فا 0 ا لوا انا 0نو ا یں ان 
7 ھ ے رم ے ےے ے ےک ا ا ا 
محرم الحرام ۹ ۔ افسطس ٭ سبشمبر ۱۹۸۸م 
ووسوسمسسصووسممسمسمسسووسممسسموصومسسسسسسسسدسوسسسُمسِٗھِمہے 


تونق 
راقَرِن لل تَ()“ 


سس سس سس سے سس سمےےےےسےمےےےس-س ‏ ص سس پا 

َ4 
گے المراسلات : ٰ کک 
9ل انث الاہلای ' مؤٴسة الصحافه واللشس ص٠‏ ب ۹٣‏ لو (امند) دنہ 
ْ 3ہ ر88ا-۶۷ ۱۰۱۷۷۰۹۰۹۸۷۷١/ء‏ ۸8۸۸8-1-۱51۸۸۸۱ھ پچ 0 
اگ ۰٥۸۰۱۷٢۷۶ )1٥١۱8(‏ .93 8۱۸ ۲۱۰ ں ٭6‌ 
و 0 








کہ الافتاح ےة 
العفیدة الدینیة والءقائد الباطلۃ ء الا بداوجیات الحدالة ء 
و بناء الانسان مد الاعطی 


4 التو جہ الاہلای 





ا حر کہ العلیة الاسلامیة ؛ و خصائمہا سماحة لشیخ لاسید أی الحسن علی الےسی فنددی ۔, 
مایا الوسطیة فی الاسلام فعضبلة انور الشیخ یوسف القرضادی ١ْ‏ 
ااتنائض انصراق ےر النناقض الاسلای اليدکنور أحد مود احلیمة 7 
گی الدعوۃ الاسلاب۔۔۔۔سےسة 

ددر الشباب فی بناء ا جتمع الیکٹور ممد سعد الشویعر 2 
ہرد ق لقرآن استاذ عبد لکریم باركک 7 
دراسسسات و أح۔سساث 

طہ حسین ... مھندس النخر یب والعلنة ق امام لعربی الدکترر ظفر الاسلام خان 8 
ےہ ص..۔ل الفس الاجنمامی 

من دسائل لتعام و اخر بىة فلا الشیخ اید مووں الام اہی الندری 7 
. دراسة ر. الادب الاسلای 

اب و‌ الاسلام سعید الاعظطی الندوی َٰہ 
جریج من نھرات (غشر) الستاد می الدین عطیة ۹ 
4 نظتسبالات علص+ت+ہتم4 

الخ رحمة اہ الکیرانوی ؛ فضیلة الاستاذ پرھان ادن النہل ۷٢‏ 
المرح و التعدیل و [مامہ بی بن سعید القطان مد کال آختر الندوی ۷۰۸ 
و لکتب ما قدوار آنارم الدکتور ادامم الرادی ۹۰ 
کے مور و ایس اع 

مرۂ فی السکر الاعٹراکی راضح رشید لندوی ۷ 
من حفر حفرہ رغ فِہا ہم و ۸ 


۹ نمرٛرف رستکتاب یسا 


رسائل إل الم المماصر بقم الھکٹور حسن ابر غدة 


٢ؤ‎ 


ہہورم 


الاقناح۔ة : 


العقیدة الدینیة ء و العقائد الباطاۃ 
و الآبدلوجات ال حدیث ء و بناہ الانسان 


للەقیدۃ الدینیة دورھا العریق فی بناہ الانسان ‏ و توجیے حیانہ إلی ما 
بؤملہ لاداء الوظیفةء والسیر علی الخط لتقم ؛ فقد عاش الانسان ٹی عصورہ 
السالفة حیاۃ صراع تحس۱اذیہ الآھوام فی جاب و تلاعب بہ صور شی تی 
الشہوات اللفسیة و التحکمات الانسانیة فی جانب آخر : لم یکن لہ من حظوظ 
ا ماۂ ما برفعہ إٰی التفکیر فیما بجی لہ ممسادة و پوفر لہ راحةے نفية ء وقد 
عکمت عوامل الزمان و مقابیس التفارت الطقی و الفوارق المتصریة فی تقربر 
مصیرہ و بناء مستقبلہ ؛ فقالت قوۃ الحکم و الال و الفکر الفلسنی و التصورات 
المقدۃ الحضارۃ والمم زاعا اتمم الانسانی ؛ وازدھرت فہ عادات وتقالد 
نوزع الانسان بین خلایا متعددۃ من ال کم و الساطة و الشرف الزعوم للعرق 
و الدم و السبادۃ القلِة و السيةء و من البمة و الصودیڈ و الحدة و المضعة 
أكرلیة و النسینےة ء و بتعیر آخر : بین درجات الإلوہیتےة و المبودیة ؛ فبنك 
بین صغیر و کمیر ء و ہنا الم۔۔۔د بطبقات متفاونة ء حسب رغات الامة 
د نوجھانہم الصادرۃ من فوق ٭ سبع مماوات ء 

ماکانت العقیدۃ الدينیية السلبمة مل موضع اعتاء أو درامة . و حنی 
ضضورھا کان غائباً فی أذھان الناس ء انا ھی العفائد الباطلة من رواسب الہودرة 
/ انصرانیےة کانت تل خحل العقبدة الدینیےة : و یعتقہا اس عل أساس 
ىن اتصور الدہنی الذی بجب أن لا تتخلی منہ الیاہ ء ولکن الصراع بین ھذہ 

(۳) 


العقبدۃ الد ن2 . ار العقالد الاطلة ر الاید لوجیات آلیں ث4 


المقائد اللدینة الباطلقے و الساط الحاکذ اشتد وقام علی قدم و ساق فی ا جتمعات 
الرومیة والفارسبةء وانقسم الناس بعدھاء بین تثلی الدیانة وأنصارھم والقاتمین ہا 
و أباءم ؛ و کل طفة من ھذبن القسمبن کانت تفند الآخری و تہمہا ماائزمت 
و ا چور و السف و الطغیان ء وتوجہ إلہا قذائف من القول و الفعل ہ الام 
الذی تم وجود خصمین متناحرین فی الما م البشری ,: و توافرت مع کل واحد 
منہما وساثل و أسباب تسد ااطرق فی وجہ کل ممنہما ء و قد بلغت الکرامِة 
حاب الکدتة النصرائیة صلفاً حرموا دہ جمیم ا جہردات العلمیتة و التفاة 
واعنم وھا منافےة للذبانة و الاخلاق , فقثارت الخلافات بغابة من العاف والفسوۂ 
بین أھل الدیابات وأسحاب السیاسات ؛ ووجد هناك صراع حاد قضی عللی جمبع 
ملذات الیاۃ و م4 الامن و السلام ق ا مع اایڈری حہنذاگ ۱ 

ھذا اافسام اللکد بین الدبن و الدولة و بن الّاخلاق و الإ‌داب و ا 
و الساسة : و بین ا لتعقدات الداينیة و الظریات الاجتماعیة و السیاسبة : کان 
مصدر الشقاء اإذی عاشہ الانسان فی العصر آلادی الذی اشند فے العداء بین 
الکنینة و العرش ہ و واجہ فہ الجنس البشری من کلا الطرفین أوضاعاً غریة 
م یکن لہ بہا عہد یق أی وترۂ من اتارع . و دك کنتجة حنمة الات 
بالتقالہد البالة للدین لدی انصار الکۂمة و الاصرار على الثورة علہا و طم 
حدودھا وجدرامہا من قبل العقلاہبن السیاسین مھن کات الحکومة ترعامم ودب 
عل مصا ہم ؛ ذاك ان اجنماع العلم بالدین . والعقیدۃ الدينیة بالمعتقدات النظرة 
تھا کان مستحیلا فی ضوہ تفسیرعم للحاۃ و الکون . الذی کاموا بعتمدون عل 
تحدید نظرتہم تحوہما ر توجیہ آفکارم لی قلوب افراد لم یکن لم موآف 
واضح من الەلم و الدین ۔ 

ما المقبدة الدیبة النى تفسر الیاۃ با حم بین الدین و الدنیا و بین ام 
والایمان مجعلہا ذات عدف معین من السعادة الکامة ااشاملة ء فقد کان ترا علما 
مار الکثیف من التفسیرات ا ادیة ‏ و الاغرامات الفسیة او اعلفت ورا۔ اسر 


رر( 


لٹ الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ ۔- محرم ال حرام ۹٤٥٤ھ‏ 
غاظ من العداء الدبی الذی لم سمح ما بانارۃ الطریق للانسان و نوجے معاق 
اافضائل و الکار و الد فی القول و العمل؛ - انجتمم الاہسسانی ؛ و حلت 
ارا المقابد الباطلة اللی کانت السبب الوحید سا عال ے المالم البشری من حیرۃ 
و شفاء و ظلام وہ ولا عاق منہ من أدواء خلفبة و تثافض مشبن بین مطالب 
لمراہ ؛ لد کان غیاب العقیدة عن مجالات العمل و النشاط حدثاً مؤلاً ثر فی 
جع شعب الباہ و انحرف بہا عن مسارھا المعلوم و طریقہا الواضح الیر ء ما 
سب حدوث مشاکل من کل نوع ء استتفدت قوی الانسان العقلیة و آلادبة 
و أررلہ اتال شکلات کثبرۃ لا پاتی علیہا الحصر ؛ و ما نارمحخ شقاء الأأمم 
الا الإوم و ئی ا اضی بسر علی اللناس ہ ولا خی علیہم ما قد جتہ الحضارۃ 
لفریة من تعقدات اجنماعیة و عوامل هدم فساد واسع لجنمع الانساتی و علی 
سنوی الإآسر و الیوت و العائلات . 

نات العقائد الباطلۃ تشجیعا فی الحتمعات الادمة ء ذاك انہا کانت مثاۃ 
مد بح ناك الما رسات النی بحظرھا الدین و بتناوھا الحلق المستقم بالنوجہ 
و اتصحیم ؛ و قد انخدھا ا مادبون النحررون منعلعاً لاھوالہم و مطبة لشہوانہم 
واغراضہم الحابطذ الرخیصة ؛ وطالا لعہت ہذہ ااعقائد الباطلة دورھا فی استغلال 
ادن لےرمة لاصالح اإذایة ء و الالنطلاق تحو الطلالات و البدع و اللکرات 
اسم الدین و الاخلاق , و أحااکانت سباً لاشاعة العاحشة و الشذوذ ا سی 
ر مارسه الأفعال الشنیعة و ارتکاب ا جرائم الحلقیة : و الام بالکر و اہی 
عم المعروف , و ا لجاراۃ مع اللفس و الارنیاء إلی اأحطان السیثات و اللادواء 
امسمایة و الروحانة انی ترمی آصھاما إلی الدرك الاسفل من الشقاء و التماےة 
د نساب ہم تع ا اہ و لذة المیش : و سرعان ما تودیہم لی موۃ ا ملاك 
الدما_ فلا رون من الندیا یئا برنام إلبہ فلومہم أو عکساً جدبہم نفعا ہ قل 
مل نم بالآضرین | عحالا الڈن ضل س ہم ئ ال یاہ الدنیا وم حبون اہم 


(ہ.( 


المقدة الدڈنة ٤‏ العمابد الاطلة و الابدلوجیات الحدبئلة 


نون صۃعاً ء أوللك الذین کفروا برہہم و لفالہ قعلت آعحا مم فلا نقیم مم 
ہوم القیامة وزنا ء ذلك جزاژم جم ما کفروا ء و انخذوا آیائی و رسلی مزرآ. 

:۰ بعد ما أجروا علی ھذہ العقائد الباطلة مجارہچم و علموا أنما ایست ذات 
فوائد کثیرۃ وأن ضررھا اکر ھن نفمہا ء ترکوھا النحرفین خلقباً ودیباً ؛ ولاھل 
البدع و ال حرافات و أصجاب الغوابة و الشرك والضلالات وحبوھا إلی مجتممات 
الساہین أنفسہم الذین زعموھا عفائد دینیة لا تم إسلام امرہ بدونہا ؛ فاعنقوما 
و صاغوا الیاۃ یق ضوتہا ء و سد کانت موضم عای الدجالین ا رہن من 
تقنموا بقناع الدین و جعلوہ ذریعة لکسب الدنیا و حطامباء و قد ماعدہم 
عوامل اجتماعیة و سباسیة وظروف افتصادمۃ کثیرۃ فی ترومج ھذہ الەقائد اباطلة 
باسم الین والاخلاق و باسم ادا الاسلامیة فی أوساط السذج من جامبر 
المساہىن ؛ فہی سود بعض الاسر و المالات وی مض الحتمصات ہأمرها 
و تروج بقدسیة دینیة زات أہة بالغة ء حتی إن کثبراً من ا مسدین و المسلات 
پمنقدون أنہا ضمن عاصر الابمان ء و ان سعادةۃ ارہ توقف عللى المل ہا 
و الضی فق سیلباء إن ملا الد جالین المحرفین اخترعوا بذاك فی الوانع دنا 
جدیداً مازاء الدین القیم و أحدثوا عفائد باطلة تھا البعقبدۃ الدہنیتة لقاہ حھام 
حقیر و مکسب خسبس ھن الدناء بقول اللہ تعالی ہ أآم لم شرک رعرا 
مم من الدین ما لم اأزن یہ اللہ و لو لا کلة الفصل لقنی یہم: د“ 
الین فم عذاب الم ۰( سورۂ الڈوری الا ۱۲۲( 

و کان دور ال مءنقدات النظرة و الابدالوجیات الفکر ٹی وج الا 
الانساننة دورأً سطحاً لا پتجاوز الفشور و الاعراض ء؛ و لکنہا ظلت موضع 
الامتیام فی أوساط الزعاء الادبین وفی ا جتمعات البشریة النی نشأت بفعل العرامل 
الحضارۃة فی الشرق و الفرب ء و انی نظرت إلی الحباۃ من خلال الظرأت 
اذ و فی وہ الافکار و النظم الوضعية ء اواقدا بدت ق پض الاجاذ 

(ٌ( 


اٹ الاسلای العدد م ۔ ا اد ۳ محرم ارام ۹ھ 


زات تأئر و قاعلیة واسمتة النطاق استرعت انتباء الاوساط العلیة و ا لحضارة 
واثرت علی بیشثات |إنسانیة ٹی کل مکان ء فکانت هی النظرۃ السائدة الی حظیت 
لاتجاب العام و کانت تعتبر اکنشافاً کیراً فی عا م الظرات و الابداوجكات 
المیدیل ء حیث إن دواثر الفکر الدپنی لم تبث کذلك ان میرھا أہیة و تسلما 
موضع نقد ودراسة فی نوہ التحلیل اللفسی والقواعد الفَكری٭ للدبنء لی نتمکن 
من إلات زیفہا و عدم انسجامما مع طبعة الانسان و فطرۃ آللہ الی فطرہ علیہا . 
و فعلا قامت المؤسسات الدیلِة و التوجبیة فی الشرق بمقاومة الانجامات 
لمادة ااضاوۃ اشریعة اللہ فی اللارض ء و تزیف الافکار و المتقدات النظرلة 
الی لا نیم من واقع الامان و العقدةء ولا تصل صالح الحاۃ الانسانة 
و نوجبہ السعادة اما ء لانہا نظرات موفتة توم عل بعمض الاحداث ا حلة 
و بث من بعض الدوافعم الشخصیة النی لا یجکن تطیقہا علی الیاۃ المامتة ء 
ولا عل ا ملس البشری بأججمے ء و رغم أن ااظوامر الاجَاعة کانت تقف 
عاجزۃ دون نھاح انجہودات الاسلامة البی مذات ی ذاک ا جال لا أن الدعا 
افترین الاسلامبین ظلوا صامدین فی ساحة القاومة الفکریة ‏ و استمر إصرارم 
عل المودۂ بالانسان إلی دین اللہ و بناء حیانہ علی القواعد اللابة لشریعة اللہ . 
استطبع أن نقدم کثال نجرمة النظری الارکیة ای طقت ف الانضاد 
ااسوفِاق یوم کان الفکر ا مارکسی قد استقطب اہتمام العالم بکا۔لہ إلی جسدواہ 
شال للحیاۃ و الواقع الانسانی . و کان بیدو أن عذا الفکر هو طالة الا.سان 
ٹا القرن المشرین و سوف پسود ا جتمعات الانسانیة کہا شرفا و غرباً ء باعتفاد 
اہ ا لحل الوحید للشکلات الاجنماعة والانتصادیة و السیاسیة ال یەشہا الانسان 
ر بای مہا فی جیم أطوار الیاۂ ء و خاصة فان طبقات العیال و الکادحین 
الشرت بر ےہ اانظری ا مدیدۃ لی رکرت جل اعنماماتہا علی تحسین الموامل 
الافمادۃة و إیجاد انساواۃ بین الحکام والسیال و [ناحة العرص للعمل قی مدان 


( ) 


العقبدۃ الدہنة و العقائد الباطلة و الٗإبدلوجات الدثة 





اللعاش و کسب الائع و الٌرباح بطریق اشتراکی جدید . 

کان ہتاف الاشنراكِة و ما تنطوی علیہ من آفکار و أبدلوجیات [إسارة 
موضع الا جاب العام ؛ وانطلقت الالسن بالشاء علیہا و عقدت ہا طقات ا جار 
آمالا جساماً ء ذاك أنہم کانوا قد یسوا من النظم و الظرات الاجَماسية الساہرۂ 
حینذاك فی الغرب و التی لم تغن عن طبقات السمال والکادحین شبثا ء بل وند 
ثولت بؤسہا و مہدت ظ ما طریق الشقاء مازاء الااثریاء ومحتکری الصناعات والنجاران 
فی العا م ؛ فالت الاشتراکِة ا طارکسیة ترحیاً علی آوسع نطاق من عامة عیبقات 
لاس ؛ وظلت فی معمل التجارب اتی آجریت علیہا طوال نحو قرن من الزمان, 
ولکنہا أسفرت البوم بالاخفاق ہ و لم بعد لزماء الاشتراكة أی طریق إلا أن 
پععدوا الظر فی آسس الاشتراكة و قواعدھا و بخیروھا باسس و قواعد جدیزۂ 
و پرفعوا علیہ بناء الاشتراکة من جدید . 

و قد مم فلا فی الانحاد ال۔وفاقی ما یؤکد أن الزعم'۔ السوفیت قرروا فی 
ااؤئتھر القومی الآخیر [عادة تغیبر بناہ الاشتراکیے و تبدہل یکل اللظام القدیم ‏ 
نظام إنسانی جدید و إرساء الفکر ا مارکسی علی قواعد دیموقراطاة جدیدۃ آخری 
تلفق وطیعة العصر ورتکٍف مع الظروف المستجدۃ الّی بعیشہا الانسان ا دید 
و قد علقت اصحاف العالٰة علی ھ_ذا التغبیر القواعدیء و التبدبل الجذری ل 
الانحاد ال۔وفیانی ء و رحبت بذلك و اعتبرتہ أعظم و آلم حدث سبامی ونظری 
فی تاریخ مذا القرن بالذات ٠‏ 

ولکتا لا ندری إلی أی مدی بحدی ہذا النظام ا مدید حیاۃ الاسان وم 
یکون غماؤہ ٹی بالہ من جدید ؟ 

بقول الہ تعالل : ہ و لنذیقنہم من المذاب الادنی دون المذاب اکر 
للہم یرجعون : ومن أظالم من ذکر بآبات ریہ مم أعرض عنہاء [نا من ائجر×نا 
متقمون :۹ سد الاعظی 
)۸ 
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تا لبعتٹ -٦‏ امہ گا 


172:۱645۱:14674۹:14467 ۱۷6774۹۹۱6 
۶ا ا ا کا 
نت ہے پت ہیر دے ا ٰ2 ہے و بے ے دج 


اجحر۶ة العلة الاسلامة ٠‏ و خصائتصہا 
سر( .)٢‏ 
بقلم : سماحة العلامة الشیخ أی الحسن عل الےسی الدروی 
ا محرسهےة : 

٣۔‏ وعا امتازت بە ا لج رکز الملسة ٹی مارتحخ الاسلام وف عم الاسلام ۱ 
الحرکرة انی تجلت فی تحمل الشقات وقطع المسافات للحصول علی العلم واتوسم 
و الاختصاص فی الدرامة ء وفی سیل روایة ا حدیث الصحبم والاسناد الما ء 
و التحقیق الملی ء والفحص اللمغوی ء مم ٹی سییل تبلیخ الاحکام الشرعیة ونئر 
الم اللدرنی فی الہلدان الختلفة ء و المسافات البعیدة ؛ وککتب التاریخ و التراجم 
مشحونة بالامئللة الرالمة ء و الماذج ا حیرۃ ء خصوصاً ما آلف فی سیر احدثین: 
و فی تاریخ تدوین ا حدیث وجمعہ و حفظہ )١(‏ ویکنی فی ذلك ما ذکرہ الملامة 
ابن خلدون ( م۸۰۸ ) من فوائد الرحلة فی طلب الع یق مقدمتہ اشہیرف 
بغول رحمہ اللہ : 

إن الرحلة فی طلب العلوم ولقاء اللشیخة مزید کال فی التعلیمء والسبب ٹ 
ذلك أن البشر یأخذون معارفہم و أخلاقہم وما بتحون بہ من المذاھب والفضائل: 
تارۃ علاً وتعلیعاً و إلقاء : وتارۃ محاکاۃ وتلقبا با مباشرۃ ء إلا أن حصول اللکات 





)۱( راجع ہ تذکرۃ الحفاظ ء العلامة الذھی ء و دالنة ومکاتہا ٹی النشریع 
الاسلامی ء للدکتور مصطفی الساعی ‏ واہ رجال الفکر و الدعوة؛ 
ال جزہ الڑول ء عنوان ہ حرکہ ا مع و التدوین فی القرن الاول و !لثانی : 
وہ ائحدون وعلو ہم ؛ ص ۹۹ : .۱۰١‏ 

(( 


اث الاسلای العدد م ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- غرم ا رام ۹٤٥۱ء‏ 
ن ا لمباشرۃ و التلقین آشد استحکاماً و أفوی رسوخاً ء فعل قدر کثرۃ الشیوخ 

پوت حصول الملکات و رسوخہا ء و الاصطلاحات أُبضأً فی تعلیم ااعلوم 
غاطة علی التعلم حتی لقد بظن کثیر منہم أُنہا جزہ من العلم ولا یدفع عنہ ذاك 
إلا مباشرتہ لاختلاف الطرق فیہا من العدین ء فلقاء مل العلوم و تعدد المشا خ 
فدہ بیز الاصطلاحات با یراہ من اختلاف طرقہم فیہا جرد الملم عنا و یلم 
ہا مناحی تعلی ء وطرق توصل وتہض قواہ إل الرسوخ والاستحکام فی الکان 
رنصحح معارفہ و تیڑھا عن سواھا مع تقومة ماکتہ بالماشرۃ والتلقین وک رتہما 
من ا لشیخة عند تعددہم و تموعہم ء ہذا لمن یسر اللہ عليہ طرق العلم واغدایةء 
فالرحلا لا بد منہا فی طلب العلم لاسکت اب الفوائد و الکمال بلقاء اللشاخ 
و مباشرۃ الرجال ء و اللہ بہدی من یشاء إلی صراط مستعم )١(‏ . 

الفتوۃ و ااعمل بالمزیمة : 

ی و قد امتاز علماء المسادین بعلو الم و الشبامة و الفتوۃ فی اللامس 
للعروف والَہی عن ا مکرء وکلة ا لحقی عند الساطان ا ائر ء و الصمود فی وجه 
الانحرافات و المؤصرات ا حب وک5 فی دائرۃ ا حکومات أو ا جتمعات الاسلامبة ء 
و الکفاح و التضال ء و قیادۃ حر الجہادء و تحریر البلاد ء و مطاردۃ ااقوی 
الاجرة ٠‏ و ا حکومات الم۔سادبة للاسلام إذا احتج إلی ذاك : و إن الدارس 
تاریخ ا ماد و الحرکات الاصلاحة التجدیدمة من العصر الاسلای الٛاول إلی 
عحمرنا ھذا ء لا یمر بصفحة من صفحانہا ء وفصل من فصول تاریخبا الطویل 
'ادی یکاد پکون متصلا ء إلا و بری على رأسپا ء و فی مرک القبادۃ منہا عامً 
ىن علاء الدبن ء أو مریأً من الشیوخ الربانبین ء ہو ءنبع ھذہ الفکرۃ و مصدر 
0 مقدمة ان خلدونء طبع مؤسسة الاعلی للطبوعات: بیروت : ص | ۷۱۲۳. 

(١) 





مرکا الملیة الاسلامیة ؛ و خصائصہا 


ہذہ ا حرک ء منہا تبتدیء و إِلیہا تتہی )١(‏ . 

إنہا لظاھرۃ مشترک بین الاقطار الاسلامیة و المریة التی نبحررت من نر 
الاحتلال الاجنی الذی یسمی بالاستعمار الاوری الذی سیطر علی العالم الاسلای 
من الرباط ومراکش فی الشمال الغربی إلی إندونیسیاء ومالہزیا فی ا جنوب الشرق 
وحتی الجزاثر بلد اون شہید ء وشبہ القارۃ ا ند و غیرصا کلما تشنرك ىی 
ہذا ا مانب ء فقد اد حرکہ التحریر دائما عماہ الدین الراصخون فی اللم المترف 
بمکانتہم العلمیة والد ین حتی و إن سرق الشبوعیون واملاحدۃ بعض نمار جہادم:! 

لت رکز عل الەلم النائم : 

و الترکبز علی العلم النافع ء ا حامل للہدایة و الکافل انجاۃ ‏ و الفبد نی 
الآخرۃء وھو العلم الذی لاسعادۃ للانسان ولا نجاہ لہ بئیرہ؛ و یعرف بہ خالقہ 
وفاطر ہذا الکون ء و مدہر ہذا المالم ء و صفانہ العالة ء و ااصلة ال ینہ وہین 
عبدہ وما برضیہ تباركک و تعالی وما یسخطہ: وما یشقی الانسان فی الدار الآخرۂ 
وما پسعدہ ؛ بقول اللہ تعالی : ( یعلون ظامراً من الباۃ الدنیا رہم عن الآخر 
م غاملون ) )٢(‏ و یقول : (بل ادارك علمہم فی الآخرۃ بل ہم ئی شك مُاء 
بل مم منا عمون ) (۴) و بقول : ( قل ہل ننشکم بالآخسرن اعالا ء الن 
)ٰ) , الموضوع واسع مترامی الطراف بتظر مؤرخاً واسع النظر ؛ صوراً 

فی الدراسة و التحقبق و فی کتانا ہ ربا لارمایة ء أضواء على بض 

شخصیات قرادیة فی عدید من اللاقطار الاسلامیة المرییة ء راجع ہ بطولة 
وکفاح لاطال و استلامص | ۲۱۱۳ء الطبعة اثامة ٠‏ طع 

مؤسسة الرسالة . 

(۲) سورۂ الررم : ۷. (۴) سورۂ الفل ۰٦٦ ٦‏ 
(۳٢(‏ 





اٹ الاسلاعی المدد م ۔ انجلد ٣٣‏ - عرم ا رام ١٤۸‏ 
نل سعہم فی الیاۃ الدنا وم بحسبون آنہم نون صعاأء أوائك الین کفروا 
]ان رہم و لفاثہ یطت اعمالمم فلا نقیم لم یوم القیامة وزناً ) )١(‏ . 

وقد جاء فی ا حدیث : داللہم نی أعوذ بک من علم لا ینغع ء و من قلب 
لا بخشع ء و ھن نفس لا تشبع ء و من دعوۃ لا پستجاب فا ء )٢(‏ . 

حین لا تفع ااعلوم و الاداب ء وینفع علم یستطبع بہ الانسان آن پنال 
اللجاۃ و السلامة : 

وتختم ہذا البحث بقصة خفیفة مسلیق تصور الفرق بین اللم النافم الذی 
تحقق بہ السلامة ونحصل یہ الجاۃ ء و العلوم تتوقف على معرقہا السلامة 
رالجا۔ علی ما فیہا من منافع ومصالح ۔ وقدیاً استمان الملا۔ و اللادہاء بالقتصص ؛ 
إللما ۔ علی ما فا من حکەة و موعظ ۔ تخفف شیئآ من نل سنا البحثك 
لەلی ء و تزیل السأمة : 

د کی أن فریقاً من تلام٘ذ المدارس رکوا سفینة لللزھتة ف البحر أو 
اوصول إپی ابر ء و کان فی النفس نشاط و فی الوقت سمتة ء و کان اللاح 
ا حرف الای خیر موضوع للدعامة والتنادر ء وخیر وسبلة التلہی ورویخح الفغس ء 
غاطہ تلیذ دی جربی ہ وقال : یاعم ماذا درست من العلوم قال : ولا شیی 
با عزیزی ! قال : أما درست العلوم الطبیعة یا می ؟ تال : کل ولا سممت با 
ونم أحد زملائہ وقال : ولکنك لا بد درست عل الاقلیدس والبر والقابة ا 
ال : وھذا أغرب, و تصدقون أی أول مرۃ آسمع ھذہ الحہ اماللة افریةف 
نلم اٹ ە شاطر ء فقال : ولکنی منأکد بألك درست الغرافیة و التارخ ؟ 


کے ہے پر ہے مہہ مہہ ور ہے ںہ ےس سے سے بے ےس ےىے ےس سے ےیہر ےك ہج پخر ہر ہر نے پر خر سر رس سم ےس سے تھی 
)0( سورہٗ الکّہف ؛۰ )ےم ٠ "9۰٥‏ 


() روا س : 


)٢۳۴( 


ا حر الما الاسلامیة ء و خصالمہا 

فقال : وھل ہما امان لبلدین آو علمان اشخصین؟ وہنا لم یملك الشباب نفوسہم 
المرحة وعلا صوہہم بالفقہة ء وقالوا : ما سنے؟ باعم ٤‏ قال : أا ٹی الآارہین 
من سی ! قالوا: لف ہد ضعت نصف عرك باحاوسػت اللاح ای عل 
غعص ومضض ہ ویق بتظر دورہ ء و الزمان دوار . 

وھاج البحر وماج وارتفعت الامواج ء و بدأت السفینة تضطرب والامول 
فاغرۃ أفواهہا للبتلمہا ‏ و اضطرب الشباب فی السفینة ۔ وکانت أول نجرتہم فی 
حر ۔ و أشرفت السفینة علی الترقء وجاء دور املاح الاّائی ء فقال فی سر 
و وقار : ما ھی العلوم لی درستموها یا شباب ؟ و بدأ الشباب بتلون قائمرنة 
طویلة للعلوم و الآداب التی درسوھا ٹی المدرسة ؛ و توسھوا ویہا قی ا لحامعة من 
غیر أن بفطنوا لغرض ا لاح ال جاہل الحکیم ء ولا ااتہوا من عد العلوم الرعۃ 
أسماؤھا ؛ قال فی وقار تمرجہ نشوۃ الاتصار : لقد درستم یا نائی ہہ العلوم 
الکرۃ ١‏ فبل درستم علم الباحة ؟ وھل تعرفون إذا ااقلبت ہذم السفتة 
۔ لا قدر اللہ ۔کیِف تسبحون و تصلون إلی ااشاطی بسلام ؟ قالوا : لا وانہ 
اعم ء نہ العلم الوحید الذی فاتنا درامتے و الا ام بہ ء ہنالك ضحك اللاح 
و قال : إذاا کات قد ضیعت نصف ری فقد أتلفم عحرم کلہ ؛ لان دہ 
العلوم لا تضضی عنکم فی ھذا ااعلوفان ؛ [غسا کان نجدم العلم الوحید ء ہوعم 
الساحة الذی نجلونہ ۱١‏ 


شوات 
پان 


(۷ 


فضِلة الدکتور الشیخ یوسف القرضاوی 
ععید کلیة الشریعة و الدراسات الاسلامیة ء جامعة قطر 

ہ- الموازنة بین الثوابت و التغیرات : 

و من خصائص تار الوسطیة الاسلامیة : الموازنة المادلة ہین اثوابت 
والتغیرات فی الاسلامء وعدید ذاك وضوح؛ حتی لا ختلط الااوراق ء وتذرب 
المواجز ء و حتی لا نجور عللی أحد الطرفین لحساب الطرف الآخر و خی 
لا نجعد ما من شأنہ الحرکۃ والمرونة ء و لا نغیر ما من ثأنہ الثبات و الدوام . 

ومن مم کان لزاما علینا ان نحدد ما الثوابت ‏ و ما المغیرات فی 
رسالة الاسلام ؟ 

اثرابت الحالدة ق العقائد : 

١‏ ۔ آما الثوابت فتمثل اولا فی ( العقائد ) التی نشل فکرۃ الاسلام الکلة 
عن الاّلوعّة و المودیة ء و بعبارۃ آخری عن القہ و عن الانسان وعن الکون 
شب ؛ النظور و غیر المظور ء و إذا استعملنا التعبیر القرآنی و البوی قلنضا ء 
عن الہ و ملالکتہ وکتبہ و رسلہ و الیوم الآخر؛ و موقف الاسلام نا 
مراف الخبر عن حقیقة ہذہ اللاشیاہ ؛ الموجب للایمان بہا کیا ہی ء بلا تہوین 
٢لا‏ ت ول . 

و ھذہ الآشاء لیست إلا حقالق اه ء غیر قابلة لاطور أو الخر ‏ فاللہ 
عل جلالہ ۔ ہو اللہ منذ الازل : أحد صمد ہل یلد ولم یولد و لم یکن لہ 


0272 
(( 


مایا لوسطة فی الاسلام 


و املالک جزہ من ہ عالم الغیبِ ء و مم من خلق اللہ و جنودہ الی لإ 
بعامہا إلا ہو ء و ہم ہ عباد مکرمون لا یسہقونہ بالقول و ہم ہأمرہ اون ؛ 
ہ لا بعصون اللہ ما أمھہم و یفعلون ما :ؤمرون ۰ . 

فہم یشلون (قوی ا لحیر) من عالمالغیب ء کا أن الشیاطین تثل (قوی الشر) . 

و کنب اللہ ھی اللصوض الالیة ا خبرۃ الآمة الناہیِة ء امرشدۂ إل ما 
پطلبہ اللہ من عبادہ من الایمان والعمل ء وآخرھا والمویمن علبہا ہو القرآن الکرم . 

و رسل اللہ مم سفراؤہ تعالی إلی خلقہ ء بشہم مبشرین و منذرین ہ للا 
یکون لاس علی اللہ حجة بعد الرسل ء أرسلہم بالبیناتء و آنزل مہم الکتاب 
وا لمیزان لیقوم الناس بالقسطہ وختمہم محمد گج ء فایس بعدہ نبوۃ ولا رسال . 

و الوم الآخر ھو الوم الموعود ء الذی یقوم الناس فے ارب المالین : 
و بقفون بین یدیہ للحساب و ا مزاء ء فتوق کل نفس ما کت ہ و تجزی نا 
عملت ء فاما إلی جن و إما إپی نار . 

و کل ھذہ أخبار عن حقائق ثابنة ء لا نتطور و لا تنغیر ؛ سواء کان 
ااس فی البصر ا حجری أم فی المصر اانووی : و سواہ کانوا برکون ا جال ٠‏ 
أم پرکیون سفن الفطضاء . 

قد بحدث التغیر عن طریق الفہم و التفسیر ء و إدخال التأوبلات عل 
النصوص ؛ و ھذا باب خطر ؛ و خصوصاً فی مجال العقائد و قد تح ن 
قیلنا علی مصراعیہ ء حرفوا الکلم عن مواضمہ ٠‏ و بدلوا کلام اللہ : ۂَالاحوط 
[غلاق ھذا الباب الذی تہب ملہ رباح الفتنة و التزیف : و [قاء الصرص ع۴ 
دلالتہا الواضحة غیر التکلفة وأن تفہم کا کان یفہمہا الذین تلقوھا عن الرسول٠‏ 
گیا ۔ و من تعمم باحسان . 

(١١( 


الەٹ الاسلا می المدد ۱۔- ا جلد ۳٣‏ سے حرم ال حرام ۹ھ 





وبذلك نسلم ھن منبة التاوبل الذی لا نعلم : ہل بوافق مراد اللہ أم لا ؟ 
و الذی قد ینتھی ہقوم ۔ کیا حدث بالفعل ۔ إلی تاویلات باطنیة ء و نحریفات 
درک و کفریة ء ھی آبعد ما تکون عن طیمة الاسلام ء کا نسلم من التفرق 
رالاختلاف اإذی أھلك أھەل الکتاب من قلناء تتِجة تعدد التأویلات و تعدد 
الامواء و ہو ما وقمت فيە الفرق عندنا ء اتباعاً لىنن من قِلنا : شبرأً شر 
و ذراعاً بذراع . 
ٹی المادات : 





٢‏ و تنمشل الثوابت کذلكک فی ( العبادات ) ای فرضپا اه علی عبادف 
نا واجب شکرہ ء و حق ربویشہ خ ہم ء مث الشعاثر الرکنیة الاربع ء الی 
نثل أرکان الاسلام و مبانہ العظام : الصلاۃ و الزکاۃ و الصیام و الحج او ھا 
بکہہا من وافل تقرب ارہ من اریہ : و تزید من رصیدہ عندہ ؛ و ما پلحق 
پا من عبادات أخری مشل الذکر و الدعاء و تلاوۃ القرآن . 

فہذہ العبادات ٴابنة باة ء لا یدخل علہا تطوبر و لا تخیر فی جوفرما 
ر أموا ء فالصلوات مس ف البوم و اللِلد ء و کل صلاۃ منہا عدد معروف 
من الرکعات ء و کل رکعة منہا أفوال و أفعال معین ؛ قسام و فرامة و رکوع 
و جو و ٹکیر و تسیح و تشہد و تسلم . وستظل ھذہ ھی الصلاۃ ء عاش 
اس فی القرن الاول أو الثلاثین ء کانوا بسکنون ‏ الاکواخ أو فی ناطحات 
الىحاب ؛ و کذك الرکاۃ و الصیام و الج . 

و لکن قد ند مسائل فی أداء ھذہ الفرائٹر ء قد بحدثا التطور ء تتحناج 
إِل اجتہاد جدید ء فی ضوہ الصوص الآابتة و القواعد الشرعیة ا مقررۃ , کالصلاۃ 
إأبة لرواد الفضاء ء وأبن کون قبلة من بصلی فوق القمر ؟ والصلاۃ والصیام 


۲٦ 


مایا الوسطیة ق الاسلام 

فی 'مناطق القطیة و القریة مُا و صلاة من لا بد وقت العشاء : و |۔رام 
رکاب الطاثرات فی الحج أو العمرةء والرکاۃ فی الٗاموال النامیة الجدیدۃ کالمماران 
و الصائم و الاسمم و غبرھاء و تاول ا حقن الغذہة آٹاء الصیام ؛ و تجل 
الفرآن الکریم فی اسطوانة أو شربط ہ ہل لہ حکم الصحف أم لا 

و قد یدخل اللطور فی تطبیق ھذہ المبادات : کاستخدام الوصلة فی حدر 
القلة ء أو مکار ات الصوت ق الأاذارسی 7 المراصد فی رؤیة الال ء آر 
الحاسبات الإلیة فی حساب الوکاۃ ء أو الطاثرات فی نقل الحجیج ء و لکن مثل 
ہذہ ااتطورات لا علاتھ ھا بالمبادات ذاتہا ۔ 

مہم آن جوھر العادات لا بتغیر ء و لا مختلف باختلاف الزمان والمکان 
و ا حال ء فہی من الثوابت ا لححالدۃ فی رسالة الاسلام و لا جدال . 

ق الم الاخلاقة : 

۴۔ و من الثوابت کنذلك ؛ ( القیم الاخلاقیة الملیا ) ء و أمہات الّخلاق 
العملیة ای بحمدد علاة الانسان بربہ ء کالاخلاص لہ و الرجاہ ٹی رحنےه: 
والحشیة من عقابہء وعلاقہ بنفسہ ء مثل : النظافة والمفة وا حیاء والصبر واشجاعة 
و المزۃ ومحاسبة الفس, ونحددعلاققہ بأسرتہ مثل : الرعایة لحقوق الزوجة: 
و حقوق النوۂ ء و بر الوالدین وصلة الرحم ء و مدد علاقنہ ہا جنمعء مثل : 
قول ااصدق ء و إنھاز الوعد . والوفاء بالمہد ‏ ورعابة الاآمانة ء ورحة الصغر : 
و توفیر اذکیر والمدل مع الصدیق والعدو ء والبر بالاس و فعل ابر للجصیع ؛ 
و غیر ذلك من مکارم الژخلاق الی بث انی ۔ ‏ گاج ۔ لیتمبا . 

وفی الاب السلی : اُمہات الرذائل الىی حذر الاسلام نپا أشد اتحذبر؛ 
مثل : القتل و السرق و الزنا و الشذوذ ال جنسی و شرب اخرء و آکل الا 

("۰۸'( 


اللمٹ الاسلاعی المدد و ۔ أ جلد ٣٣‏ - رم ا رام ۰۹٥ھ‏ 
و اکل مال الیم و ا حسد والبتضاہ و الکبر و الرباہ و عقوق الوالدین ء وقطیعة 
ارحم ء و شہادۃ الزور ء و الکذب ہ و المْية و اللمیمة؛ و الحالةف 227 
اظن ؛ و الغدر و القسوۃ و الظلم ‏ نکل ہذہ حرام ء ہل من اکبر ا حرمات 
إل الله . 

و ہذہ کلہا ء سواہ فی الجانب الابحابی آم السلی ۔ ابنة راسیة کالبسال ء 
فالیفة الجنسسة مثلا فضلة واج و الزنا رذلة محرمة ؛ عاش الانسان ق بدو 
أر حضرء و فی مجتمع زراعی ؛ أو صناعی . وا یاء فضیلة لازمة ء وخصوصاً 
الائی ؛ أھٛة کانت آو متعللة ء فی القررت الاول ء أو فی القرن المشرین أو 
الڈرہمین ؛ و ھُکذا ء فعنی الزمن ؛ و تطور الاوضاع ؛ لا بحیل الفضائل إلیل 
رفائل ء و لا بقلب الرفائل إل فضائل ۔ 

کل ما فی الام أن العرف قد یکون لہ دخل فی بعەض الاحبان ء فی 
ذید بیض الفصیلات ء کان مٹرا نا مسا سن الا ہد آر آای غارجاً 
عن الحیاہ آم لا ء و طریقة معینة فی اللبس خارجة عن الحشمة الشرعیة أم لا 
کا ینظر فی زی معین ء ہل ہو تشبہ بالرجال أم لا ؟ و ھل فیه تشبہ بالکفار 
أم لا ؟ و نیو ذلك ا بعتمل الاجتہاد و لا یمیس جومر القیم و الّخلاق ۔ 

الأحکام القطمة : 

٤۔‏ و من الثوابت أبعضأً ء ر الاحکام القطمة ) فی شثون الفرد و الأسرۃ 
در اٹجنسع و الک و ال لخلافات الدولِة : الی نت بالصوص الصححة و أججمت 
علبھا الام ء و استقر علیہا الفقہ ء مثل : [باحة الطلاق ء و تمدد الزوجات ٠‏ 
یتبمہا من قیود وشروط : و(بجاب النفقة علی الزوج ء و إعطالہ درجة القوامة 
علی الآسرۃ ؛ و توریث اللاولاد ہ للذکر مثل حظ اللاشین ء و مثل : شرعیة 

(٢ر‎ 


مرایا الوسعلیة فی الاسلام 


المللکة الفردیظ ء وحل ایح و حرمة الرہا ء و یجاب الرضا فی المقودء و الوڈ, 

بہا ہو الترخیص قی یح الطر ۱ و جواز الرہنے و الوکالة و ا حوالة و غوھا 
من العقود ء ووجوب [مقامة الحدود ۔ بشروطہا ۔ علی امرلکبین لجزاتہاء و اتزر 
فی کل معصیة لا حد فہا و لا کفارۃ ۰.. . الخ . 

فہذا اانوع من الاحکام هو الذی بثل ( الوحدۃ الفکر٭ و اشمورۃ 
والساوکرة ) للامة ء علی اختلاف الیثات والاافطارء و تغیر الاعراف والاعمار, 

اللتغیرات النجددۃ : 
وفیما عدا ہذہ الثوابت الراسیات ء نحد جل أحکام الشریعة قالة للاجنہاد 
و تمدد الافہام ء و الاجتہاد علالة ثلاثیة بین ا جتہد و بین الواقعة و الدابل ‏ 
و مہما بحاول ا جتہد أن پتحرر من ذاتیتہ . وینظر لی الدلیل بتجرد وموضوعیة ؛ 
فالواقعم ُن انجتنہسد ابن زمانہ و بیثنہ ء و لا بد أن پر کا ہ بصماتہما ٤‏ علی 
تفکیرہء شاہ آم أی : کیا أن الواقعة نفسہا حدث منأثر ہزمانہ ومکانہ ء من حیِثٹ 
وقعہا علی الانفس و أئرھا فی الناس . 
و لا تحب أن تتغیر ذہ اللاحکام الژابة بالاجتہاد ‏ بتغیر الزمان والکان 
و العرف و ال حال ء و هی الموجیات النی تؤثر فی اجنہاد ا جتہد و فتوی ای ؛ 
و قضا۔ القاضی . 

و ہضا کتب الامام ان القیم فصلہ اللمشع فی کسایہ اشبیر ہ أعلام 
اللوقمین ہ عن تفیر الفتوی بنغیر الأزمنة والامکنة والاحوال والموائد و الیات ؛ 
وا نقلہ فی ذلك ما ذکرہ عن شیخہ شخ الاسلام ابن تبیة آیھ مر علی نوم 
من النتسار أیام سطوتہم و طفیانہم ء و کانوا بشربون ا حر سادرین ف لوم 
و منکرہم ہأئکر علیہم بعض اسححابہ ء فقال لحم ابن تبمیة : دعہم . فان اہ نا 

(۳) 


المثٹ الاسلای المدد م ا لد ٣۳‏ ۔ مرم ال رام ۹٥٥٥ھ‏ 
ہرم ال خرء لاانہا قصد عن ذکر اللہ و عن الصلاۃ ؛ و مؤلاہ تصدمم الہخراعن 
تل الافس و سفك الدماء ! 

رکتب الامام شہاب الدین القرافی ا الکی فصلہ القیم فی کنابہ ہ الاحکام 
ی نربز الفتاوی من الآاحکام ء عن تغیر الفتوی بتخیر العوائد و الاعراف فما 
کن من الأاحکام من علہا ۔ 

ورکتب بعدھا علامة الحنفة ان عادین ۔ الذی أصحت حاشت اشہیرةۃ 
وریاتھ غیر انان اعت رفاف الیات تا مق قایس 
الإحکام علی العرف ء . 

و لس ھذا الخیر مفصوراً علی الإاحکام النية علىی العرف فقط ؛ أو 
الإحکام الٹابنة بالاجتہاد فما لا نص فی ء عن طریق القبیاس و الامتحسان ؛ 
7 الا۔تصلاح ہاو غیرھا لب . 

بل بدخعل فی ذاك کثیر من الاحکام الژثاتّتےة بالنصوص الظیة ابا 
ر باصة ھذا النوع من الاحکام ‏ الذی بی علی رعایة مصلحة زمنیة أو عرف 
آئم ‏ فنغی إذا نغیرت المصلحة أو تغیر ااعرف , أن پتغیر الحکم ء فانہ یدور 
مع علنہ وجودا و عدما . 

مثال ذلك : قولہ بیغ : ٠‏ المبزان میزان أھل مکہ : و ا کال مکبِال 
أھل المدنة ء . 

فالحدیت یقصد إلی تقری مبدا ہام فی العامل بین الاس ۔ وھو الرجوع 
اعایر إلی ما انضط و اشنہر عند أہل ر امبح من الدےة و الانمان 
عدم عے عنم الہ ؛ویمرل علبہم ء وقد کان أہل مک ہل بجارۃ و تەامل 
الموزونات ء الدرام و الاقیل و اللآاواقی و نوھاء فضبطارھا و أنقٹرھاء أما 


(١) 


أەل المدینة فکانوا اھل زرع و تر ؛ فکان جل تعاملہم باللکیلات ء من الد 
و الصاع ء و نوا ء فضطرصا و أتقنوا ء فجاہ ھذا الحدیث البوی الشریف 
یقرر الرجوع فی کل مار إلی اللد اِذی عرف بہ؛ واختص بأحکامہ وندیٍق, 
فاعتبر المرجع قی الزان أھل ما و امرجع فی الکیال أھل المدیة . 

و لکن ذا جد فی عصرنا ۔ کیا فی عصرنا ھذا ۔ موازین أو مکایل 
أخری و آیسر فی الحساب و آسہل فی التعامل ؛ مثل الجرام ء و الکیلو جرام ء 
و نحوھا من ا معایر الشریة ؛ فہل یقف الحدیث البوی المذکور عقےة دون 
ھذا الاتطور ؟ . 

لا ء فان ھذا التص إِنا ورد ء بناہ علی وضع قائم قد تفیر؛ رھ 
پسعی إلی ہدف معین فی ضبط معاملات الاس ٤‏ و ہو ما پتحقق عل وجے 
أفضل بالانتقال إل ھذہ ا معاپیر ا لجدہدۃ ء فاذا اعنبرنا مذہ ا لایر ء نقد علا 
بروح الحدریث وحققنا یق الواقع مدفهہ الذی ورد لاجلہء و إن تعمل بلفظہ ٠‏ 

وإذلك قبل الم۔لبون فی آناء ااعا م التعامل ذا النوع من ال معابیر الجدبدۃ 
دون نکر من اأُحد ؛ فکان إجاعاً علی جوازہ . 
ومن ذلك النص عل أن لرکاۃ الّلمان أوالنقود :صابین ء أحدھا الذھب ؛ 

و الثای الفضة ء و بینہما تفاوت شاسع ء بحیث ببکن أن یکون ااشخص غً 
تھب علیہ الرکاۃ إذا قدر ما معہ من النقود بالفضة : فاذا قدرنہ بالذھب زیر 
ااوضع ؛ و ربا آصح فقیراً پستحق الرکاة ! 

فہل قصد الرسول ۔ ‏ ڑج ۔ ذلك ؟ أآم تصادف أن کان هناك نقدان 
بتعامل الناس ہہماء اأحدہما من الذھب و الآخر من الفضة ہو بصرف أحدھا 
بقبسة معینتة من الآخرء و الآن قد تغیر ا حال کڑے ؛ و لم بعد تم٥ت‏ نقود 


()۳۲۳() 


المث الاسلامی المدد مہ ۔ ا جلد ٣‏ ۔- رم ا رام ۹٤٥٤ھ‏ 
زة ؛ ولا فلّة نذکر ء فلا بد من اانظر فی أصل الفضة واعتبار أحد القدین 
مو الآاساس ی تقدیر انصاب . 

و قد نظرنا فی ذاك و حشا فی د فقہ الڑکاذ ء فرأضا أنہ لیس لرکاۃ 
القود الیوم إلا نصاب واحسد ء کا رایتا مم بعض علساء المصر : نی 
از قاع از المات لاب۲ آیئ الار ینار لی رت ہا 
الاثار ؛ و بساوی وزنہا الیوم علی رجح الطرق فی التقدیر ۸٥‏ جرااً ء فن 
کان عندہ نقود بلغغت قیمتہا قیمة ھذا القدر من اإذھب ۔ ولو غالاً لا عالصاً ۔ 
فقد ملك الصاب ٠‏ 

و اك بعد ذلك شثون الباذ الاخیرة من زراعةے و صناعذء و طب 
ور مندسة: و ما إلی ذلك من العلوم التجریبة و تطیقاتما فی الباۃ الیویبة ؛ 
فبذہ و بحوھا متروک٭ لمقول الشر و جارہم و مارساتہم ۔ لیس علہم إلا ان 
محکموا فہا منطق الفعل و الم و النجر ۱ و ھا الی ورد فی مثلما الحدیث : 
دم اعم اُس دیاع ء . 

و الاسلام بہذا النوازن بجمع بین الثبات و التطور ء أو الثبات و الرولة 
ل تاسق اع 

إہ الات على الأمداف و الغابات : و ا مرونة فی الوسائل و الاآسالیبِ ء 
آثبات علی الاصول و الکلیات ہ و الرونة فی الفروع و ا جمزیات ہ الژبسات 
علی القیم الدینیة و الاخلافیة ؛ و امرونة فی الشؤون الدنویذ و العلیة ۔ 

و الاسلام بہذا ء بتسق مع طیعة الباة الانساة خاصةء و مع طیعة 
اون اللکیر عامة ء فقد جاء ھذا الدین ساراً لفطرۃ الائسانل ؛: 
! فطرۃ الوجود . 


)+ 


مایا الوتتطبة فو الاسلام 





ما طبیعة الیاۃ الانسانیة نفسہا ء ففرہا عناصر ثابتذ بائیة ما بت الاسان, 
و عناصر صرٴ٭ قالے للاغیر و الاطور ۔ 

فلا تب أن تأئی شریعة الاسلام؛ ملامة افطارۃ الکون: وفطرۃ الانسان, 
جامعة بین عنصر الثبات و عنصر المرولة و التطور . 

و بہذہ مزب بستطبع ا جتمع الم ء ان یعیش و یستمر و پر تق , ۂاً 
علی اصولہ و قیمہ و غابانہ ء متطوراً فی معارفہ و آسالیہ و أدوانہ . 

فیالثبات ؛ پستعصی ھذا ا جتمع علی عوامل الانہبار و الفناہ ء أو اإذوان 
فی ا جنمعات الإاخری , أو النفكك إلی عدۃ مجنمعات؛ تنناقض فی الحقة: روإن 
ظلت داخل مجتمع واحد فی الصورۃ . 

و بالرونة ؛ یستطیع ھذا ا جتمع اس یکف نفسے و علاتاف 
حسب تغیر الزھن ء و آھر ارضاع اغضاہ ء دوری انس قد خصائص 
و مقومانہ الذائیة . 

ا حطر کل الخطر علی ال باۃ الاسلامیتة أن شبت ما من ئأنہ الروَة 
و التطور ء أو نطور ما مر شآنہ الات و ا حلودء تطضطرب الا 
و ختل الموازین . 


0 24 . 
لگ 4 


ا 





(٣٤٢ر‎ 


الانافض النصرانی . . . و التناقض الاسلای 


تم : الدکتور أحمد مود الْلفَة 
مدیر المرکز الاسلاعی وخ 


قضبة اللادیان ۔ حالیا ۔ من آم التضایا ال تشغل بال العالم أجمعم مسلہ 
و نصرانیہ و یودیہ و ہوذیہ ... الخ علی السواء؛ خاصة بعدما ہدأت ملامم 
الصحوۃ الاسلامیة تظہر للمیان معلتة قرب مبلاد الصلاق الاسلای ہ و اإذی 
زائق سابقاً مع میلادہ انتشار المدل و ا حریة ودخل اللاس فی دین اللہ أفواجاء 
و استلبع ذلك ظہور الضة العمےة الی شع نورھا یق ربوع المالمین ‏ مذا التاریخ 
الامع لدہن الہ ہو سبب من أسباب اللاحقاد انی توار ہا قلوب علاء انصرانة 
ر الہودِة والوٰة وغبرھا ومع اجماعہم ٹی ذك الحقد ری توافقہم و انفاقہم 
دا خص محاولات عرقلة استرداد الاسلام لدورہ الحضاری نے حطورتہ 
حسب ظہم ۔ عل أوضاعہم و مکاسہہم الفردعة و الطالفیة . 

و عندما ہقوم أحد المعاہشین للغرب بتقدیم محاضرۃ عن الاسلام والمسامین 
ان القلوب تفتح للان ا حیف لسب عام وشامل وھو ہ تکامل البي ۔. ۔ 
و آسجام النہحء ذلك لان أھل الغرب أنفسہم بشکون من التناقض الموجود فی 
لکنب ال بین أیدیہم ما مل الواحد منہم ۔غیر عدالہم ۔ یقفون عند حدود 
لوہ الصفحات الست أو المشر الا, می بندھا بصاب القاریہ بالملل الذی لہ 
نٹ ٹل الاستمرار فی المطالمة تی فی ذمنہ معلومات مشوشة عن الیاۃ وا حاق 
' الآخرۃ و الالہ والتوارث .. . ہنا بد نفسہ عاجراً عن الاستمرار فی مطاللة 
ااٹھبل: والامضل أن پترکہ الاھل الاختصاص اللاەوق... نفس ھذا ادشخص 


رہ( 


النائض الصرانی . . ااتناقض الاسلای 


مکنے یق کثیر من الحالات قراءة اجزاء کیرۃ من ترجمات معاقی ألفاظ القرآن 
الکریم بالرغم من خلوما من روح لغة التغذزیل . 

ھذا التاقض اللحوظ فی روایات المہدین القدہم وا دید تتسبب ق توتقف 
القاریء عند سفر النکوین وما فی من لا معقولات ؛ مم ہا هو یکفر بکل دبن 
آو ینہزم و یرجع الفشل إل نفہ قجسدہ یسل قیادہ مغمض ااعینین لی رجال 
الکہنوت متمناً من ھذا الاستسلام أن بوصلہ رجال الدین إلی بر الآمان ۰... 
ھذا المرقف ر ھذہ اللة بسرا لرجال الکنیسة قیادة اشعب المسیحی مفەض 
المنین افثرات طویلة ح<نی صدرت ى بعض الاآوقات التشاریع ا حرمة علی غر 
رجال الکنسة مطالمة الانحیل ؛ و مخصرص الاطلاع نقط على المقرین ... 
ھنا مکن أصعا الاغراض من اختراع قضیة نوارٹ الحطبثةء وضرورۃ الکفار 
عن طربق یسوع الخلص ۰ و إن کان یسوع بغیب الیوم فمن الضرورۃ إِیجاد وخ 
من آنواع الیامة و الوکالة عنہ ء فاخترعوا قضیة الاحلال ہ فالربویة ای حلت 
حسب ززعہم فی ایح ما أن تل بعد ذلك فی علائہم ۔ الباہا۔ وھذا بوزا 
بدورہ علی اافساوسة الذن سیحکمون ہأُمی الرب ا نے 

ھذا طعاً بصرف النظر عن مساہمات الکنسة و رجاٹھا سابقاً فی تاصبل 
حم الملوك و الاقطاعبین فی المصور الوسطی ٠‏ ھذہ الّی جعلت شعار الاورۂ 
الاوربة ہ اشنقو ا آخر ملك بأمعاء آخر قسیس ۰.. . رغة فی القضاء علی رجال 
الہن قبل رجال ا حم .. ھذا الااطاع مو أحد أسباب عقبات اتعامل ع 
انجنمع الخرق ودعوتہ . ... واذا فان تنقدیم الڈل و الفوذج الاسلامی فی تکامل 
و ااسجام ملہجہے و الصفحات الم ض او تطاقہ ٹی عصور الحمٌ الاسلای من 
الضرورۃ بمکان حتی نغیر نظرۃ مؤلاء اللاقرام إلل الدبن و التدین . 

وللنظر و سرعة ٹی بعمض ناقعضات سفر التکوین قی المہد القدم ۔ ار 
أشہر ما فراہ اھل الغرب الاو از اقرراق رر رھت لااو 
)٣١(‏ 


زررں الاصلای المدد و اغجلد ۳٣‏ ا محرم ا حرام ۰۹٢١٭‏ 





انانضات فی دراسة لمفارنة الادیان ۔ للذلك الملم أھل الاختصاص ۔ و لکن 
نقدم لغ حرف مت ملق ئل ارم وف اقتن ری ای لان 
ران :تحدث عن اعتراضات الصاری أنفہم علی ھذہ اانصوص ۔ و ما اکثر 
ااصرص و ما اکثر الاعتراضات ۔ إمها سنسرد یجوعة من النصوص کا ا 
لنعرف عل نفسیة أھل الغرب و نظرہم للادیان . 
ا الاصحاح ۲٢ہ‏ : ٭وف الوم السابع کان اارب قد اہی ا لق فاستراحء 
م۔ الاصنحاح ۹/۲ : دوفی وسط ان کانت ناك شجرتان: [حداضا تہدی مراتا 
الام الإایدیقت وتہدی الانیة علما بستخنی ىہ عن الرب ۰. 
+۔ الاصحاح م/۱۸-٣٣‏ : ٭ فکر الرب آنہ ایس من القبول أن بظل آدم 
وحیدا ‏ فقرر ان یہدبہ شریكاً مناساً ء فشکل من 
الاارض ا لحہوادات الربة و الطور ولس آدم 
لم بحد ینا الشریك الاسب .۰.. ہنا خلق اہ 
لآادم من ضلعہ حواہ الی فرح بہا آدم ء . 
یس الاصحاح ۱٣-۸۴‏ : دی السا ومم برودۃ الو مع آدم و حواہ 
خطوات الرب فی ا ِية ء فاختفیا ورا. الإآنجار ء ولا 
حث عنە الرب و نادی أجاہہ آدم ارہ اخننی منە 
امہ عار تماما ٠‏ ھنا سألہ الرب : وھل ا کلت من 
الشجرۃ ا حرمة ؟ فاجاب آدم : اطرأۃ التی أععبتی 
اھا أعطنی ئمرۃ فأکاہا ٠‏ . 
ہے الامحاح ۴ | ۹٦ا‏ : ناقال ارب ار متالن ککرا ع دنا ضان 
و تعضمین ال'طفال مع آلام شدیدۃ ستجذبین 
لزوجك و سیکون هو سیدك ء . 
(۲٦+)‏ 


التافض اانصرانی . . . التتاقض الاسلای 
٦‏ الاصحاح ۱٥|‏ : د قال الرب لقایل بعد نلہ مایل : إذا فتلك أد 
ججزاؤہ أن پقتل من عائلنہ سبعة مقاہلك .٢‏ 
۷۔ الاعحاح ہم ن ہلا رأی الرب الناس لا بعبدونہ حزرن حزنا شدراً 
وعاتب نفسہ أنہ خلقہم أصلا ء و قال : إنی راغب 
فی [قاء ناس ول حبوابات وکل ما علی الأارض .. 
۸- الاعفاح ٦‏ : د و قال الرب للوح ند خذ من کل ا یوانات درا 
و آئی ء لیتم [قادم ء فای راغب أن تق الیاہ ء. 
۹ الاصاح 0 ن وو عادت الحامة (لی وح فی السفینة و فی منقارما 
ورقة من جر الزیت ۰ . 
دنت الاھاح ۸ : ہ وسعد الرب من قربان وح بعد اانجاۃ و قال : ان 
أعاقب الارض مرۃ ٴایة ولن أُدع ا خلوقات 'تقرض 
کی رالاس 5 
-١١‏ الاصحاح ۱۳-۱۱۱١‏ : ہ و ما وصل إبراہیم و زوجتہ سارۃ ٹی مصر 
قال ما : انك جرلء و أخشی لو عرف الناس 
ا زوجك أن بقتلوق ‏ فقول آی آخرك 
لبندکوقی حا و حسنون معاملی ٢۰‏ . 
٢س‏ الاسصحاح :۱۷-۱٥/۱۷‏ ہ نادی فرعون علی [برامبم ؛ و أمداہ السدبد 
من الم و لاعز والقر والخیر و ا جال والمإد 
والاماء؛ کل ھذا وداً لسارۂء ولا عانب الرب 
فرعون علی زواجے من سارۃ عاتب فرعوں 
[راہم ٠‏ 
)٢۸۱(‏ 


المث الاسلای العدد ً ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ عرم الحرام ١۱٥۰۹‏ 


٣‏ الاسحاح ٢٢-٢٢/۸‏ : ہ قال الرب لاہراہیم : وصلتی العدید ےس 
الشکاوی عن أھل لوط ؛ و ذنوبہسم تصرخ 
إل السماءء لذا انت لاانظر ہمبنیء ہل حققة 
سز السل ناو 

؛- الاصحام ۱۹١۔۷٦٣‏ : ہو فی ہوم قالت انة لوط الکبیرة لاختہا : 
ای مشاائن سا و آونا شیخء سفق 
انا خر و اضطجع واحدۃ تلو الآاخری معہ 
لارزق أولاداً ... وملت التان من اہماء . 

و ھکذا .۰ . فٛل تتصور أخی الکریم أن کل مذہ المناقضات جزہ ىا 
نحربہ صفحات کتاب یدعی حاملوہ آنہ منزل من السما... بوحی علی نی ...؟ 

و إن کان لتابعی اەنہ ھذہ الملاحظات واکٹرء فکیف یتزسر ‏ ھم متابعتہ ؟ 

و إن کان للتسبین لہ ھذا القدر من الملاحظات تکبف بغیر المتسین 
الذِن ینعون کتاآً موحی من السماء محفوظاً من رب ااسیاء ؟ 

ولسنا الان بصدد نقد )ہج : عقّد المفارنات بین نصوص العہدین القدہم 
و ا جدید و بین القرآن الکریم لشہد الفروق الواضحذ اطِلية بین الممجین . 
اثیج الربانی احفوظ و المنہح الربای الحرف ... لھا نحن الآان بصدد البحث 
شس سبب خلو العاہد و اللکنائس من الزوار ء بل سبب بیع الکثیر منہا بعد 
خلوھا من روادھا ... نبحث عن سب خروج ناء الکیسة الکاوامکہ۔ة إلیل 
ابروستالتذة م تاسیسں الکنائس ا دید حی زادرت ءن ۱٠١‏ کا مسة حی 
الان ٹحی إن بعض الکنائس تسدا خمس عاللات و وت ىں الله 
واحدۂ ...و مکذا. 

ری س و اللہ اعم سے أن أحد أساب ھنذا التعدد ا مھجی ٹی نصوص 
الکتاب ای بین أیدیہم ۰ . . ھذہ الناقصات ال کلت سیآ فی حرمان جہور 


(٢۹۱) 


التنافض النصرانی . . . التناقض الاسلای 


اللکنائس من مطالمة الانجیل ء فلا بدات لمطالعة بدات الا:شقاقات ہ و بدا کر 
منہم بدعی آنہ حصل بطریقة ما على أآقدم اللسخ و آنہ بذا أری بالاتباع ء لان 
النااضات فی نسختہ أقل ما عند غیرہ ... آما الاصل ظ یتمکن 
الادعاء - ولو کذباً ۔- آنہ فاز مہ للان . 

مواقف الناخض ھذہ هی التی جعلت أتباع الکنیسة یقبلون علی الاسلام 
پشغف عندما پتمرفون علیہ و علی حقیقنہ ء یقبلون بشخف عند سماع أن القرآن 
م بقندل فیہ حرف واحد طوال السلوات الالف و أریعمائمة ء ولا یتمکن رجال 
الکنسة من معارضة ھذہ ا حققةء ھنا ےس امام نہ بدأ یضرب علی وترحساس 
فی مناقشتہ : فا ہم الحضور بسألون عن آسلوب الحفظ علی مدار الاعوامم 
بنتقل الحدیث عن نقاط اہج .اع سألون عن حکمة التعددء وھا ہی 
أحداەن تعان أمام ا یح قبولھا للفکرة ء و ان ا ہج الاسلامی أولی بالانباع فی 
ذلك من اج الکسی ... وھا ہو جوز پٹٹی علی ا منہج الربانی فی بر الوالدین.۔ 
وسیدة آخری فی صلة اللإارحام حتی عرضت اہتھا اانصرائیة للزاوج من ٭سلم ضا 
لصل البنت لاھہا ... و بسعد السلم مع سماع ھذہ الکلمات النی ہدأت تتحرك 
فوق شضساہ غیر ا مسلدین آملا آرے بتحول الثساء إلی اعلان بالاسلام وطن 
بالشہادتین .ص.,,,. ولکن رجال الدین السیحی لا یسعدون ہذا طعاء ما 
پضربون ضربتَہم توجہ النقد إل المسدین ۔ 

و إن کان النصاری یشکون من النافضات التی جز رجال الدین ابی 
توضیحہا أو تفسیرھا ء فلضربوا أبضأً علی نفس الوتر الحساس د وتر التافضات٠‏ 

فِأی الوال : 

ہل یصلى کل المسادین ؟ . 

ہل بؤدی کل المسدہین زکاۃ أموامم ؟ 

ہل پیر کل المسین والدہھم ؟ ۔ 

(۳٦) 


أی مہسم 


المث الاسلای المدد ٍ ۔ ا جلد ٣‏ ۔ عرم الحرام ۹٠٥٢ھ‏ 

ہل بصل کل ا مسدین أرحامہم 5 
5 الج رعة الثالیة : 

سم تفسرون الحرب الاہرازرة ۔- العرافیة وھی بین مسدین ؟ . 

بم تفسرون انتشار ا مہل بین اُتباع دین یدعو إلی الم ؟ . 

م تفسرون تخاف بلاد المسلہین و دیئہم یدعو لم 5 

بم تفسرون اتشار اللامراض بین أتباع دین بدعو إلی الصحة و القوۃ ؟. 

ہم تفسرون تسلط ال حکام المسلدین بالرغم من أحکام الشوری ف الاسلام ؟. 

سم تفسرون وجود الزنا و ا جر و الرہا ٹی بلاد دینہا بحرم ذلك ؟ . 

ومکذا تپطل علی ا حاضر أسثلة عن التناقض السلوکی عند بعض المساہین ء 
ور بیدا ا صاضر ئ الرد على عذہ من آثار عہود الاستممار و اتخاف . و أن 
لتاقضات لبست فی انیم لا ہی فی تآطیق بەض شرائع ادین لاہ ء وکا 
رجاء بحن رجال الدعوۃ و الصحوة و ا رکذ الاسلاميَة للعردۃ إل امج ا حفوظ 
اکامل المسجے ء و یالت ال حاضر لم یتکلم ہذہ الثالة عر_ رجال الدءوۃ 
لاسلامِةء فا حیث الس مدبر مکتب التعامل مع المسلدین فی الکنیسة الکائولِکَة 
کاں حاضرا فی إحدی ال حاضرات فطرح علی ا حاضر ال۔ژال النال : 

و ماذا لا تتحد ا حاعات الاسلامِة ؟ . 

ماذا النناحر والشاغض ہین مسجد کذا ومسجد کذا قی المدَة الواحدۃ ؟ . 

ماذا اشنکی القبادی فلان زملہ القیادی فلانا عند الشرطہ ؟ . 

ہنا تبدأ الاجابات فی التلیئم ٠‏ ف|لحاضر بین نارین ۰.. بین موففة ا حیث 
می رآبہ والبحث عن تعل مقنع لعض المارمات: و بین تکذہب ا لحقیقة... 
نا کون الاجابة و اللااجامة ,آن تمدد ا حعیات الداعیة فی الغرب للمودۃ إل صفاء 

(١( 


اتتاقض الصرانی ...٠‏ التناقض الاسلای 
و نقاہ اللہ آس می , ونحن فی انتظار یوم یتم فیە ممام التطبیق التہح الرہاں, 
حہنہا ستذوب ھذہ ابجعمات یق بجتمع واحد ٠.‏ 
ہنا ینظر ا حضور بیعضہم إإلی بعض ء و نقراً فی نظراتہہ-م و نسمع مس 
فلوہہم ول : 
١‏ إن ھا نشکو منہ ہو ذات ما بشکو منہ ا مسلمون؛ فکلنا غرق ق التناقضات. 
۷ لقد اتصرت الکنیسة علی المسدین وسقتہم من نفس کاُس موم . 
٣‏ یا حسرۃ ... لقد ظتا آتا تمرتا على آنباع الدین الحق الذی لا تاض 
فیہ واکن ااظاھر أن الکل سواہ فنظل علی ما نحن علیہ . 
ی۔۔ آیہا المسلمون المفرطون ۰.. کم اکثر خیانذ لدینکم وخانة للاسایة... 
لو آنکم حافظتم تطیقاً علی التبج الصافی لاستحققتم السسادة و لاتضام 
و لانقذھرنا من تاقضات امج الذی نعیش علیہ ... و اللہ الشلی . 
وتظل الشکوی مرفوعة لقیوم السماء و اللارض ... مرفوعة ضد کل 
من کان سیآ فی ھ۔سلہ التاقضات فی التطبیق ء مرفوعة ضد کل من بستطبم 
تعدیل الوضع ویتکاسل آو بحرص علی عتاع الدنیا فیدیر ظہرہ لھذہ الشکوی ... 
ضد کل ھن بحاول ہر وس وظلم من جندوا أنفسہم فی محاولات املاج مذہ 
الثناقضات . . . و لنظر کل منا موقعہ فی ھذہ السللة ء و لحمد اق أن کنا 
من بیارل علاج الناقضات باخلاص و صدق ؛: ولحذر إن کنا من الاصاف 
الاقة . 
و بشارۃ ا لحیر نراھا فی ھؤلا۔ اب ااشکوی ء فنہم من برد اللہ تعال * 
خیراً فعان إسلامہ ؛ ولکنہ ۔ و للاسف ۔۔ غعاول الانعرال عن المدین ٠٠۰‏ 
مذا الانەزال الذی ‏ وقع بمعضہم فی مشاکل فقبیة وممجیة تزید من شائکہم ٠×۰‏ 
وانظر حوانا فی الغرب ری أناسا صدوا عن سیل الحق کتقجة لوائع 
)َ۲( 


۱ 


الەٹ الاسلای العدد م ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- عرم الحرام ١٥٥۹‏ 
ااتائض ی تطیقسات المسلدین ء ونری أباساً بعتزلون المسدین فتدکرن عندم 
تانضات جدیدۂ . 
وعلقء عو نارق غنق سرامن سیل اق 
من المسثول عمن اعنزل و أخااً ؟ . 
من المسثول عمن اآرند بعد [علانہ لاسلامہ ؟ . 


من ائے ل عن نظرات المشارکین ق الحاضر ات بعد عرض 
النافضات التطسقة ؟ ٠‏ 


نے اوہ آق السا الاو ات گااکرلات گا عل 
کل المستویات ۰ ... ہ کلکم راع و کلک مسثول عن رعتہ ء وا وا 
کل فرد بتناقض تطبیقہ عن اللہ الصای ہو وی مٹول 
کل جماعة نتاقض علاقاتما مع غیرما سو رق 
کل حا لا بحم ما آزل اللہ پی مرو اھ یکڑل 
کل من بأذن بالریا و الزنا و ا خر ا چا 
کل اطع رحم مس وش وو رم ا رد ا کرک 
کل عاق والدبہ ای جم ہی توق 
کل متداہر وکل شاھر سلاح لاخ - راو نول 
کل منکاسل عن السعی و العمل و الطلم رس و کک 
کل أسرۃ لا نحافظ علی نظال یتما و شارعہا .... مسثولة 


فان کانت السثوالة لا نکاد پتعاص ما إنسان مسل ٠.٠٢‏ 

فکیف بنا یوم الحساب . و الال پلاحقنا عن نصیتا فی مسذہ 
رای ... یم نجیب رب العا مین فی الموقف العظم ؟ 

ہل من [إجامة ؟ ؟ ؟ 


(۳) 


الدعوۃ الاسلامة : - 
دور الشباب فی بناء انجتمع 


و قیمتہ فی الیزان المالٰی 


بل : الدکنور محمد سعد الشویمر 


(رئیسں تحریر بج3 ہ البحوث الاسلامیة ء الریاض ) 


ھذا جزہ ما بریدہ أعداء الاسلام والمساہین اشباب الاسلامء لان اشباب 
و حرصہم بسعد ا جتمع :و جودہم واجتہادہم بتحقق بناہ ا نجتمع و بفسادم ۔ لا 
قدر ان - یدب الہوس ق جنبات ھذا انجنمع ۰ 

و ق مقدم4 أولل٥ك‏ الإاعداء : البہود والشِوعبون الذن خططرن و رعملون 
یعہدہم لیوہموا النصرایة بأنہم یدافعون عنہا ؛ وم فی ا حقیقة پریدونہا أن کون 
مسخرہ مم اأضرب الاسلام و ہدم کرانہ + ھن اب ضرب عدو بعدو . 

و لذا نرام بستخلون ھذا ا جہد فی محارلة خیلة لافساد شباب الاسلام 
ہمد أن نحوا فی إفساد شباب الغرب عن طریق ا جدرات ۰ فالہود خلف ھذا 
أن غرست دولئہم قہراً فی فلسطینء فعملوا جہدم . و عداہم خیثہم إلی تسلط 
ا خ+درات و ترویما ق دیار الاسلام اتحقَیق مدابہن ٠‏ 

فا افامر مساتف 

گی ا مال الذی هو مطمع الہود الاول ۔ 

فاذا اأدرك أناء الاسلام و‌ مفکروہ و قادلە ما براد ہم فان علہم أن 

)۳) 


الٹ الاسلای المدد ٥‏ ۔ ا جلد ٣‏ ۔- رم ال حرام ۹٠٥٤ھ‏ 
پدرکرا ما فی أعناقہم من أماة بو الشبابء و ما لوا مر_ أجلہم من 
رسالة بجب آأن بیژدوھا علی وجہہا ۔ 

فنی أعناق اللآبلہ أمانذ فی التربیة تتمشل فی القدوۃ الصالحة . و التوجے 
لدلم و الرعابة البکرة ء و ا راقة الدقیقة فی التوجہ و الارشاد : فالطفل کا 
نال سر لٗابیہ ء و الفتاة صورۃ عن أمہا ء بقول الشاعر الەرق : 

و شا اشی الفتبان ھا على ما کان عودہ أوہ 

فالآباہ بجب أن یکونوا مرآہ صادقة ٹکس ل‌بائہم الواجب الذی لا بد 
ان بصرفوہ یق اہم او تو عقینتہم و مجتمعہم ؛ لحرصوا علی کل آس 
حسن فنقلوہ لاہنائہم من بعدہم أمرآً و توجہآً للاناہ بعد التطبیق و العمل فی 
الفس فہم القدوۃ آلےهة . 

و مثل ہذا فی کل من بتحمل آمانة لتوجیه کالمعلم و امرشد و الداعیة 
والرقی و الرئیس فی العمل و غیرم . 

ر إلل جانب ھذا الدور الذی بحب أن بدرک الموجہون لشسباب لا خذ 
اہم ال ہ و رہم مصدری التشریع فی الاسلام کتاب اللہ و سنة نیہ مد 
پگ وما ہما من توجیہ وترییة ورعابةء لان الاسلام بدعو للعمل و الاخلاص 
و [تقانہ ہ رحم اللہ أمرأ صنع صعة فأنقنہا ء . 

لذا فان ناك أمانة أآخری من جانب الشباب أنفسہم تنمثل فی آمانة 
انقبل او العمل ء و أمانة السژال ‏ و الاسترشاد ۔ و أمانة الاخلاص و ال حة 
و ما الوفاہ للاہاہ او الامبات . و الاعتراف بالفضل للعدین و اطریسات : 
و الآخذ بأحسن القول و أەثل التشریع ء و نذ ما سری ذلك . 

وھذہ الامور کارا ابنات قونة فی ناء ا جتمع ہاو تشبید کِانہ ء وتماك . 


(۳) 


دور الشباب فی با ا جتمع 
فاذا بی الجنمم بشثل ہذہ الدعائم اتی تقوی الشخصیة الفردی ء فان ذاك 
أُمکن من بناء المصائع ء و تشبید الما ۔ 

لان مظامر الناء الحضاری ء لا ہد أن پریدہ الشباب بعقوغم الاضجة , 
وجھودھم ا مستمرۃ من اہ الشخصیة ى الاسلام من حث الصدق و الآماةق 
و الرجولة و امرف . 

و بنا شخصیة الشباب لا تم إلا بالفہم الصحیح سا یدل علیہ الاسلام 
توجیہانہ من خیرء وما تاس بە تشریعانہ من إحسان للفس وللجتمع ہ وأحصن 
کیا أحسن اللہ إليك ء و لا :خ الفساد ق الارض إِن الہ لا بب الفدن 
( القصص الا ۷۷) . 

فالاسلام من مز آیاہ الحسنة؛ وکل خصالہ وتمارہ حسن : نہ بحعل انوس 
تزقط بالعمل الحسن ہ ما فِےء ھن حسن: وما یشیب علے من أجر عاجل 
و آجل. 

فو یدعو للعمل و یشژب علیہ و یدعو لاصبر علی کل ما یعارض 

ااطریقی و مث علمه . 

حتی [إذا صبر امرہ علی مصییة أو مشکلہ عترضء فان ھذا الصبر یتحول 
بالرضا إلی عمل تعہدی بؤجر علبہ کیا فی الأثر : ہ جب لالم إن أصاتہ سرا۔ 
شکر فکان خیراً لہ ء و و إن أآصاتہ ضراء صر فکان خیرأً لہ ٠٠‏ 

و اللوجہون [إذا اآحسنوا رعایة اللشساب ء و إصلاح طریق مسرنہم؛ 
و الخغوص فی اعماق نفوسہم ء بالرفق و الین ؛ وتصیرم ما ٹم و ما علہم؛ 
وفق منہج الاسلام السلیم ء فان الشباب ادی تر منذ الشأۃ الاول فی یئة 
إِسلامیة پھر بامرھا ء ویسیر فی حبانہ من منطلقہا : فی الدعوۃ للعمل والحافة 
علی الوقت ؛ و رعابة الأآمانذ ال حت یدہ من حبث ٠:‏ 


)۳( 


المث الاسلای المدد ٥‏ ا جلد ٣٣‏ ۔ عرم ال رام ١٥٥۹‏ 
کرای یس یھ شور چس شر جک رت 


الحافظاہ علی الآسرار التی تقع علیہا عینە ۔ 

الحافظة على الوقت الذی یعمل فه ۔ 

احائة علی اللفس و عدم الاضرار بہا من أی وجہ . 

الحافظة علی الشعائر الدیة انی تام با لیر و :ہی عن الشر . 

بر الوالدین اللذہن قرن اللہ رضاء برضاسصا . 

سحمل ال۔ژولیة فی کل عمل بناط بالانسان ۔ 

احترام ااصغیر و رمثہ ء و توقیر الکبیر و العنابة يہ . 

لتواضع للہ فی کل مسلك . و اجن:ساب الکبر و الفطرسة ؛ و تعوید 

الفس على ذلك منذ الدائة . 

مم إذا وجد الشباب الرعابة ‏ و التوجیہ لنأصبل ھذہ الّاشیاء فی نفسہ من 
ایت وا جنمع ؛ لا شك أن جذورہ ا لحیرۃ ستتحرك وتتفاعل نفےہ و أحاسہ 
مع اتوجیہ السلیم ء والرعابة المستمرةء الی بسرہ إلبہ الہتمون ہأمرہ ء الحربصون 
عل ربطہ باساس العقبدة الصحححة . 

و بالتجارب و الابجاب نضمن إن شاہ اللہ للشباب ا لحیر و نأمن علیہ من 
اشرورہ لان الشباب سوف بس فی أعماقہ یمکانة الفضہلة ال بحرص الاسلام 
عسلی تنمیتہسا ء و ا پترکہ فی الفوس من حب للخیر ء و مدی تأثر ذلك 
عل الفس و ا جتممء و أثر ذاك فی الاتاج الذی ہو قسوام بساء ا جتیع ء 
و ا هرص علیہ . 

و اك أن الشباب سرف بقارن بین انتائیج الا ای تے ی انحتمم 
الاسلامی ء و السلییٍتے فی ا جتمصات الآخری ء؛ و دور الاسلام فی إصلاح 
الفوس واستقامة أحوالا ء بل سیرط ھذا بکلمة لإاحد المستشرقین عند ما قال: 

(۳۱۷) ۱ 


دور الشباب فی بناہ ا جتمع 
لو علق المسلدون تال دینہمء ونفذوا شرالعہ کا جامت لاغلقت اٹھام 7 
الشرطة ء واتہت السجون فی بلادہم ء لان الاسلام ضن للفوس وازعاً ذازاً 
بجحعل کل فرد یؤدی ماعلبہ وبآخذ ما لہ فقط خوفاً من اللہ قبل ا حوف من 
البشر ء و امثالا لشرعہ و ما أم یہ رسولہ ء قبل الامتثال لانظمة الشر 
وہذا یتحقق لللفس البشری٭ ما کانت تنظر إلبہ با لثالیة حیث تنساق آوروا 
کلہا للاسلام ء الڈی ھذہ بعض عللہ الملیا ء بحیث تربط اأبشاہ بأخلاق میرں 
و صفات بارزۃ . 
پالرعابة الصحیحة للشباب من الشباب آنقسہم : و من بت أمورم نجد 
للغوس حریصة علی لس ا یر حا للخیر ء فتعمل من أجلہ ء و اتعد عن 
ااشر و مسیانہ مقتاً للشر و أئرہ السبی وتائجہ االة امرذو2 ء و نفرغ الفوس 
للعمل ا اد الناء . 
این إ0 2ار اھک ا ماطا بی غعم و مال لمات 
أجل إسعاد الا و رفاہیتہا ء لاہ یشعر آنہ واحد منہا ؛ پفرحہ ما پفرحہا؛ 
و بؤلہ ما ولا 
و لا بکون الشباب صا اً و مصاحاً ء إلا إذا انطلقت انکارہ و رغاہ 
فی منطلق العقیدۃ الصحیحة الراسخة ء و امتثل ما تدعو إلہ عملا و فہعاً ‏ 
فِذلك بغٍظ شباب الاسلام اللاعداء الذین ہریدون للاسلام وأملہ اتخاف 
والاءدار لسبطروا عل آنکارم و بسشمروا خیرتہم انقصاداً ایجلوم سیرون 
خاف موکہم ا لحضاری فی تبعیتة مستمرۃ علی مبداً الثل العرق د جع 
کاكے تكے : 


)۳۸,) 


الىث لاسلای العدد ہ ا جلد ٣۳‏ ۔ مرم الحرام ١٤٥٥ھ‏ 
َٗٗبيىَ<َِِسسجچجح -جََْ_×ٰٔ۰ٔ-َص-حصََسَّسْىَْح کہ ت چلستھ 
اہم و الادراك ؛ حیث بتبعپا العمل و ا جد ؛ و أن العزۃ مع الك بیج 
لن و تعالھں بدرن رووا تشكك؛ فا ول و قوله الحق ۰ 

ہ الذین پتخذون الکافرین أولیاء من دون ااؤمنینء ایتفورت عنسدم 
العزۃ فارسسی الەرۃ جع ٠‏ 

و بقول سحانہ ء ی قصة المافقین . 

دروم ھا ات ری ا کال رذ 
لوزۂ و لرسوله و لاؤم:ن و لکن ا مامفن ۷ بعلمون - 

و اللہ تا ان وق شاب المسلین ىق ھذا الفصر لان پکونوا قدوہ 
صا حة بمن سبقہمء ومثلا أعلی من بأی من بعدمء لیکونوا صالحین فی ألضہم 
الممل ٦‏ مصلحبن لامنہم بالیں ٦‏ حافظن للامانة 6 عاروہن بواجہم و 7 مہ 
زاوع طر: 

دو قل اعملوا ؤمبری ارہ حلحم و رسولہ و الؤمنون ؛ و ستردون 
ل عالم الغیبِ و الشہادۂ فینیشم م کم تعملون ٭ 


ںی 
جانا 


(٭)( 


الہود ٹی القرآن 


الاستاذ عبد الکریم بارلا 
دنو هرئة أحوال ال لین اشخمیة ! 
تعریب : ممداکرم قددی 
لقد عم الشعور فی ھذہ الاٌیام بضرورة تعریف ال سامین تارخ 

و الہودے و نہ من ا خجل الاؤسف أن الامة الی بحتوی کتاما 
تاریخ الیہود و بی إسراڈل و حوادئہم و عوائدم و أخلاقہم ور 
و عقلیتہم الفاسدۂ ہی اللامة النی تعتبر آجپل الام بتأریخ الیہود 
من التوقع أن السدین مم أعرف الاس بأریخ الیہود ء بل إن 
لاممکہم أن بعرفوا عن تأریہم بقدر ما پەرفہ مس یدرس کتاب 
والواقع أن کثیراً من حوادث ‏ اریخہم ا بچبلہ الییود و المسامون 

تقصبہا و النوصل إلی حقائقہا [لا عن‌طریق القرآن الکریم ٠‏ 

[ہ لغرہب و لکنە واقع أن ا مسادین ترکوا دراسة القرآن ا 
بعد القرون ا مشہود ھا بالحیرء لا ننکر أن الشواذ من علاہ الامة 
الوشبجة بین الامة الاسلامبتة والقرآن فی عصورم ء ولکن الہ 
بہذا ا انب اہتماعاً یلیق بشأنہم ء بل إنہم لم یعتنوا بہٰذا ال جانب بتاتا 
آخر نشامد أن عفریت البمودہة واقفف فی وجہ الام الاسلای فاغرآ ١‏ 
ماذا سبحدث غدأء إذلك نری من اللازم أنانکٹشف علی مذء الامة 
خلال دراسةللکتاب الاٹھی عن ماضی الیہود و حاضرہح و مستقام 

کل شخص بتحری ال باد والموضوعیة لدی دراستہ ارح الم 
الکریم لجد شہادة قویة علی أنہ من عند اہ و أن عغدا غ ند 


ہے ؛ہ 


الوٹ الاسلای المدد ٍ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔ عرم ا لحرام ۰۹٠٥ھ‏ 
ومن واجننا بحن السلہین ان نعلن للبشریة جمعاء ؛ عن عزائم البہود ی الستقبل 
ر الکامة النی تحنلہا الوم ؛ و أن نقدر ما یعود علبا من مسخولیتةے ن٥ا‏ ھذہ 
الفتة العمساء ٠‏ 

و انطلاقاً من ھذا ا مدف نذکر أولا الات القرایستےة ی الہود 
و لازاجۂ النقاب عن النارعخ فقد استندنا إلی آحابث النی ‏ گج و آصحام وآراہ 
ادن قدماً و حدیثاً ء کیا لم نأال جہدا فی مراجعة التورا و الّاناجیل الاربمة 
و اتفسبر ه تالمود. 

(ی لم اعتمد علی نفسی فی تفسیر آبات القرآن الکریم و [نھاحت ہذہ 
الحدمة متقیداً بالنطاق افکری الذی رسمہ الفسرون قدعا و حدیثاً . 

و می راعبت فی مقتطفات التوراة و الانحیل و التدود أن أت الاہواب 
والإآبات وااصفحات ء کا قد بینت بطرق علمی ثابت العدوان الیہودی ٹی المصر 
ار ا ومکانة المسجد الاقمی وقضہة فلسطبن والوامرات الام يکرة البرطالیة . 

تسم مراحل التأرمخ اابشری علی آساس البوۃ ۔ 

ویمکتا أن نقسم حباہ الانسان منذ ان وجد علی وجہ ھذہ الآرض إلی 
سعہ عہود تالِة : 

١‏ من آدم إل نوح علیہما السلام ۔ 
٢۔‏ من وح إل ار امم علیہما السلام ۔ 
۴ من |مراہیم إلی موسی علیہما السلام . 
-٤‏ من موسی لی عیسی علیہما السلام . 
0- من عیسی إلی ممد صلی اللہ علیہما وسلم . 
٦‏ من بیثق ابی محمد ڑچ إل ہومنا مذا. 
)و( 


الہود قی القران 





۷ و من عصرنا ہذا إلی أن تقوم الساعة . 
مند ان مط آدم علیہ السلام إلی ذہ الارض حی بەث الئی مغ 
ظل النبیاء و ا مرسلون یدعون الناس إلی الدہن ا لحیِف و آزت معہم الکنب 
والصحف : فالذین استجابو لدعوۃ الانیاء و آمنوا بالکتب السما یة کاوا مسلین 
و المسلمون تم الذین ہؤمنون بالژنیساء و ا مرسلین جمعہم و بالکتب و الصحف 
السماوبة بأسرھا ء بقول اللہ عز و جل : 
و الذین یؤمنون با آنزل لك و ما آنزل س قِلك ء 
و ٰ بعد ال اس (سلامہم إلا حینما انقشر اافساد فہم و عم . 
ما آمن الناس بدعوۃ المسبح علیہ السلام قالوا : ہ وآشہدرا بنا سدون: 
ولکن لا ظمر الفساد فیہم قالوا با نصاری. ونوزع السلدون إلی أحزاب مخلفة 
کان بعقوب علیہ السلام بلقب باسرائیل ٢‏ و ذبة لے سیت اولادہ 
پئی [سرائیل ؛ و قد خاطہم اللہ عز و جل بہذا الل قب ئی کتامہ الکریم حبث 
پقول : ٭ یائی إسرائیل ادکروا نعمتی النی آنعمت عاکم وأفی فضلتک علی العالین ؛ 
کان بنو [سرائیل مسلمی زماسم : و کان أوم قد وصام ول :رلا 
ىموتن إلا و ات مسدون ہ و لکنہہ انحرفواعن الجادة و ضلوا الطریق علی مر 
الابام حتی سموا أفسہم الیبود ؛ و قبد خاطہم اللہ کداك بہذا' الاب إذ بقول 
٭ یا أیہا الذین مادراےء 
عہد آدم عليه السلام : 
فا تقسم التاریخ البشری فما معضی من الیسان إلی سذ عہود متام“ 
و المہد الآول بمند س آ۔م علیہ السلام إلی نوح عليه السلام . 
والتارںمخ نفسہ ہل ھذا المہد و لکن الفرآن الکریم مذکر ھذا امہد فغول : 


ا٦)‎ 


لے الاسلاای المدد م اغحلد ۳ ۔- محرم ال حرام ۹ھ 
ان أونوء من بد ھا جاتہم الینات بقأاً ینہم ء فبدی الہ الذین آموا ما 
اعنلفوا فہ من الحق باذ ؛ و اللہ دی من بشاہ إ یل صراط مستقم ٭ (سورۃ 
الفرۃ الا ٠) ۲١٢٢‏ 

عذہ الأبة الکریمة تلقی الضوء علی تار البشریة من عہد آدم لی وح 
علہما السلام . عبط الانسان می الَارض فناسل و تشعب : خی انقسم الناس 
إل رھرط و قائل و علی حد باعدم عن عہہسد آدم عاے> السلام ضفقت 
صانہم بالبوۃ وتشوھت صورۃ الدین ا کانوا ہواجہون من فوضی فکریة ء فعث 
اللہ مہم الذہن وأئزل مەہم نے کان آدم أول - اختارہ الله ل٦داء‏ رمالتہ ٦‏ 
اہی عہدہ الشذخصی ٠و‏ وجدت الثم ٭َ ۹ م ابتدا عہد وح عل__ە السلام ٰ 
و نشبر لی ذلك الإية ؛لمَ آنة التالة . 

ہ إن اللہ اصطفی آدم و نوحاً و آل ابراەیم و آل عمران علىی العالمین . 


ذری٘ة بعضہا من بعض ء واللہ سمیع علیم (٠۰‏ سورۂ آل عمران: الابتان ٤٣٤٤م)‏ 
ك وح علیہ السلام : 





إِن عقبدة التوحید النقیة ا حالصة النی ترک علیہا آدم ینہ کانت قد امتزجت 
الشرک : و یرجع ذلكک إلی انساع نطاق العمران البشری ہ و أدی ھذا الانساع 
ِل اننائی و التباعد فی اللامکدة ء. کا سبب ذلك إلی حد أنہم ہدأوا یتحارون 
؛ ینقائلون فما بنہم علی می اللازمنة ء و نسوا أنہم ینتمون إلی أصل واحد ء 
دکان أبوھم قد آخبرم بأن إمہم واحسد . وکانت حاتہم امشرکا ھی الب 
سی فی التہاب نار الفتنة و نشوب ا لحرب فما ینہم 
)ك۲( 


الہرد فی القرآن 
لس الزن استول علیہم ابس و صدق فہم ظنہ نسوا دعوۃ آدم علہ 
السلام و وقعوا فربتة الشرك ہ حتی إن الصالین من عباد اللہ الدن أرسلہم 





اللہ عز و جل لدابتہم جصصوا قبورہم و ہدأوا یعبدونہم ؛ و قد ذکر الفرآن 
اللکرجم خةے من صا حی ھذا الزمان ء وم ود وسواع ویغوث ویەوق وسر . 
کان نوح علیہ السلام بدعو الناس إلی التوحیدا حالص النقی وکان المشرکرن 
بنادون بالعدك بدین آیثہم و أغروا الشعب ہأمرہ ضد بوح علیہ ااضلام و قارا 
ہے نلترسائ اوھ 6و 
دو قالوا لا تذرن ا من ولا نذرن بدا ولا سواعاً ولا پخرث ووبارق 

و سرأً ۰( سورۃ نوح الابة )٣٣‏ 

إن عبادۃ الصالحین ہی اتی اوقعتہم فی ہوۃ ا ملاك ء او قد نصت بعەض 
الروایات أنہم کانوا صالحین و داعین لی توحید الرب جل و علاء و لکن 
الشیطان دلی ااناس دائاً بفرور أن یعبدوا أولئك الذین یسعون لاصلاح ابشرة 
و مدایتا حی بتلاشی التوحید . 

إن ہذہ المامة الحطیرۃ ال محکہا المشرکون نزید عحله إصلاح الامة 
تعقداً وصعوة . فان امثال مؤلآہ من المشرکن لا پکرون اللہ إلکا.آ بنأء ولا 
یدعون الصالحین من عبادہ ؛ ہل [نہم بخلطون بنہ و ینہم خلطا بتعسر معہ القز 
بین ا لحق و الاطل . 

لم بستذرق إصلاح أمة من الوقت ما استغرقہ إصلاح قوم نوح: بد 
مدا الحمہد اللضی الڑی ہذلہ برح علیہ السلام طرال ألف تتة إلا خسین ا 
لم ؤمن ٭ و م یللف حولہ إلا عد: أغواس بعدون علی الاصایم ء وکفر *4 
الاس جاعیأً . کاوا متحاربین ومتقاتلین فا بنہم ؛ ولکنہم توحدوا ضد اوح ' 

ِء( 


لٹ الاسلای المدد مٍ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ رم ارام ۰۹٣٢ھ‏ 
یل تجدی الوحدۃ مم الذنوب نفعاً ؟ فسد کارے العذاب الاھی علق 
فوق رؤو۔ہم ٠‏ 
لا ہد لنا أن نذکر أن العمران البشری لم یکن آنذ ک منقشراً ى الل٘ارض 
کہا و ھا کان أبناہ آدم استوطوا الشرق الأاوسط ء لم ہکن ظم أی معرفة بعة 
أزض اللہ تعالی کات ھذہ المطقة ھی الساحة لحودھم و مساعیہم ؛ لم بذکر 
اقرآن و التوراۃ حسب طوفان نوح ہ بل إن الکتب الدینیة کہا أخبرت بہذا 
اطرفان : و قد احنفظ الاس بارخ ھلاکك آہاتہم . 
أوجزنا قصة نوح علیہ السلام فی آراد التفصبل فعلیٍ۔ے بالرجوع إلی 
سور ہود و الشعراء و نوح ہ إن بنا التوحید اعتبروا الشرك دینہم الحقیقی ‏ 
رفضوا دعوۃ ہذا اللی الکریم علیہ الصلاۃ و السلام ہ مأغرقہم اللہ فی الطوفاں: 
راج إلا مس کان بعبد اللہ وحدہ ؛ رکوا ی سفینة صنعہا وح علیہ اللام 
اس من ربہ . قضی عل الشرکین و طہرت الارض کلہا من الم:جسین ء مم 
محر ادا اولتك الذین رکوا فی السفیننے مع وح ہ و انتھی باب من الناریخ 
الیٹری . و لا ندری عن اکنسابات البشر و إمازانہ حجی ذلك الزمان شیا . 
و اقشر فی العالم أناہ نوح و مرے آمن بہ × و مرے فالك عرف 
ہو بادم الشافنی . 
یم 


پان 


(ھں 


دراسات و أعاث : 


مہندس آر-ت> الع ری 
دہع دوہ بے 


بفم : د ٠‏ ظفر الاسلام خان 


تج عن الاحتلال اللإاوری لللاد الاسلاہبة فی الەَرن التاسع عشر نوعان 
رئیسبان من الاستجاة : مقاومة و استسلامء و حاول دعاۃ الاستسلام محاکاۃ 
الغرب ا حتل بتقلید اہ و لثقافتہ و أفکارہ ؛ کیا حاولوا صب الاسلام ق فا 
علمانی مقبول للاوروبین ء و أطلقوا علی ھذہ الاستجامة وصفا عترماء و ہو 
د التجدید ء ء و ری الدکتور ممد ال ہی ئی کتامہ ہ الفکر الاسلامی الحداث ٠‏ 
بحق أن طہ حسین ہو زع مؤلا۔ ہ ا جددین ۰ . 

و طے حسین ( ۱۳۰۷۔۱۳۹۳ ۱۸۸۹۔۱۹۷۳م ) ایس ثے حاجہ إِپی 
تعریف و تقدیم ؛ فو أشہر أدہب عرقی بین أدباہ مسذا القرن ؛ و إل ایوم 
بشار إلِہ بلقب ٭ عبد الادب اامربی ۰٣‏ و کان طہ حدین أمبر مرے ‏ ول 
وزارۃ المعارف فی مصر ء کا أنہ تلق عسدداً لا بحصی من شہادات الدکنوراۂ 
الفخریة من جامعات فرنسا وانکاترا و [بطالیا و آسبانیاء و کان صدىق معاصرہ 
من المستشرقین و حیہم ء ولا ہزال مناك عدد کیر من أصدقالہ و تلامدہ 
الذین یدافعون عنہ و یقدمونہ علی آنہ آکبر عامل ہ تحدرث ء فی العام العرق: 

(‌ہ( 


ازك الاسلای المدد ٍ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔۔ حرم رام ١٥٥۹‏ 

و لکن ظہرت دراسات عدیدۂۃ ئی السنوات ا اضیة حول طہے حسین 
ہیں عن أھتہ الد المنفوخة ؛ و من أحدث مذہ الدراسات کتاب ہ طہ 
ین : ا جریتة و الادانة ء للکاتب و الصحنی المصری العروف جابر رزق ء 
راإزی بلخص دراسات متعددۂ تدور حول طہ حسین ؛ و قد نشرت افصول 
الاربعة الاولی من ھذا الکتاب علی صفحات مجِلة دہ الاذاعة و اللِغرورے 
ااصرة ثی صیف ۱۹۸۳ء و أُطلق تلامیذ طلہ حسین العنان اصراخہم ند ھذہ 
لفالات إلا آنہم فشلوا فی الرد علی الانہامات الحطیرۃ الی وردت فی صذہ 
الفالات ٠‏ و لکنہم مکنوا فی نہابة الام من اضغط علی ا حکومة لتدخل 
س وراء الکوالیس و تمنع ظہور اازید من ھذہ القالات . 

و لستعرض آأرلا وقائم الباۃ الشخصرة لطہ حسین : لد ولد طہ حسین 
قر> کو فی صعید عصر فی تحو ۱۸۸۹ء و فقسد بصرہ فی صاہ من جراہ 
الاصابظ با دری ؛ وحصل ع لی تعلیمہ الابتدائی فی کتاب القریةء مم توجہ لی 
ازع ره ۱4۷۴ء وامضی ال ست رات کان مولما یدرس آلادت 
امری و الشعر , مہملا الموضوعات الاسلاہمرة ا حادة ء و کانت القیجة آنہ منی 
فشل ذریع فی امتحان العالية سنة ۱۹۰۸ء وعمر طہ حسین الازھر ىاقا علبہ , 
لمح من آ کر معارضیه . 

والان الضم طہ حسین إلی المعسکر المعادی ؛ فالنحق بالجامعة ااصریة الآاملةء 
غر الرسمبہ اتی کان بدبرھا الارستقراطی اطن السید لااجل تحدبث مصر وأصبح 
ال السید ناصم طہ حسین الخلص وراعبہ فی حا القِلةء واعطاء تلیذم لقب 
سار ایل اعترافاً با میل و العرفان ؛ و أعطی لد حن: اول 'ہائۃ ےکٹوراۂ 
مدنا الام اباصریۃ اللاملية سنة ۱۹۲۰ :نم أعطی منحة حکومیة لیتوجہ إلی 

() 


طہ حسین : مہندس التخریب و العلبنة فی العالم العری 
باریس للدراسة ٹی جامعة السوربون ؛ و ھنا حصل طے حسین على دکتررا, 
أآخری سنة ۹۱۸ عن أطروحة آعدھا حول فلفة ان خلدرن . 

و کان افتنان لہ حدین عظبماً اور ہا اارحة آیہ یزعم أه ہ ورث عثلا 
ہونایا عن اجدادہ القدای ء ( ص ٤٥٤٤ ٤:‏ )ء ولا یم آن یفہم السبب 
یق ظن ا مصربین أنہم قرب إلل الشرق و اطنود و الصبن ین و الاباین منہ إل 
الا بطالبین والفرذ-بین والیونانبین . و ہو بقول معلقا لی ھذا الانجاہ ااصری . 

ہاو قد استطعت آأن آفہم کثیرآ من اخطاأ ‏ و اسیغ من الاط و آفر 
کثیراً من الوم ء ولکنی مم أستطع قط وان أمتطیع فی ہوم من اللابام أن أہم 
مذا الحطاً الشنبع أو أسٍغ ھذا الوم الخرب (١‏ ص : ۲٢۱)ء‏ 

و ہو بناشد أھل بلادہ بأن پمحوا من قلوہہم : 

ہ ھذا الوہم الام اشنم الذی بصور غم أہم خلقوا من طبة غیر طلة 
اللاوروی و فطروا علی الاٗآمزرجة اللاورویة ووتحوا عقولا غیر المقول الاورویَہ 
(ص۸۰۱). 

و ہو بقول فی کناہہ ہ مستضل اتقاہف فی9 مصرء نی شرہ سنة ۱۹۳۸ : 

د لکن السبیل إلل ذلك ( الرق ) لیست و الکلام برسل إرسالا 
و لا فی الظامر الکاذ٭ و الاوضاع الملفقة و نما ھ واغیة بنة متقة لیں 
فِہا عوج و لا التواء ء و ھی واحدۃ فذۃ ایس فا تمدد , و ھی أن سیر سب 
الاوروبیین و نسلك طر یقہم نکون م أُیداداً و لکوں ہم شرکاء وف ا حضار: 
خبرھا و شرعاے عاوماو مرھا: و ما عب ما و یا یکر و مآ عمد ا 
و ما یعاب ء ( ص :۸۸). 

و کان طہ حسین یشیر أحیااً ہشیی من الخریة ا لمزوجة بالرضا إل ٭ٗ 

(۸) 


ارمث الاسلای المدد و ۔ اجلد ٣٣‏ ۔۔ عرم ا رام ۹٠٥١ھ‏ 





کن بقال من أنہ ہ سفیر فرنسا فی مصر ہ أو أنہ ە سفیر الثقاة اللاتنزة فی 
اللاد العریة (١‏ ص :۰ .)٣‏ 

و کان طہ حسین قد ری بصمامتہ فی البحر عند ما أبحرت سفینلہ من 
الامکندری تحو فرنسا ؛ و آھدی قفطانہ لراقصة فراسیة ء و أصبح طہ حسین 
تلیذاً مخلصاً للستشرقین مشل نللینوء و دور کہایم و کازانوفا و ماسینیون ؛ وحذا 
طہ حسین حذو آستاذہ ددورکہایمہ فی السخریة باسہام ابن خلدون والتقلیل منہ ء 
وننی لہ حسین أفکار أستاذہ ہکازانوفاء عن القرآن والتفسیر ء وقال فما بعد : 
إنہ لم یفہم القرآن فی الاازھرء و فہمہ فی فرنسا علی ید کازانوفا (ص: )٣٤‏ 
ورھو لصف تعلقہ بفرنسا بدون حاء : 

کل شی فی فرنسا یعجبی و یرضبنی : خیر فرنسا و شرھا ء حلو فرنسا 
و مرھاء نع فرنسا و پؤسہا : کل ذلك پروقی و یلذق و تطمئن إلیه نفسی 
اطمثااً غریا إی لحس نفسی تسبق القطار إلی باریس على سرعة ااقطار ء 
)سص۔ذدصيٰ):). 

وقد أبد لہ حدین فرنسا حین ضربت دمشق بالقنابل ؛ و ھاجم ا جامدین 
الذن کانوا باہدون ضد الفرنسہین فی شمال افریقباء و وصف عرما با هممجسة 
و اتوحش و قال : ہ إن الفرنسبین قد عانوا مشقة شدیدۃ فی سیل إخماععم ء 
( اص : 6ی۔ ۹ئ ) و حین جاءت الوفود السوری و النانیة إلی اافامرة لحضور 
الماة الطارثة جاممة الدول العریة فی أوائل یونبو ( حزبران ) ۱۹۹ لحثف 
امدوان الفرنسی علىی سوریا و لنان ء دبج طے حسین القالات مدافعاً سی 
سباسات ا لمٹرال دیغول ؛ تحت ستار الدب و الفن ١ص‏ : ۹:). 

و قد لاحظ الاستاذ ور ا جندی أن طہ حسین لم یکتب کلة واحسدۃ 

(٦) 


طلہ حدہن : مہندس التغریب و العلمنة فی الام العرقی 





طوال حبانہ ضد الاحتلال الصپیونی لفلین آو مداففاً عن حقوق اشعب 
الفلسطبنی ( ص ٠٠:‏ ) وعلی المکس و طہ حسین رسالة دکٹوراز 
قدمہا بہودی مصری . و ہو إسرائیل ولفنسون ء حاول فبہا لات حق الہود 
یق ظسطین ( ص .)٥۹:‏ 

و قد لاحظ القسبس کال قلتہ ٹی رمالة دکتوراۃ ءعن طہ حسین : 

ہ إن الفکر الفرنسی بالئسہة اطہ حسین آاکثر من مدرسة أو من مین , 
لقد کان جزہاً من حاتہ؛ و جزہاً من |بتاجہ حتی نکاد حسب ھن خلال آرا 
پاک وی سای ون ار جاء فرنسا و عن تاریخ فرنسا ما یقنمك ,ان مسنا 
الاثر لا بنتجہ [إلا من کان فرنساً فکرأ وثافة و إحساساً .. ھذہ الے الفرنة 
ھی ہم ما أثر فی حاۃاطہ حسین الفکریة ١‏ و فلسفتہ قصب فی ظی علل غاۃ 
أساة أن خلق من مصر ا!متداداً لاورویا و اثقافےة الخریة و فرنسا بالذات ؛ 
لقد کان بود من ص مم اصافہ أن تقوم فی مصر حضارۃ و رق کا ف أوروا 
و خاصة ٹ فرناء (ص :۸؛). 

و عاد طہ حسین اپی عمصر مکتملا بزەحة فرنسة ء و عین مدرساً لتارغ 
القدم فی الامسة ا اصرمة الاہلیة ای کان راع لعف السبد لا ہزال بدبرما 
وکان انی السید بعر طہ حسین ہ ابنہ اللاوحد ۰ , وظل طہ حسین ق وظفت 
ھذہ مدرساً النارمح القدیم من سنة ۱۹۱۹ مل سنہ ۱۹۲٣‏ حین نولت الدولة أمر 
الحامعة ااصرےذ الاہلیة و حوانہا إلی المامعة الصربۃة ( بامعة الفامرۃ الان ) ؛ 
و جا و بقدرۃ قادر : آصح طہ حسین دآساذ الدب المرقء : واقد لاحظ 
الکاتب المصری المعروف زی مبارك (۱۸۹۱ ۔ .)۱۹۰۳١‏ 

ہإن من العجب ق مصر بلد المجائب أن بکون طہ حسین أستاذ الادب 

().( 


المث الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ ۔ رم الخرام ۰۹٥٢ھ‏ 





ری ٹی الامعة المصری؛ وھو لم بقرأً غیر فصول من کناب الاغای: وفصول 
سیرۃ ابن ہشام ء إن الأستازی٭ فی الآداب عب“ لا لہض يہ إلا الاقاون 
وھی تفرض الاطلاع الشامل علی خیر ما آبدع العرب فی ختة عثر قرنا وھی 
نفرض الصر الآ‌اقب باأصول الاسالب ہ و ھی تفرض العاء ااطلق فی اانعرف 
إل ول الکتاب و ال حطاء و الشعراء ؛ و طہ حسین ابس من أولكک فو کثیر 
أر قلبل ٠‏ ( ص : .)٦۳‏ 

وھاء فی اطامعة الصرقت اق طہ حسین سلسلة محاضرات سة ۱۹۲1 
عن ااشعر الاہل الزی بس خدمہ علاء الام العریِة و الفسرون بصورۃ تَلِدة 
لشرح المفردات القرآيَة ء وعلی عادة المستشرقین ء بر؛ض طہ حسین مذا ااتراث 
اشعری رفعناً تام ء و یتہم المساەن الاوائل باعتراع ھذا اشعر لاساغ اشرعیة 
عل القرآن و الاسلام ؛ و ہذا الانہسام بات ظلالا کشفة من الشکوک حول 
نزاٹ العلوم و المعرف الاسلامیة کلہ . لان ہمد الاءتراف بعدم أصالة اشعر 
ا مامل پصبح کل شی آخر مشکوکا فہ : و قد اظہر باحٹ مصری کیر کان 
تلبذاً لطہ حسین فی وقت من الإاوقات, و ہو الآستاد ممود ممد شاکر , أن 
طہ حسین سرق مادة ھذاالہتاب من بحث نشرہ الم نشرق المعروف مارغولوثٹ 
عدد پولو (تھوز) ۱۹۲۵ من مجلة ا لحبة اسیو الملكِة ؛ وقام طہ حسین 
ہتعریبء البحث مع حذف الاّدلة اتی کانت ندل علی جبل المستشرق بالعریة 
وبری الاستاذ شا کر أن کتاب طہ حسین حول اشعر الاملی لیس إلا ءحاشیة 
علی حث ھذا المستشرق ( ص :١۱ء‏ ٣۱)ء:‏ 

ویتجرأ طہ حسین فی ھذا الکتاب علی نی وجود الیین [رامم و [ماعبل 
علہما السلام ؛ و ہو من أخطر ما قالہ علہ حسین ۔ 

رہ( 


طہ حسہبن : مہندمن التخریب و العنة فی الما العرنی 





ہ لتوراۃ أن تحدثا عن إبراھیم و [ ماعیل ء و القرآن أن بحدشا عہم 
و لکن ورود ہذین الا سمین فی التوراۃ و القرارے لا یک لائبات وجودہما 
لتاریی ء فضلا عن [ئبات ہذہ القعضیة الی تحدلا بہجرۃ إسماعیل و مراەیم إل 
مکل ء و نشأ العرب الستعرتة : و نحن مضطرون أن نری فی ھذہ القصة وع 
من ا یل فی إلبات الصلة بین البہود والعرب من جوة ء و بین الاسلام والیھود 
و القرآن و التوراۃ من جرة أخری ء (ص : 1۰). 

وبری طہ حسین ان العرب اخترعوا ہذہ القصة لاسباب سیاسیة واقتصادہۃ 
و أن القرآن قبل بہا علی علانہا ء وبرعم علہ حسین ء دون راد دلیل وہرمان: 
أن المرب اخترعوا ھذہ القصة قیل ظہور الاسلام . و أن الاسلام امنظہا 
لآغراض ہ دیة ء : و لذلك ە سیستطیع التارمخ اللغری ألا حفل ہا ( نصۃ 
مجر ابراہم و | ماعبل و بائہما الكمة .) عند ما بربد أن یتعرف أصل اللمغة 
المریية القصحی ء ( ص : /۷) و یرفض طہ حسین الشعر الامل و بسقط 
من اعقبارہ ارزعمہ ان الرواۃ المرب قد اخنرعوہ ء و هو بقول : ہ إن القرآن 
نثل المصر الجاملی و ِشخصہ و آنہ مرآة للحباۃ ا املة ۰ء و ھو بدعو إل 
الاعنیاد على ہ ااذرآں ەن ناحیة و التاریخ و الاساطیر من ناحیة آخری ہ لفہم 
المصر ا لحامل ( ص : ۷۷ ). 

و ینکر طہ حسین ء کذلك مة القرامات السبع و أصالتہا ء و پزعم ان 
الرسول الکریم ‏ کی کان یشجع شعر ا ہجاء ‏ وھو یدعی کذاك أن الرسول 
الکریم استعار القصص القرآية من البہود و المسبحبین ء و بقول إن عمر کا 
عتتصاً لقرش رغم بقائھا علی الکفر و الشرك ( ص :۷۸ ٠)۷۸۷۹‏ 

(ہ)( 


اٹ الاسلای المدد م ۔ ا لد ۳ سے حرم الحرام ۹ھ 


و بنتقل طہ حسین من پکار الشعر ا جاھلی إلی إنکار ا جاملة المریتة 
ہا زاعاً آنہ لم لکن ہنالك جاعلیّة فی العرب قبل الاسلام . بل کانوا أمة 
تحضرۃ رافیة ء و کالوا یثلون ہ القوۃ اژالئة فی العالم بد الفرس و الرومان 
ٰ (ص : ۸۸۱۸ء 
و کانت ا حصلة النہائیة لهذا کلہ ھی أن القرآن ليسں وحاً ء بل اخترہہ 
محد پا ء و ان الاسلام کان دبا محاباً صا حاً جنمع ممین و لفترۃ معینة من 
اتارحخ؛ و ھو عین ما بقولہ المستشرقون ء و بعد ہذا کلہم یکن غریاً أن 
بفول طہ حسین لطلامہ فی کة ال٘داب : 

دلییں القرآن إلا کتاباً کل الکتب الحاضعة للاقد, زجب أن بجری عله 
ما پھری علیھسا ؛ و الام بحنم علیِکم ان تصرفوا النظر نپائ..آ عن قداستہ الی 
تصورونہا ؛ و أن تعتبروہ کنا عادیاً لنقولوا فيه کلم ٠‏ ویحب أن بختص کل 
واحد منکم بنقد شی من ھذا الکتاب و بین ما بأخذہ عليہ ہ رص : ۸۸) . 

وکان طہ حسین یقول لطلنہ : إن السور المکيِة نناز ہ بالعنف والقسوۃ 
وا لد و القضب و السباب و الوعید ۰.. یتما القسم ا لدای من القرآیس 
دھادیٴ ودیع مسالم ۰.۰۰ , لا شكے أن ھللا آثر واضح من آثار التوراۃ 
والیئے البہودیة اللی ثغفت ا مہاجرین لی یثرب تخافة واحة شہد بہا ھذا التغیر 
ای الذی ظہر علی أسلوب القرآن ۰ ( ص ٠ )٦۸‏ 

د لٹ صلق 





(٠ ( 


ع الفس الاجمای : پت 
من وسائل التعلبم و التریة 
السا کن الاجماء4 


فص لة ااشیخ الد محمد اار اہم الحسی الندوی 
ریس کلیہ اللغة العربیة و آدایہا بجحامعة ندة لملا, 


تمریب : ممد [براہیم الردداوں 


تأئیر المسا کن الاجماعة : 

. السکن الاجتماعی و نظام المساکن الاجتماعة للتعلبم و التریة الاجَاعة 
بملان تأثیرا کیرا و کثیراً عللی شریطة أن یستفاد منہما کا بذغی ہ و دلك أن 
ھذا االظام تشترك فہ أشباء کثیرۃ و ابد يہ من نوعیة واحدۃ سنطم أن 
ٹر فی وحدۃ اجتماعیة ہکامہا وف وقت واحسد . بل إن بعض الاحداث 
الطارلة اتی تقع من غیر محمد تؤئر کذلك و لا پقل :أئیرھا عن اتآأثیرات الی 
تتوافر عن طربق التربیة بت نظام سخصط ٠.‏ 

الوحدات السکنة فی الصر ال حاضر : 
وق الس شافر حت سے گر بأً نظام الوحدات الإسرۃة , وتکرن 
الوحدات تبعاً لانطلات ا لحضاریة و ھی تکون فی آشکالھا ۔تحدۃ الطبم و لکما 
لا کون کذلك فی حقیقتہا ء و الثال علی ذلك أن الساکنین فی می واحد 
ہل و فی طرق جدار واحد بعض الاحان لا مرف احدم صاحه مطلقاًء إِن 
الوحدات الی تآلف الوم لھا تتاألف علی ساس العەل و الذوق او الطیمه 
و امزعة ء فتوجد فی العصر الرامن وحدات عدیدۃ بأأسا۔ جدیدۃ مثلا وحدات 
انجامات سباسة . وحدات انجامات دہفة وحدات أفکار أدیة وحدات الع 
و الاجرة . 

رہ( 


لٹ اللاسلامی العدد ہ الجاد ۳ محرم الحرام ۹ھ 





دور الاقامة و اللاروقق : 

اف رحدد عا ظات ارعدات اھ ا قد کا ایی ارحرت ری 
رحدز السا کین اجتماعباً ء و ہذہ الوحدۃ توجد بدون عمل الارادۃ و الیةء کا 
أن ضرورۃ ا مسکن تجمع افراداً آو أسراً ٹی مکان واحد لعض الاحوال الطارةء 
أر تی الصانع والحکومات و ا مدارس دوراً لکنی عحما ما و طلاما دۂعاً لحاجة 
الکن فتفاہر بذاك جتمعات جدیدۃ 7 محا لة بعد 'نتہاز المرصةہ من وحدۃ 
إفانما و معایشتہا :ؤثر علی ا یع من أفرادھا . 

اتررة بواسطہ الاروقة المشت رک : 

إں الدین بقرعوں دوراً واروقة مشترکہ یبراعون عموما أن تصرف أذمان 
مکاہا و عفوظم إلی انام ال و آن تربی با لک و الین و اارونق وم 
حا بحدون ما بتوقعون فہا من ال نحج, وھذا العمل سہل پسیر کدلكءخصوصاً 
النےه لیناہ الاروقة لان الذین بسکنونہا باەزەون بالقوانین و مبادی“ السثولین 
عنہا لوجوہ مختلفة محتومة و برخمون علی الحافظ علی نظامہم أَیضأ ٠‏ 

و لیکن ا مساکن اللی لا تینی من برتبطاون بعمل معین أو بخضعون لہ بل 
ما تی اتوفیر التسہلات السکنیة بہدف من النجارۃ فلا یکن ەہا ورض تلك 
لااتزامات و القبود البی یکن فرضہا ںی الدور ال بجری محت نظام خاص ؛ 
إلا أن صناہہا پستطبعون فرض نظام پساعد بی تشکیل الّادھان و تربیتھا باعتبار 
ہم یملکون تلك الدور و ا لمساکی . 

اقراح طاب مفد : 





و اذاك تفرر ری اد (١()‏ کمار المداء والمسدین و قادة الدین ٤‏ دعا 
)١(‏ ھو الشخ عبد الباری الندوی رحمہ الہ, آستاذ الفلسعة الإاسبق بالاسامعة 
الممانة در آباد . 
(ەہ( 


من وسَائل التعلبم و التریة 

إلیہ کذالك , ان من ااطریقة الاجدی اتریة المسدین وإصلاحہم أن تی فی کری 
اللدن و اللامكة ا ختلفة دور و أروقة یشغل سکانہسا بالبرامج الناسبة و الفرۂ 
ویکون من صفة ابرابج أن یستسبغا القبەون فیہا وأن لا تعطدم مع أئغالم 
و حریة طیضہم و پرتبطون بثلك البرایج بکل پسر و سمول و ینسجمون مبا, 
و ما أن الحمصول علی مکان صالح و مناسب للسکن من النسپیلات الکیرۃ فی 
مذا الزمان فی شخص مقیم فیے لا یتبرم من الارتباط ببرنابح سائخ غیر مل 
حفاظاً علىل تلك السہوةء وبذاك تمود ہذہ الطریقة الفیدة ااطية التریة الاجَاعة 
صالحة و جدیرۃ بالعمل . 

الرواق نوع من المدرسة . 

الحقی ان الإارءقہ یکن استخدامہا فی أعمال مفیدة ذات فعالة کیرۃ ویکن 

أداہ واجب کیر بواسطتہا نحو تریة المقبمین ہا و من مم کون الأروفة 
کلمدارس بل تملك الاولی من النفوذ و النآأئیر نصیباً آ کر بالنسبّة للاخری ؛ آا 
ا مدرسة فلا بھکٹ فہا الطالب إلا نخس ساعات فقط و لکن الرواقق فعنی 
ہا تسع عشرۃ ساعة باقیة کل وم وھی أکثر منہا بأربعة أضعاف: وعل ذلك 
فلو کان نظام الرواق التربوی یملك من الئأثیر ربع أثیر نظام المدرسة الربوی 
لکان تآأئیرھما سواہ فی التجة . 

ا لاج لی العنا و ا حکلة : 

ولکن لا یکن آن نتفبد من نظام الدور و الّروقة إلا إذا صرفا کل 
اتمامنا و بالغ عنایقا ء و اُدہنا میم الواجبات و الإاعمال بالحکمة و الاسلوب 
ا حسنء و إن لم نبذل العنایة والاہتمام کا هو المطلوب فأى فائدۃ نرجو مت 
الاروقة العامة إذ لا مکن الاستفادۃ بدونہما من اللاروقة التابمة للدارس و الظم 
التی نحذو حذوهاء والحق أن أروقة بلادنا ااشرفة مصامة ہذا الاہمال واللامالاۃ 
و إضاعۃة الفرص ء أما نظام الغرب فیستفید مہا حق الا۔تفادۃ عبقاً لآمداہ 


)ہ٥(‎ 


اث الاسلای المدد ٍ ا جلد  ٣‏ ۔ رم ا رام ۹٤٥٥ھ‏ 
و آرالہ ویکن أن نضرب عل ذلك مثالا بنظام الرواق الناہم لمدارس ەکاونت ہ 
فی بلادنا المند حیث إإن طلاہہا الذین یسکنون فیہ یتقبدون کا جمیع البرایجح 
و القوانین الی تفرضما المدرسةهہ و ۔نصاغون فی تلك البوتفة اتی بصاغون فیہا . 
و علی کل فان النظام الکنی ببکن أن تستفاد منہ فوائد تربویة عظیمة : 
نظام السفر الاجتماعی و حرکہ الشبخ 
مد إلٰاس رحمہ اللہ مؤسس جماعة التلیخ : 
ومن الاشکال اَی تەعی فائدۃ النظام السکنی نظام السفر و مغادرۃ الیت 
و ا جروج للدعوۃ ء و أول من بدا ھذا انظام علیاً جمامة التبلیغ لدی المسدین 
وھذا النظام لا یزال کمنصر لازم فی أعمال جماعة التبلیغ للآن ء فنی مذا الظام 
بحث ا مشارکون الاجنماع علی السفر بخطاب ؤار ذی وقع ٹی اللغوس ونکون 
مم وحدة اجتماعیة فی حالق سفرہم و نجری ھن خلال ذلك تریتہم و تعلیمہم 
و لیف لحم یثہ خاصتة مشنرک قجد عقوم و مبوظم اتجاعاً خاصاً مین 
تصرف إلیہ ء وعلی ہذہ الطریقة ینم إصلاح ا مات والالاف من البشر و تغیر 
انکارم و میوظم بوجہ مستمر. 
زا الدکاور ذاکر حسین : 
قال الدکنور ذاکر حسین ریس جمہورمة ا ند الّأسبق ء و کان من ککار 
رجال التملیم و الترىة المشہورین فی البلاد ا مندعة : عند ما شامد مارسات جاعة 
اتبِغ وطریقة أعالما : وجدت أن ھذہ الطریقة لاعلیم والتریة من ابدع الطرق 
وأحسنپا و اکٹرھا جدوی وم یلتفت إلیہا کیار البراء فی التعلم ء ولم تصرف 
ظارم لی مثلہا ٠‏ أشاد کثیراً بہذہ الطریقة البدیعة للتعلیم و التریة الاجنّماعیتة 
زفد خرج بنفے مسافراً طبقاً ہذہ الطریقة وشامدھا عن کب وجرچا ذاتیاء وھذہ 
اطریقة واللاسلوب لعمل التربیة یی بأم التائج الوم ءلیں فی امند غسب بل 
د ال مناطق و أصقاع محتلفة من العالم . 
۷( 


و ا لاصة ان النظام الاجتماعی للسکن و الاقامة بای صورۃ کان ء یصلم 
آن پکون وسلة آھم التعلیم والتریة الاجّماعیة و الذین بدرکون فوائد ھذا انظام 
بستفیدون منہ کا یِغی ان پستفاد منہ . 

الممتفلات و السجون : 

بمکن ان تتحول العتقلات و السجون مجالا لعمل التریة الاجتماعسة 
و الاصلاح و التفبم بل إن جہود الاصلاح و التریة فیہا ال تغیر ہا النزعات 
والمیول ا منحرفة الاخاص الموجودبن ہا أومخفف من حدتہاء من الحاجات الاکد. 

و بحتاج ذك إل اللقاہ والاجتماع بہم فی ا متقل والتحدث [لہم بإأ۔اوب 
صرضی و مناسب ؛ ولکن قل أن بوجہ إلہءم الام ااطہب ا لسن لا بد أن 
تشبع نفوسہم بالشعور بالصح و اتعاون من التحدث . لان الائسان پمغی 
اپی من بری فہ ناصخا ما و مخلصا صادفا و بحد ٹی نفسهہ رضی بالاقتداء ہ . 

و قصة یوسف علہ السلام و سلوکہ مم صاحبےه ق السجن الذی جا 
ذکرہ فی القرآن الکریم خیر أسوۃ یق ھذا الصدد . 

ی البلاد اتی یسودصا نظام ا جہوریذ تم إلل حسد بارسال الشرات 
والکسات وإجراء اللفاات بہدف الاصلاح ودافع الشفقَة والمطاف ؛ والحکومة 
أبعنأً تتعاون ٹی ذاكء وہناك أمثلة عدیدۂ للناج الطیة اللی أسفرت عنہا ا ەہود 
اتی بذلت فہا . 

و الذی پنلخص ما فلا ء أن الکلام ا اسب و إصال الکلمة بأساوب 
حکیم و طریقتة حسلے بستطبع أن بدخل تغبیرات مطلویة و إصلاحات میدۂ 
فی أی بیئہ اجتماعبة إدا صاحتہ مراعاۃ نفسیتہا و مطالیہا و مشاکلہا و تقدر 
صلاححة فہم اأشخاصہا ومدی توۃ استفادنہم : کیا یکن بذلك العدول بطالہم إل 
وجمہ خاصة ء و ھذہ الطریقة او الاسلوب حقبق بأن یقدم عوناً کیرا ٹی [شا 
انجامات پیحة سدیدۃ و میول سلمة ؛ و تحدیدھا. 

و ما توف إلا الہ علبہ توکلت و إلیہ یب 
)۸۱ 


دراسة عن الادب الاسلای : 
ہے مل جس سس تر مہتت 


الادب و الاسلام 
فی مبزان الواقع و التارخ )١(‏ 
سید الاعظمی الدری 


إن :لدب قوۃ عالل و أسلوب جمبل لتمبیر و الیان ء ولکی نمی ھذہ 
القوۃ و نمدھا بالوقودء ونوسع نطاق جدواھا و غاہاء بجب أن یتوافر فیا الفکر 
السلبم مع ااعواطف الصادقة ء و من وظیفة اللادیب البارع أن یراعی الاختبار 
ااصحیح للالفاظ و الکلمات . و ببارھا بالترتیب التاسق انان ء و پستخسدم 
اسلواً بچجلب النأئیر فی مجال التمیر ء ومع الاعتراف بہذہ ا حقبقنة لا پصعب 
علینا الاعتقاد بن کل ما بصدر مر کلم اللادیب من الکلمات نحمل مکانة 
رط أھیے خاصة لا وی کال حادة تعمل لہا فی الناہ و ا مھدم هعأء فاذا 
رضہا الآادیب فی خدمة أہداف هدامة فان ذلك بخلق مفاسد کىثیرۃ ورا پؤدی 
لل دمار اجتماعی شامل لا بأنی علہ الحصر ولا النہایة . 
اد وجد الآدب للاحقبق ہذہ الضامة ا مہم ء نہ بکسو الکلمات کسوۃ 
ماق وبببر عن الیاۃ و الکون أصدق تمیر و یفسرہا أحسن تفسیرء ویدعو 
لل الاخلاق الطیة ویعمم الثل الملیا و یشجعیا تشجیعاکاملا ء و بتمیر آخر : 
إِن الدب وسیلة عظبمة لتوحبہ کل ما یصدر من القلم و اللسان من الکلمات 
)١(‏ آعددنا مسنذا ابحث باللغة الِردیة لندوۃ الدب الاسلای الى عقدتَا 
جامعة ا دابة فی جے فور ( ا ند ) بین الفترة ۱۷ ۔- ۱۹ اکتور 


۹ع ( ١١‏ ۳ محرم ا حرام سن ۷٤٥۱ھ‏ ) و قام تعریما الاخ 
مجیب الرمن طالب فی کے الشریعة محامعة ندوۃ العلاء ء مشکوراآ . 


(ہ) 


الادبِر و الاسلام 


بحو الوجمة الصحبحة وجعلہا ذات ہدف : فانہ لا یساعدنا فی اللہ علی ألوان 
الحیاۃ الختلفة و طرائغہا الملتویة و علی مرنفاعانہا ومضباتہا بطریق أجمل . وحن 
با لمال و اللاناقة و النہذیب سب ,. بل [إنہ پہسد الطریق تحو ترقق العواطں 
و المشاعر و ترکیڑھا علی طریق الموضوعِية کذلك ۔ 

الفن لا الادب : 

و إن کان المؤرخون قد ینسہون الدب و الفنون ا‌لحیلة إلی عہد ما قبل 
البلاد فی الیونان ء و بعتبرونہما من تسانج فکر أرسطو و أفلاطون ء و لکن 
الواقم علی خلاف ما یدعون؛ وہو أنہ لم یکن ماك ای وجود للادبء وکل 
ما کان یوجد لھا کان بتصل بالئفسان و الفنون الد ء ذلك لاانہسم ما کاوا 
بعرفرن للادب أی مفہوم و لا معنی؛ وما کانوا پستعملون ھذا المصطلح لایر 
عن مواہبہم الفنٍ و تفسیرھا ء و کانوا بمثلون الشعر والنغم و الموس تی والحت 
و ا بل و ا لحضارۃ و المدنة و ما إلی ذاك من البراعات الفنیےة باسم الفافة 
والفن ء ویسمون العلم والفکر والمعلق و العقولات وکافة اجہودات العلیة باسم 
الفلفة ء أما الذین دونوا تاریخ الادب واللقد من بعدہم لم بررا أی بااس فی 
استسمال "عبیر ہ الدب ء للفن و الثقافة الیونانة . 

والیس أن مصطلح الدب لم بکن معبوداً فی ذلك المہد للفن ء۵ ء واثفاة 
الرومائیة و الیوناِیة بل کان لا پوجد اصطلح الدب أی عین او لا آثر للدم 
العرفی و نماذج الثر قبل الاسلام فی المہد ا ال ء وم یستععلہ أدہاء العہد اطجاھلی 
و شعراؤہ أبضاً فی ھذا للعی لآدبھم وشعرم؛ ول کن تصور الدب ف 
أذھانہم کتصورہ الرامن و مفبومہ المعاصر : و لإذلك فانا لم تججدہ مستعملا ٹل 
ذلك المہد ی مفبومہ الشائم امتعارف . و ما قدم أحد من ہؤرخی ذلك المبد 
ولا شعراء ذلك العصر : الشعر ال حاعلی وثروتہ الثر٭ نت عنوان دالادب ا امل : 

رق 


زٹ الاسلای المدد و ۔ ا جلد ٣‏ ۔ عرم ارام ۹٤٥٥ھ‏ 





لاسلام و آناب اطیاد : 


پکن فی وسم ال ماملیة ان تقدم للحباۃ فکرآ واضحاً و لا تصورا عدرداً 
ریسا فکان ناك أزەة اقم الحلقیة وآداب الاجتماع بل وم یکن أی وجودهاء 
رفضل الاسلام حدلت ثورة ق ا حباة الانسانیة وخطت حدودھا ومعالہا ووصحت 
آناہا؛ و اکرم الانسان تصور نزبه للصاف و تدعم هذا التعمور فی الصورۃ 
اذ وترسیخ قواعدہ لمبت تعالیم الاسلام الحالدۃ دوراً عظماً ومہما جداآء 
رأاسحت اللاخلاق جزہآ للحباۃ کاب مستقل ء و ربط کل جزہ منہا بادب ء 
تکونت الیاۃ نموذجا کاملا للاّداب و الاخلاق الفردیط و ا اعیة ؛ و تلم 
2 من آداب ا لحلوات إلی الاداب الحاعیة والس,اسسة وحتی آداب الحکء وجاء 
بان تفاصیلہا بکل وضوح فی التعالبم الاسلامیة . 
مکذا مثل الاسلام فی الوافع تصوراً عظیماً للادب , وکان من مقتطضیات م٭ذا 
لژدب أن نتجمل الیاۃ بجمیع آنواع اللکرمات والفضائل وتحل بروح ااوضوعیةء 
ونتعد کل البعد عن الاخلاق الے الالالة و الحصائل الشطانة ؛ و کان 
تاب اللہ تعالی و کلام رسول الہ ب تج عنوانین جلہبین لداب الحباۃ وآسالیب 
آىش . و کانا مصدرین عظبمین للہدایةء یوجہان ا حباۃ و بلقنالہا دروسا من 
ا مضارۃ و الدیة والم والفکر و لطاف ا لس ورقة الذوق و الوجدان ء کا أنہما 
زبان الشعور بجومرۃ الدقہ و الرق و النزامة مع إرھاف الروح . 
لاسلام و الدب متقاربان معی : 
و الدب فی اللنة الدعوۃ ؛ آدب بأدب ادہا الدعوۃ إل خیر ء و قال 
۱ نظور فی کتامہ ہ لسان العرب ء : سی ادا نہ بادب انس (لی ا حامد 
ا یمام عن المفاع ٥‏ برز الاسلام کدعوۃ إ1 ا حیر ؛ و من تعالیہ الاساسة 


(۰ ( 


الژدب و الاسلام 


ھی الام بالعروف و النہی عن ال نکر ء غایتہ الدعوۃ إلی سبیل اللہ تمالی. وا 
کانت الدعوۃ بأسلوب سپل ملائم مصحوبۃ بالحکمة متدفقة پروح النصم والموعخة 

فلا سیل إذن إلی التعبیر عنہا بدون الاستنساد إلی کلام جمیل شع مؤثر جدآ 
سواء نمبر عنہا باللسان آو بلسان القلم ء ونفس ھذا اللوع مر الطراز یأمرز 
القرآن الکریم ان ندخل فی ساحة الدعوۃ ونقدمہا أمام لاس ؛ وھو یوضم لا 
طریقة الدعوۃ ومُمجہا بکلی وضوح و صراحتة ہ ادع لی سییل ربکك با لحکة 
و الموعظة الحة و جادم اتی ہی أحسن ء . 

و فی روا عمد اللہ بن مسعود عر القرآن عن کلمة اللادب بصراحة ہإن 
ہذا القرآن مأدم اللہ فی ال٘ارضء فتعلدوا من مأدبتہ ء وقال الرسول ‏ گج ءن 
نفسہ : دی رفی فأحسن تٛاأدبی ء و اعتبر الوحی و القرآن بقولہ مسنا ادا 
فلم بیق مناك أی بمجال للشك و الارتیاب ان الاسلام رسالة ومیج تروی مع 
ترادفہ الدب ەعنی ء و أن تعالیہ وتفاصبلہ صغیرھا و کیرھا نتعلق وتصل بکل 
احِة من نواحی الباۃ وتد۔جم انسجاماً کاملا دقیقاً مع مقتضیات الفطرۃ ؛ ىا 
عید أی منہج عن طریق ال حکمة وا مال ؛وەو شرح عن طریق الکلام والبان 
رسالے ا لماۃ و الکون و الانسان و حدد مکا کل مہا. 

الدب مصطلح إسلای خااص : 


فاذا کان علاقة الوادب بالاسلام مکذا وطدا و دائاً حيث بنطوی مفبوم 
الدب فی ا منہج التربوی الاسلامی ء وترادف الدعوۃ إل اللہ معی اللادب واممحوا ی 
ان اُفول : إن الادب والاسلام لیسا شبئین متابین وإن الادب الواقع مصطلح 
للاسلام وتعبیر علە ء ففبہ یۃّوافر الاآادب بجمبع خصائصہ وہتزانہ ااسامة؛ و 4 
مناحبہ الوعة ء پوجد فیہ العلم والفکر و الحضارۃ والثقافة و الاخلاق 2 


(ہ) ٰ 


ال الاسلای المدد ٥‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ - محرم ا رام ۹ھ 
طزیق أجل و اشل وی آسلوب مؤثر مثیر ء ند فہ التبیر عن حقائق 
الما وآفسیر رسالة الکون والانسان وتین اھر ے الادسان ومکانہ فه تصویر 
لەراطف وا مشاعر الرفقفة رشجیم لتقدم کل وع ورصاف من الکلام والیان 
۷۲ اناوت موضوعی مادف فع ال اه4 و ااصارخ ٠‏ قد عرض الاسلام 
القائی الإابدیة للکون ق الادب الماری و اسلوب الہان الدوی ق صوره 
ؤوثرۃ یحمال و کال و آسلوب ساحر جذاب أخاذ ء فلسنا مبااخین و لا بجازنین 
إذا ما خطونا خطوة ك الامام و عرنا عن ھذا الدب بالاادب المەجز والادب 
اسماری: فقد کان مصطلح الدب قبل الاسلام مجہولا و مغموراء والناس کانوا 
عریرن الشعر و الافغان الفنْمة الآاخری اسم الثعَافه والفن ۲ (ن کانت الفنون 
ابر کہا ندخل تی إطارمما ء دون صنف الکلام وحدہ . 

إِن الؤادب کن مستقل عطاء الاسلام فا جاہلیون لم یکادوا پستکتشفوا ھذا 
الصطلح لا حم وا عم مصطلح الدب بھا جاء یہ الاسلام من أدب اوراج رواجاً 
بفطلہ افِلت جمیم شعوب العالم علیہ وقبلنہ للانتاجات العلمیة والفنة التی کاوا 
برون با عن حقائق الکون بأسلوب لطیف مؤثر . و اختاروا للدلالة علیہ فی 
الابحابزی کا 1:60۶8 مم بدڑا یطلقون کل ما یؤثر من الانتاجات القدیة 
لفن و الہراعات وحتی الاافکار و النصورات البِوناة اللاطِلِسة علی الادب 
الاطبی و الیوناقی : رغم آنہ کان بعتبر جزہاً اہ ےم و فونہم اجیلة 
( اص ٭داا اہ ٠) ٥تا٥۵ ٥‏ 
داع الدب الاسلای و مشمولہ : 
سھگ سار شور سے او اب ھت 

ومناك تضح ما نقول ( پیل حد کیر آن الادب ولد یق ار مسلبة خالصة 
ا إسلای من کل جیے ء و ھو رسالة للنوع البشری ؛ و مدلہ القیام بمہمة 
'ثمیر الصحیح عن الانسان و الکون و الیاۃ ء و تنیہ الانسان علی الغایة الی 

(٭٣(‎ 


الادب و الاسلام 


خلق للاجلہہا و صیاغذ کل من القلب و الذھن و العقل و الفکر و ااشمور ‏ 
قالب الایمان و الیقین ء حتی تنمکن الیاۃ أن ت٥ر‏ علی الوجہة الصححۃ بک 
فو اعنماد و پتجل أمامہا بنیتھا النشودۃ ء و تراھا بەین البصیرۃ . 
الدب الاسلای بوجہ خاص حدف ال با ا حباۃ و السیرۃ الاسایف 

و ہو بعین دور ا لحباۃ الانسانیة فی الکون و بکشف ظا نوعیة صلتما ٭ ؛ نال 
أى مدی بجب ان کون علاقة الانسان مع الانسان و ما ھی مراتھا ؟ وف 
کہا أن بچجدی بیاتہا الآخرین و نضع بہا انساس ؟ و ھا ہو الموقف الذی 
نبغی أن پتخذہ نجاء اللامور الدۂاویة و الشثون الادیة ؟ و لی رباط برطے 
باللہ تبارک و تعالی و ما نوعیة ھذا الرباط و الاتصال ؟ و کف بستطیع أن 
حعل الدایا مررعة للاستعداد الآخرۃ وم کزآ للتجہیزات لیوم الدن باشاہء جومن 
اللامن و ا مدق و السلام و الطمأية ؟ 

الدب الاسلای بشمل و بحیط جع نواحی ایا ء و لا تضعف فعت 
بدا علی الحوادث والاوضاع ال نحدث فی الکون ء بتتاول الوقائم والاحداث 
التحلبل الفنی ء و یؤثر علی ما حوٹا من اللاحوال و بھی الفکر والیال غذاً 
صالحاً ویزیدہء و پرکی الذھن و الفکر ٥ے‏ کل نوع من الرجس و الإنس 
و الناصر ا مدامة وینزہ دائماً لٹ من المزابل والامراض ال اقب و من الادواء 
السلوکِة و الفکریةء و بسد أبواب الفتن الاجتماعیة بغایة من ا لحکمة ‏ و پا ۵ 
لتاریخ أُمثلة کثیرۂ ما لا یأنی علیہ الحصر ۔ 

یشہد الناریخ نہ کلما سرت ال‌کرات والیأت فی شعب أو مجتمم وغزت 
اللانایات والظم علی الحق والعدل ء واستوات عقلیة الفعیة والاستفلال وعم ‏ 
وفقدان الضمیر : قام الادب اطادف الموضوعی بتمبید الطریق نحو اثورۃ دہ 

رہ( 


المث الاسلای المدد مج ۔ ا حلد ٣٣‏ ۔ رم ال رام ١٢۰۹‏ 
ر |قاظ الشعوب من سبانھا و غفوتتا ء و ترکہ الفکر و ا حبال مح [بادة الفوۃ 
(سطرۃ المباجمة و القضاء علیہا ء و بزل دورہ أعظم و أجدر ہاإذکر فی ااقضاء 
علٰٰ عبد الع و السودی٭ , وکل ما وتع قی التاریخ من الاحداث الائة :الفتن 
کان دور الإادب فی مقاوهتہا کیرآ و عظیعاً بچدر بن پسجل بعنوان جلل بارز 
سواہ کانت فنة خاق القرآن أو الحرکہ الباطیة أآم غزو النتار , آو غبوم الحروب 
ااصلية الغاشبے علی المسدین و بلادم . 
ملام الدب الاسلای الواحة : 
کا ذکرنا سالہا أن اللادب الاسلامی مع جمبع مبزانہ و خصائصہ الفزة 
ححنل درجے الکمال و البراعف یق تصوبر الحاۃ و التمیر عن الکون و تفسیر 
اللونف الاننسافی ء و قد آحرز قصب السق فی [إقاسة طة متزڈ صارقة 
للادب ء وإن من آبرز سماتہ وصفانہ ہی تعبین القیم الحخلقبة وجمع شمل العناصر 
لمزِے وحراسة جمیع جوانب الباۃ ظواہرھا وبواطنہا و امراعاۂ الکاملة للەواطف 
و الاحامیس الانساایة مع تریتہا . و ندیب الافکار او تثقرف التصورات : 
اضوہ تصور إسلای خالص ؛ مصدرہ و مدمہ العقبدۃ والایمان ؛ یستمد منہما 
غاہم و با خذ جلامہ و نشاطہ ۰ . من ھذا الع الفیاض بستجاب حاستہ ودفمہ 
ِل ااعمل و الکفاح فیتکشف ھاك أمامہ آسرار القدر و الکون . 
ذات الانسان ھی ور اللادب الاسلامی , یتعامل و بدور حوطا ء وتعلق 
بجمرع نشاطات الانسان و مارسانہ و كانة احو الہ . فلا پرز وحدۃ آمالہ ا الة 
ولا بصور احاسے. وعواطفہ الرقبقة و أحلامہ الرائعەذ او آمالہ و طموحانہ 
م2 رنطلمات مستقبلہ الزاہم الباہر ےسب , بل ویصف اآلامہ وأخطارہ وأحرانہ 
و مشکلانہ و قضایاہ ویتصل ہعزمانہ غیر اتزنة و آفکارہ المشککہ أبضا ‏ و تعلق 


( م) 


الادب و الاسلام 
محرمانہ و قنوطہ و تصورہ الرہیب للستقل القادم و خوفے للآخرۃ ء نکما آہ 

برتبط بالحااب النیر الزاھر للحباۃ یتعلق بجوانہا الاظلة أبضأً ویدور حول کل من 
الذکر الایحابی و الجاب السلی و یؤثر علی ال یع تأثیرا ۔ 

و کدالگ یتعامل مع تنوعات الکون و ما فیہ من حسن و جال ہ رونق 
و ہا و مناظر خلامة فانتذ ء کیا بتعامل مع أجواء رھیة للکون و عوامصف 
المىية ونضمانہ الرقیقة ذات الآفراح وال‌لام ء وما بحدث فِه من حوادث و أخطار 
محدقَة ومہااك واری وظلات اللحار ومماق الانہار واتساعات اللَارض وزلاز!|! :فا 
و قلل ا لال الشاخة وما بسکن فیہا من الکائنات وأجواء السماء وما بطیر عام 
من الطیور و ما یسح علیہا من أجرام الشمس و القمر و اللجوم و الکواکب 
و الفٍوم الی ترتفع من السحاب وما ینزل مہا من الإامطار ء وباللة فانہ لمر 
شی من الکون خارجا عن نطاق الدب الاسلای ۔ 

فاذا کان أدب لغ ھذہ الدرجة من الشمول والکمال و الموضوعيیة فلا 
نستطبع أن کم فے سوی أن ملامحہ فطرید و واضحة ء و إن من آبرز حا 
الإاصالة ( ۵۷ ٥:91٥٥‏ ) الی نتحم فٍے بأوسعم ہعناہ و اکل مفبوسے 
و جمبع الآداب العالمة قامت علی آساسہ ٠‏ و ما پوجد من نظربات أدیة کاہ۔ 
مأخوذۃ و مقِسة من الدب الاسلامی ء سواء أکانت النظریات ال٘دیة الفرد 
آو الحرکات الأادییة الشرقَة فکلہا نفٹیسں من ھذہ الاصالة أولا امم تقدم رج 
نظرھا ء و فی الوافع آن کل ہذہ النظریات والرکات مقلدۃ ومقتة مہا وحد 
و إن کان ملق لوا ہذہ ا حرکات والنظریات الادیة الغریة قد أدخلوا فی الآدم 
الاسلای الاصیل وجہات الانظار الادمة فی صور وأشکال من الفلسفة کی بوطدا 
عرے طریق ذلك دعائم استقلا مم ٤‏ و پڑکدوا للاس آنہم ی الواقم مدء 
الظریات الادیة و مؤسسو الرکات الادیة . 

(٦ ( 


الث الاسلای المدد م| ۔ ا جلد ۳ - حرم الحرام ۹ھ 

و مبزتہ الثالیة البارزۃ ھی فکرہ الذای ااذی یتمتم بہ ء نما نری آأن 
انظریات النی بحملہہا الاداب التقلیدیة الاخری مستعارۃ ء تأخذ آفکارها الد ة 
من ذلك الفکر الذاقی ؛ [إنہا تستورد الاھکار غیر ا ملائمة لاطبیمة ء التعارضة 
وا مصطدمة مع اللثل العلیا للیحاۃء وتقدمہا کنظریة جدیدۃ مستقلة بذاتہاء ولیس ذاك 
لا مبزۃ الدب الاسلامی الذی یعطی الانسان ادا ینسجم وتواءم نمام الانسجام 
مع الفطرۃ ء و یؤسسه علی أساس ثابت من أصالة الفکر و الوجدان و الذوق 

عناصر الدب الاسلای الت رکیة : 


فکلما نأخذ موضوعاً لہ صلق بالکون و الیاۃ مم نتحدث عنہ بأسلوب 
رفِق عتع جذاب حیبث پعیر نذا الطراز من الکلام عن الەواطف و ا شاعر 
وبسترعی اتباہ المخاطب وپ ستلفت أنظارہ لہ فبعر ذلك الدب ناجعاً من نواحہ 
الفنیة واللادیة کہا وإذا کان وراءہ ہدف طامر نزبہ ودعوۃ إلی الاخلاق الیل الکریمة 
والغیم الابحایة کان اللادب هادفاً وذا غاب وإن أول شی یراعی فی عاصر اللادب 
الاسلامی الترکیوّ ہو ؛ حبال النقی الڑکی و الفکر الحادف ء فانتا ہدونہ لا نکاد 
نجم فی تصویر الائمکاسات تصوبراً صادقاً و واقعیأً عن طریق ٭سذا اللادب ء 
و نواجہ الصعوبة إذن فی تقدم الفکر الذی نتوخی ان نعرضه علی الآخرین . 
و المنصر الٹای ہو ااشعور و الوجدان ؛ و ہو عاصر مہم آساسی جدا: 
و بہ یکنمل و یلغ مرحلة اللضج و الکمال مع الروعة و اللاذیة ومتعة القلب 
و انظرء ولا یکن بدونہ أی تصور للادب ء فکلل کلام یخلو او پتجرد عن 
هذا الوصف فہو أحق ,آن یدعی حقبقے علیة ؛ فغانثذ ایکون وضعہ فی صف 


الدب إسادۃ إلبہ وحطاً لشأنہ . فثلا إك تقرأً عبارۃ أو صا ثرأً کان آر نظماً 
رًَٔٔ( 


الادت و الاسلام 
فان کانت ہذہ العسارۃ تمس الشھور و الوجدان و نت:حہم| الار یكاح و اللذت 
فنلك عبارۃ نضمہا ی الدرجة الاولی من اللادب ہ ولکن ا حقائق العلبة والفکرۃ 
البحتة لا تمس الشعور والوحدان ولا تؤثر علبہماء بل آؤثر علی العقل سب ؛ 
و إن کان ہناك کثیر من الکتابات الب پستفید منہا العقل والوجدان معا تحن 
نعرفہا باسم اللادب ؛ وہناك امس ذو أمیة بالفة وھو أن ااشعور والوجدان بتصلان 
بذات الإادیب مباشرة ء فاذا کانت قوتہ الوجدانة ضعیفة أو لیس شورہ رففاً 
م 7 وسربح الاهفعال و انائر ×فق ہذا لنصر طض فا ضثلا ی اہ ٠‏ وقدرما 
بفقدہ بکون أدبہ قلبل التأڈر ونافصاً من حیث القوة الکلامة و السانة. 
إن الکلمات بثابة المنصر ا ادی للادب ء ولکی بنفخ فہہا روح ا حقِفة 
بب استحضار الصاق و و ترتہا الذھی و الفکری ؛ و ھناك شا سزال 
نوعیة التعامل معہما ء عل بعد القالب أولا مم بلق فہ الروح: آم یکون الامی 
بامکس ء لکون حقیقة الروح و ترتیب العاق موجودین فی الڑنھن من فل ؛ 
فخرجان معا و بنصاغان فی قالب الالفاظ و الکلمات ۔ 
إن أہل البلاغة یقولون [ھہ پتحم أولا ترتیب ا لمانی واستحضارھا فی النھنء 
وعل ھذا الإاساس تتولی الما ت بنغ سا العبیر عن ا .اق والا صیاغ ی قالب الکلام 
و می براعہ الإدیب ومہارتہ أھ مخنار اللمات وفق ا لمعاقی و یقدمہا ق آسلوب 
عجیب رائع آخاذ ٠‏ وطراز بیاق جمیل نع .او ٹکون طریقنہ عدہ الیانیة مؤارۃ 
و أفکارہ نقیة و زکیة حیٹ نمس وجدان ‏ خاطب فقلہا ماثشرةء وھناھن 
براعة الآادیب الذی لا یتوخی بیان حقیقة من ا حقائق وعرضہا عن طریق فی 
[لا و بجع لہا سہلة سالغہ یستبغہا ا خاطب من غیر أی کلعة و لا کلال ٠‏ 
د للحث صلق 
)۸( 


جربح من ھرات 


تی میں 


ایت و طاثری قاب جرح 
رأنك ہوم زرتكےه لاتبال 
رکم صرت آلام شداد 
ازخنی کأك وم عرس 
رز ت٢رد‏ قصة اللاہ ‏ لا 
ز کس مطت ساعتہا علہم 
و عنحاك فی دی يك طفل 
تکرں بأن لوعد حق 
لی بوم القبامف سوف تلق 


ر حرحك أ حمر الشفتین پشدو 


و عدت کانی الفرخ الذیح 
کلك مم و ا الکم 
رید بی العظام ولا تصبح 
و جرحك وج عزذراہ ملح 
تتادوا فی القری أن پستسحوا 
کصاعقة . بر طےعخ 
تضك دمیے ر ما حم 
و آن رولف سند جح 
وساما فوق صدرك سارےخ 


باأغة + فا کالمكے دخ 


(+۰) 


جہودہ العلة و‌ جہادہ صّد حریل التصیر 


فضلة اللاستاذ برھان الدین السنہلی 
ریس سم التفسیر بک لیة الشریعة و اصول آلدین ء جامعة 'دوۃ الملا, 
تمریب : الاخ مد لثا۔ الہ لندوی 


ُسرۃ الشیخ رححة اللہ الکیرانوی : 

ولد الشیخ رخة اللہ الکیرانوی ( الذی کان فی الواقعم رم من اہ 
پالىمبة إلی عیادہ ) فی أسرۃ علیة عریقة فی ا جد و الفضل ء تجری فی رابنا 
دماء کر الاولیا. و العارف بافقہ الشیخ جلال الدین مخدوم الباتی تی (م٥۹/ہ)‏ 
و الشہخ عبد الرحمان الکازروقی ؛ و کانت محمل کل ال خصائص و المعبزات الی 
امنازت ہہ اللاسر الدینبة فی سابقی الزمانء نزل جدھا الشیخ عبد الرمان ہ بانی بت ؛ 
وتوطن فیہا ؛ وھی قریة معروقة فی ا ند برجاٰا البارعین فی العلوم والاداب ؛ وذ 
مع السلطان مود الغزنوی (م٠٤ءھ‏ الموافق ۱۰۳۰م) قاضبأ فی جشہ الذی بقفی 
وفی الشربعة الاسلامیة ء وکان جد الشیخ ۔س“ميہ۔ وقد ماجر من الدیة اور 
کازرون ؛ و توطن فہاء یتصل نسبہ إلی سیدنا عثمان بن عفان ذی الاورین رض 
اللہ عنے بعشر وسائط ؛ و لم بزل انا ہسلہ اللاسرۃ فائزین بالتاصب لی 
منذ أوان قدوەہم ل سقوط الدولة المغولیة فی ا مند ء وکان د مقرب غان ؛ 
من آبرز رجال ہذہ الاسرۃ فی عبد الامبراطور اکر ونحلہ جباکیر: انطہالك 
اکر قریة دکیرانڈ ء وضواح ہا اعترافاً بفضلہ فی اللأعمال الال للدرلۃ ء فاخل 
ُّٗ)۷۳( 


لٹ الاسلای المدد و ا جلد ٣‏ ۔۔ عرم ارام ١٥٤۹‏ 


سج کپچپووٴکصدھسسوکوححجسوھٗومدژککسکٛ و مس کمسججسومسسجوےسجوححصصصک کو کسٛکسوسچومٗ٢‏ سس 
ہیں لہ الامرۃ عل:ہ یلیابٹ ء إل ہ کورانہ ٭ ( عدیَۃة مظفر کر ) را 


ری الشیخ رحة اللہ الکیرانوی الذی نحن الان بصدد ذکرہ . 





ولد ااشیخ رحمة اللہ الکیرانوی فی آسرۃ العلباء و المشامخ فی الئلٹ الااول 
س الفرن الالٹ عشر للہجرةۃ ( جمادی الاولی سنے ۲۳۳٣٥ھ)‏ فی زمن عصبب 
: الماذ القصوی من الازمات و الفتن : و کانت الدولة ا لمخولة تلفظ آفاسپا 
الآخرۃ ' و کانت غارۃ الٰمجومین قد اما سوقہا من اہب و الفساد الذین 


۱ کاو برفون آخر بج و ما حظہم ق تل الظطروف الراہنے او فمّد الآمن 





راسلام , وا مدو و الاستقرار ء و عمت الفوضی و الفساد ء وکانت أم الشیخ 
الکرانوی قد رأت فی الذام ما عبر بن اللہ سیملاٴ حجرھا بقمر بشرق السا م 
بغوئہ ال مادی, ء فظہرت تاشیر مڑھلانہ المہزة منذ نعومة أظفارء شامدما 


ٴ. الاظر ء فقول بلسان الشاعر الفارسی الکیر و ہو السعدی : لعت ع لی وجہه 


بجوم الرفعة و السمو : وذلك د٥‏ بالفطالذ و الفقہ ‏ سافر إلی دھلی و ہو ابن انی 
عشرۃ سذ لبتنلبذ عل آسانذتہا الکار ۔ بعد أن قرأً القرآن الکریم و الکتب 
لدرسیّة الفارسپّة و العلوم الدبنیہ علی مشاىخ أسرنہ ۔ حبث التحق بمدرسة الشِخ 
مد حسائء و حقق غاتہ بالاقامة ویہا: و ساقے طلب الطلم إل الشبخ الفی 
سد اللہ ا مرادآبادی ( و ہو تلمیذ الشیخ العلامة انحدث عبد الەزیز الدملوی ) 
الکناوء و تلق الطب ھن طیب حافق فی عصرہ و ہو ایض محدء 
“حم تقالبد زمامہ وعادۃ الاسرة الع وھوبقدر طلبہ لللم و تذوقہ الذی کان 
ضنع یہ ء والدائع القوی إی الا۔تفادۃ من مختلف أصناف الم بث [نہ لم بأآل 
)۷۰( 


الشخ رمة اللہ الکیرانوی 





جہداً فی تل العلوم الریاضے من ہ لو کار مم ٭ و هو یومثذ ھن آبرع عاساء۔ 


الریاضیة و اعظمہم صیتاً ۔ 
مأرنہ الفذۃ : 
کان الشیخ الکیرانوی بنمتع بالنفوذ العلمی ؛ و العاطمة الصادقة للجہاد ی 
سبیل اللہ ء و قول ا لحق ء وا جمرأۃ . وا يّة الدینیة ء وما إلی ذلك من خصائمں 
شخصیة ءا لا بستوعہ مقال ء بل إٌنما بحتاج لیانہ إل :لیف ستقل . 

و الواقع أن ھذا لال لاءمکنے أن ستوعب وصفاً واحدا سن 
أُرصافےه الکثیرة و لکن ھا لا بدرك کے لا پترك کاے. : فن 
کنمان ا لحق بل مر تاسیے أن لا نذکر وصفاً من أوصافے ہ بل مائرۃ 
من مآثرہ الد ء و لو بابھاز ما لا پیصور شحخصیتة واحدۃ سب ؛ بل 
بصور الاہداف و الغابات التی آراد تحقیقہا من خلال جہودہ و جہادہ؛ و إما 
مأئرۃ بدین ھا العام الاسلامی ء فضلا عن شب القارۃ ا حندیة ء وھی مجادلانہ مع 
القسیس ٭ فدار ء والمشرین المسحبین ء ورافق الکیرانوی فی مہمتہ ھذہ الدکاور 
وزر خان وأعانہ فی ذلكء فی وقت وضع الانلز مخططات تبشیریة لا لامتعمار 
المند ساسا غحسب . ہل و دیناً و خلقیاً کذلک : و ہو عملة التصیر ؛ وکان 
الانجابز یسنغلون کل الذرائع الممکنة للحقیق أعدافہم بالاضافتة إل و سام 
المتوفرۃ. وکانوا بستخدمون کل المالیب من الوعد والوعید , وکانوا لا یترددون 


حنی عن القتل و الشنق للقضاء علی کل |إمکانیات الکافكة ضد السادین : واسد : 


کل النافذ لاحقاق الحق و إبطال الباطل ء فا جہود اتی ہذھا الشیخ الکراوی 
بل وقطعت دابر المسبحیة التی کادت تثمر فی شب القارۃ ا ند ء وصرت و 


ِ‌زٔ ) 


المٹ الاسلای المدد " ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رم ارام ۹٤٥٢ھ‏ 





سل المسیحجة فی الیام الاولی للاستصمار البربطانی ‏ بل الاسشبداد المسیحی علی 
(صم ء و [ما لمأئرۃ لا ینساہا التاریخ . و قد رعب خصمے القسیس رعأً بل 
حر بشخصبتہ محراً لم پترك فیه صبرأ علی المقارسےة ؛ فاضطر إلی مغادرۃ اللاد 
إترق سوہ عافبتہ ؛ و لکنہ توجہ إلی ہ ترکیة حم طیعنے الاکرۃ ۔دادی 
بومثد ۔ بلاد مسلة أُشرفت علی الزوال ۔ و انخذ القسط‌طیبےة مرکراً لشاطانہ 
و برامحہ الشیریة ؛ وأبی اللہ إلا ان بقبل الکیرانوی إلی ترکِة فجادل القسیس: 
ورغمہ علی ا حروج منھا ( نذ کر تفاصیلہ فیما بأنی ) فاضطر القسیس إلی مغادرتہا 
کدلكگ . و لم بوقی للرجوع إلہا آبدا ٠‏ ون ا مبزۃ اللی یز ہہا الشیخ الکیرانوی 
20 مجادلنہ مع القسیس لم بعترف بہا الام 'لاسلای و عداؤہ حسب ء بل 
اعترف با و شکرھا خلیفة المساہین کداك ؛ و ذاك بصورة دعوۃ وجہہا لی 
الشیخ الکیراوی ابزور ترکیة بصفنہ ضیعاً ہلکیأ ٠‏ و منح خلعة ملکیة خاصة ء 
و بشہد میزنہ ہذہ کناہہ الفذ : إظہار الحق ہ الذی علقت علیہا صحیفة دم لندن 
ائمزء بعد ما مم طعہ و نشرہ : سیتھی دور الازدھار للدیانة اللسحیتة [ذا 
مازلا طالم ذاكگ الکتاب ٤‏ وعا پقدر آہمیة الکتاب آنہ مم نقلہ إلی عدۃ لغات 
ادروبيف و آسبویے ( مشل الانحابزیةں و الفرنسیة ؛ و الترکی ‏ و الکجراتیة : 
و الاردیة ) وطبعت ترجمتہ الّردیة مؤخراً فی پاکستان باسم ہ قرآں سے بائبل 
نگ ء ( من القرآن إلی الانجیل ) بمقدمة تجدر مطالما بصۂة خاصة . 

إنہ لا پسپل علینا تقدبر الظروف النی ظہرت فہہا رذ اللہ بصورۃ د رحة 
اہ الکیرانوی ‏ و نحن ق القرن اللشرین ٠‏ و ذلك الزمان و إن لم ندرک 
إلا ان تاریخ قد سملہ تا ء و لمل القاری لا بر ذاك غبر حدبر إذا کعغنا 


۷۱ 


ا جرح والتعدیل و إمامہ بھی بن سعید القطان 


محمد کال أختر الندوی 
خرح الدراسات الما 
بکلیة لشر یتة و أاصول اللہن بجامعة ندوۃ الملا, 


ا مرح و التعدیل من ا مواضیع التی نحمل آحبة کیرۃ لارتباطہا با با 
الانسانیة ارباطا وقاً ء وبالظر حطورۃ الموضوع و قیمتہ الکیرۃ اعتی بہ کار 
احققین و جہابذۃ اللاعلام الصنفین ؛ فدہجوا بیراعہم فی ھذا ا جال و استخوا 
أفلامہم فی الذود عن الشریعة الاسلامیة الغرآہ ء و الثروۃ الد شة الطامرۃ . 

بدل التاریخ الاسلامی علی أنہم خاضوا ھذا اللضمار العلی نسبروا الین 
والشین و منزوا الصحبح عن السقم ء حتّی ظہر ھذا ا اصدر التشریعی العظیم فی 
ثوب أیض و آجمل ء فعاد کریئہ الطیعیة السمحة البعضاہ ٭ إنا بحن نڑلا الذکر 
و نا لہ لحانظون ء )١(‏ و لا تزال بمجہودانہم تذکر و تشک عبر القرت 
و الاجبال . 

إن اختلاف اللون وا نس والتعصات الحزیة و الآراء الفقہة و اختلاف 
الاہکار وانظرات والآسر والشعوب ھی الوافز الی تنتج ا خلافات و التاقضات 
و طالا تؤدی إلی جدال و عراك لم بأذن بہ اللہ و رسولہ: 

و ہناك پنشأً سژال ہ ہل بہذہ العوامل بستطبع رجل أن بحرح رجلا 
وٴبحط من شآنہ ء آو پوثیق أحد رجلا و یرفعہ من الحضبض ؟ أم لہ شروط 
و قیود ؟ مم ما ہو تاریخ ا جرح و العدیل نشأے و تطوراً و تأثرا فی الیان؟ 

ر۸( 


لی الاسلای المدد م ۔ ا لد ٣٣‏ ۔ عرم الحرام ۹٥٥٢ھ‏ 


لجا علىی ہذہ الاسثلة لا بد من البحث عن ھذہ التفاصیل ففحلو لی أولا 
ان ین ال مرح و اللعدبل لن و اصطلاحاً سہل بہ الفہم و الادراك . 
ا جرح فی اللفة یقال : جرحہ بجرجہ إذا آثئر فیہ بالسلاح : قال الحطیلة : 
ملوا قراہ و رنہ کلاہہم وجرحوء بأیاب و أضراس 
و ہقال جرح الاک الشاعد إذا عثر عنہ عل ما تسقط اب عداللہ سے 
کنب )١(‏ و أُصل التمدیل کیا تال ابن منظور: عدل قال الباملی ہ رجل عدل 
رعادل جائز الشہادۃ ومقنع فی الشہادۃ ء وتعدیل الشہود ان تقول : [نہم عدول؛ 
رو قول ککر ‏ 
و بابعت لیل فی ا حلاہ وم یکن شہود علی لیلی عدول مقائع )٢(‏ 
و آما تمریفضے اصطلاحاً فقد ذکرہ الامام و حانم الرازی بی الجمرح 
و اتعدل ء فقال د ہو علم یحٹ بے عن جرح الرواۃ و تعدیلہم بألفاظ 
مخصوصة (م) . 
ارح و التعدیل فی القرآن و ال حدبث : 
إذا سرحا الظر فی القرآن اللکریم و السنة الُویذ نجدہما حاطلین بأمئاۃ 
کر من ' جرح والتعدہل بمحیث إن القرآن بمدح ف مؤمنة علی معتقدانہا الصالحمة 
از واخلاقہا الف عْلة انیل ء ویذم تثة مشرکہ علی وا اللکذب وافترائما علی 
لہ ؛ قال اللہ تعالی ہبابھا الین آمنوا إن جامم فاسق بنا قدینوا أن تصیوا قوماً 
)۱( راجم لسان العرب م ٣٤٤|‏ حرف الا . 
)٢١‏ لان العرب ٣|۱١‏ ۔ ٣١‏ . 
٢)‏ ا جرح والتعدیل لان بی حاتم الرازی م۔۳۲۷ ج ١‏ ص|ب من القدمة 
و راجع ہ السنة و مکاتہا پی التشریع الاسلای ٤‏ ص ۱۰۹. 
(۱‌۷۸) 


الشیخ رحة الہ الکبرانوی 
لمباشرۃ بہ بن ااؤافات اتی آلفت خلاھا تبلغ مأ کتاب ء و دکر الشیخ إمداد 
الصاہری ؛صاحب ( آثار رحمت ) ۔ وھذا کتاب بحتوی عل أحوال الشخ الکیرانوی, 
و استفدت مدے کثئبرا ۔ فپرساً جمع ختےة وسبعین کتبا ء أما الکناب الذی 
ہلغ القمة الفنية فی الموضوع دون غیرہ فبو ہ إظہار الحق ٤‏ و قد سبق ذکرہ 
آنفاً وو کتاب [إزالة اللاوھام ؛ و ہو تالیف الکیرانوی نفسه ہ بالاضاظ إل تماےے 
مؤلفات بقل اللؤاف کان ٹا أثر ]جابی بالغم فی الارساط العلیة ۔ 

ا ٣ے‏ و الحزم : 


وکان من الطیعی ںی مشثل ھذہ الاوضاع أن کون فی نفسہ کراهیة زائدہ 
للانچلیز ؛ واکل ما پتعلقی ہہم من أمور؛ فلم یکن بسٹکر التحاق ا مسلمین بالمدارس 
البشیریة سب ء بل نہ کان یراہ فکرۃ تبلغ الغاية من الحخطورۃ النی لا بد أن 
سحذر منہا الاس ہ وذاك لان الآاھداف وراء تلك الممامد الملہےة کا بقول خیر 
إنکلیزی فی التعلیم و التریة : أن بکون الطالب ہندی اللون و ال نس : إنجزی 
الفکر و القلب ء و إنہا لحقبقة أبتہا التجارب و الإاحداث فیا ہمد ہ و کان 
الشیخ الکیرانوی بری ذلك خلاهاً لغیرۃ المسامین وحینہم الدرنیة ‏ مرۃ بلغہ أن 
ان دی قرابة لہ قد التحق بمدرسة تبشیربةء فاضطرب لہ الشیخ اضطرااً شدیدأ 
و أفلق بالہ : ول بقصر جہداآ فی تتحة الولد منہا إلل ان فاز مرامہ ( ذلك 
ہر الولد الشخ مد سعبد الذی کان مساعداً الشخ معاضدا لہ بی تےحقبق آمداہ 
لحدمة الاسلام و الین ) 

مار قی الباد: 

مم نقتصر اشاطات الشبخ الکیرانوی علىی المہاد بالفلم و اللسان :بل و رذ 

ساحة الوغی کدلك ء قد أیل بلاما حستا فی وقعہ ہ شامق ء الشبرۃ ف أول 

(۷۰( 


۱ لٹ الاسلای المدد م ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔۔ رم ارام ٠٥٤۹‏ 


موک“سپووسججمسروچژپجسیجِْٔجژدِجھووونجج ماووِمممجکجوجکجچُکجھ یچ 
ٰ اک ات لاستغلال ا ند من الاستسمار البر طانى سنة ۱۸۸۷م : حی اورع ا چش 


۱ الاہاازری و قالد قوادہ و ھزهەہم ء و کان جامع د کرا٭ ومئذ قد حول لی 


ڑکنة للجاہدین حیث کان یم تریتہم و تنظبمہم ا حریان و بقدر دور الشخ 


١‏ ان ااس کاہوا بجمعون علی ضرب من الطبل مناداً : الكٰ شقشٹف والحمٌ للرلوی 


رح اللہ ( لعاہم کانوا بفعلون ذلك جواباً علی ما کانت الشر؟ 4 اظدمة 
اشرفیة تنادی بہ: البلاد لللك ء و اح للشرکہ ) ٠‏ 
وو لی الآجاز گا غلوا عل المدین اجامدین ؛ اشذرثك ااش رک الس 


بلقض علہہم أجمین , فاأما الذین مم القض علہم فقد قضوا تحہم ء ووجدرا 


ارد ھا رو ختا ٠‏ و الذین لم ننمکن الشرکہ بالبطش ظم : فقد نجحوا 
ل محاولانہم للخررج من ا حند ر ا ھجرۃ إلی مکہ المکر مد وکان مہم الشخ 
الکراوی , فقد وصل لی میناء د سورت ء راجلاء و قد أعباہ السفر وھا 
ای من الشاق و الالام؛ و قطم الممازة و ااطرق الحطبر ة و الغامات ا خراة؛ 
ثزىق للوصول إلی ہ جدۃ ء فصادرت الشرکة جمبع اموالہ و عتلکانہ تکِلا با 
سر الدم .مم انقلت إلل حلفاء الاتھلیز و موالیہم ثٹمن بس درامم معدردة 


إ رند حفظہ لنا التاریخ مجحمیع تفاصلہ . 


لم 


َ 


(رٰ ہ۷ 


الشبخ رحمة اللہ الکبرانوی 
حسین حا لی : 
کان الاسلام محاطاً باللاخطار فی ا ند . کاللسان بین اللاستان : فھن جرة 
کان النبشیر بالمرصاد؛ و لم یکن بصبر علی بعض الصید الفٹ للا بط فی أنا, 
ا جدب . بل کان دائماً پتربہص الصید السمین ء وکالت عیونہا مرئکزۃ علی مسلی 
المند ء فکانت عاتم الآوریة کلہا بمطر واہلا من رصاصہا عل الاسلامء 
و کانوا بشہرون مواضع الضعف ف الاسلام و بنالون منے بشنتی الاسالب ء 
و کانوا بنتقدرن خلقی ابی گنج و سیرتہ الطاھرةء وقد وقع کثر من المسدین 
فریستہم: قلبل منہم حم جہلہم الاسلام ومعظمہم بحم الفقر والجدب: السائن 
ععل انجتمع ؛ وقد بہ لذاك علماء المسلہین مثل الشیخ رحمة اللہ و الدکتور وزبر 
خان ؛ و قعضہما القہ لحمذہ ا لہمة ؛ فاألفوا کتأ فی مقارمة المسبحبین ٢‏ و جادارم 
مباشرة ؛ وبذك نفعوا المسدین کثیراً ء مم یذکر حا یل بعض التفاصیل و بقول : 
وم بین یىی صعوخ فی قام ات اپسدون ی حاجة إلی 
القبادۃ ء و لم یکن أحد أجدر بقبادة المسابین من الشیخ رحة اللہ الکیرانوی ؛ 
فاسس ا رک ء و انخذ دہ دہ_لى ء و آکرہ ہ مرکرأً مواصلۃ الہمة ء 
نتجلی ما الہ دحالیء مدی سة الپسسیة و خطورتہاللاسلام و المسدین ؛ 
و ا نارلات التی کان یقوم چا المبشرون لنشر الدیانة المسبحیة بین ا امیر . 
پشیر العلامے السید سلمارے الندوی إإلی جوانب آخری خطبر 
لازدھار اللسحة : 
و ترکرت ا حمجمات المنواصلة من تُلاث جہات بعد استلاہ الانابز عل آحند 
وبدأت البشیرات المسبجة تواصل حلاتہا علی الاسلام ملویة علی طاقہا الساسِة 
)۷۷( 


اٹ الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ عرم ارام ۹٤٥٥ھ‏ 


الحدیئہ و نشطت ارک دالارف وج أت ٹی اد وکنا لاہجو ٠‏ على ال1سدین 
بید ما نجوا من ملوکك ا مسامین ء وہدأت الظواھر القشوریة اللاعة للعلوم الااورویة 
و آداہا ومدنیتہا تعەشی أبصار لمسامین ء فقیض اللہ الشیخ رحنة اللہ الکیرانوی 
و الاکتور وزیر خان ( من آکرہ ) مم الشیخ مد قاسم النانوتوی ؛ و الشیخ 
الد محمد علی ا مونکیری وغیرہم المقارمة لمبشرین المسیجبین ء وفدوا اعتراضاتہم 
امج و البراھین ؛ و مر قوہا کل عزق : و ہصفة خاصة لم یکن الدکنور وزیر 
غان و الشبخ رحة اللہ الکیرانوی بأقل من التبید الالمی و الصرۃ الغیتےة فی 
باب الرد علىی المسبحة 


و کان الشیخ ممد قاسم النالوتوی ( مؤسس جامعة دیوند الاسلامیة ) 
آ٘ة للصرۃ الال میة فی مقاوسة الاربین ء وعل رأسہم ہ سوامی دیاانسد سرسوقی ء 
ولا شك فان مہمة نشر العقائد الاسلامیة الصحیحة ء ورد البدع وقع ا حرافات 
ال حققت حہود الشبخ النانوتوی و الشیخ رشید أحد الکنکوھی ؛ و آخرین 
من تلك اججاعة المقدسة ؛ نشامد بقرة آنارھا آمامنا حنی لی بومناھناء وکان 
من ا یر ان ام طالب فی جامعة ممد بن سعود الاسلامیةء بالریاض ۰ہ باعداد 
بث للحصول علی الدکتوراۃ علی مباحثات ااشیخ رحمة اللہ الکبرانوی و الفسیسں 
در ء و نحاح الشبخ علی الفسیس . و الطالب ھو محمد عبد القادر بلکاوی . 

الفَارة الناجےة : 





و بالحلة ء فقد کانت نتیجة جہود و جبہاد تلك الفثة ااؤمنة ء الخلصة 
الکافة لاجل دینہا ء ذات ا لیے الدینیة ؛ أن تعرقل ازدھار الم حیة و انسدت 
للائذ لانتشارھاء حتی اضطر أ مہا الدشیریون إل أن پتخذوا فی آخر الام 
موقف الالہرامیة و الدفاع ء ویقدر مدی أہیة الملوضوع و حنمینہ و علاقہم 

(۷) 


ا رح و التمدبل و [إماسہ بجی بن سعبد الفطان 
ہلة قصبحوا علی ما فمام نادمین ٭ )١(‏ ذکر المفسرون و اسحدون فی ئأن 
دہ ال بة آن ای باج ہعٹ ولید بن عقبة ابن أی معبط مصدتاً إل بی الصماز 
فا آبصروہ أقیلوا نحوہ فہاہم ؛ فیرجع إلی ای یگنج فأخبرہ أہم قد ارنرر 
عن الاسلام فیەٹ نی اللہ گا خالد بن الولید و مہ أُن ونثیت ولا عجل, 
فانطاق الد حی آنام للا فمث عرونہ فلا جاؤا آخبروہ ہم منسکرں 
بالاسلام وس موا أذانہم و صلاتہم ء أخبرہ ابر ء فانزل اللہ منہ ا9ۃ (۲): 

فأم القہ تما ی باتبین و الفحص 6ن أحوال ا حخبرین کیِلا بصاب الاس 
با لہالۃ فجرحہ اللہ و أطلق علیہ الفسق و قال اللہ تعا ی ہ لمنہ اللہ او غطب عل 
و جمل منہم القردة و ال حنازیر و عبد الطاغوت (۳) فذم اللہ عز و جل الہرد 
ہذہ الب أعتف الام وجرحہم غابة ال جرح حتی جعل منہم القردة وا حازر . 
و قال اللہ عز و جل حکابة عن ثشأن الؤمنین ااصادقین ە ند آہم 
لاؤمنون الذین مم فی صلاتہم خاشعون (ع) انظروا کٍف مدح اہ مزلاء الباد 
اہارین الطیمین و بین رضاہ ہہم فوثقہم و جعلہم من الآبرار المائزین بالرام: 
و بعناً قال اللہ تعال بعد الاشارة إل ااؤمنین علی حا مم الصالة ہ رضی اذ 
)١‏ سورۃ ال لحجرات الا : .٦۹‏ 
(۲) انظر الجرح و العدبل ٥]‏ ء ۹ و تفمیر ان ککثر ٣۷۷|‏ و صضبر 
اظہری نفلا عن الطبرانی و بغوی للقاضی ثساء اللہ فاق ٹی ۲| ؛' 
و ساب النزول للشبخ عل بن السن الواحدی ص ٣۹۰‏ تفدیر سور 
انثجرات: 
(۴) سورۃ افائدہ التپ . 
)٤(‏ سورۃ الؤمنون الآّبات ١۔٢‏ . 
٦ے‏ ؛ 


العثٹ الاسلای المدد م ۔ ا جلد ٣‏ رم الحرام ۹٤٥٥ھ‏ 


ءلہم و رضوا عنه ذلك لمن خشی رھ ء )١(‏ و أخرج الجخطب سد عےكؤ 
عالدة رضی اللہ ءنہا أن رجلا استآأذن علی انی پگ فقسال إِئذنوا لہ فنشس 
رجل العشیر أو رجل المشیرۃ ۔ فلا دخل آلان لہ القول قالت عالشة یا رسول 
اہ فلت الذی قلت فلا دخل ألنت لہ القول قال : یا عائشة ہ إن شر اناس 
منزلة یوم القبامتةے من ودعہ أو ترک الناس انفا. غحشہ ۰ فی فول انی وق 
لرجل بشس رجل المشیرۃ دلبل علی إخبار ا خبر بما یکون فی الرجل من العہب 
و لپیں بغیة و قال کذلگک انتا فی الم لمذہ الصناعة (۴) ۔ 

فثبت ہذہ الآبات القرآیة والإاحادیث الذوی٭ المذکورۃ أن ا جرح والتعدیل 
وجد ٹی القرآن و الس و بستذط جوارھما بصفة عامة وی الامور ااشرعصة 
رصفة خاصة و ایس بعیب و لا غیة کا ندل علی ذلك نصوص ا حدثین ۔ 

قال :۔ عفان کتت عند اسماعیل بن علق فحدث رجل عن رجل بحدیث ۔ 
فلت لا تحدت عن ھذا فانہ لیس بژثبت ء فقال اغتبتہ فقال ا ماعیل ما اغضاءہ 
؛ لکنہ حم علیہ آنہ لیں ثبت (۴) . 

و قد قیل للخاری إن بعض الناس بنفمون عليكگ التاریخ ہ بیولون : فه 
اباب عن الناس ء فقال نما ذلك روابة ول م نقلہ من عند أنفسنا (ع٤)‏ ولاجل 
ہذا, قام الائمة ا حدثون بجرحالرواۃ وتعدیلہم صبان للشربعة الاسلامیة من اختلاط 
مابل پالثابل و ااصحیح بالسقیم ء وما خافوا فی ذلك لوعة لائم . فأدوا أماتہم 
املیة و مسثولتہم ای أافیت علی عوانقہم 
)١(‏ سورز الية ال :۸ 

. انظر الکفایف فی علم الروابة للخطیب الغدادی ص ۳۸۔۳۹ ملخصا‎ )٢( 

. ٢|١ ا جرح و التعدیل‎ )٢( 

)٤(‏ راجع دالسنة و مکاتہا النشریم الاسلایء ص ۱٠١‏ طع بیررت ۔ 
(یہ) 


ا جرح و التعدیل-و إمامہ بجی بن سعید القطان 


و من امعلوم لدی الدارسین ان ہذا ال جرح و التعدیل جب فی ببض 
اللاحیان ء قال العلامة عبد الحی اللکنوی من تذبیمانہ و تحذبر المومزین من 
ااشر: وملہ جرح الشہرد عند القاضی وجرح رواۃ الحدرث وہو جائز الاجماع؛ 
بل ہو واجب للحاجة )١(‏ لکن من الواجب للحدث أن لا تختنی ھذہ الحزنة 
علی عیذہ ان قضیة ا جرح و التعدیل قضیّة دفیقة خطیرۃ نیطت یہ کرامة الرجل 
وسفسفتہ ء فاذا وثڈے آحد بصبح عزیزا فی ا جتمع و آئیراً فی الاس ہ و إن 
جر-٭ہ احد روح وکا سافطاً زدری ب4 الاقارب والاجانب ء فلا با نسكی 
تفحص أحوال الرواۃ من الناحتة العلة و العقائدغے و الرجاحة العقلة و العفة 
الفسیة أولاء و الک علی ثقامنہ أو ضعفہ ابا : و [لا فپکون خاطنا فی حکہہ 
نارکاً للقرآن ہ متعدباً إلل أصول ا جرح و التعدیلء قال اللہ تعالی ہ یا ایہا الذبن 
آمنوا اجتنوا کثیراً من الظن؛ إن بعض الظن إئم ولا تچ سوا ولا یختب سض 
ما (۳) و قال العلامة اللکنوی :ولا جرح من لا بناج إلل جرحہ ومنعوا 
من جرح ااہداءالذین لا بحتاج [لیہم فی روابة الاحادیث بلا ضرورۃ شرعیة .)٣(‏ 

می عن تاریخ ال جرح و التعدیل : 

ما جاء الاسلام وازل النور الاٰہی بواسطہ الروح الآامین إلی النی الی 
اللکریم تذور السا م بنورہ الوھاج ء و تورت حھاری ا جزرۃ المریة و تفارما 
و رماما نی دخل النساس فی دین اللہ أفواجاً فکانوا بنلقرن تسالمم الاسلام 
مباشرۃ عن الرسول لغ وطبقونہا علی حاتہم ویثلونہا آحسن تثیل فکان وی ؛ 
بتلو علیہم الفرآن وبین ء ویفصل الجمل ویفسر ا مہم وشرح انی کا هو شأہ؛ 
ہ و آنزکا اليك الذکر بین لاس ما نزل [إلیہم للہم یۃفکرون )٤(‏ ؛ 





.٤ الرفع و اتکمبل فی ا جرح و التعدیل ص‎ )١( 

(۳) سورہ الحجرات ۱١‏ . (۳؛ الرفع و التکمیل ص ۰.٥‏ 
(و) سورۃ الفل ٤٤‏ . 

نے 


المث الاسلای المدد م ۔ ا جاد ٣‏ محرم ارام ۹ھ 
سس ھج و سو سس چس سچد ۔سسے 
د لقد من اللہ علی المومنین إذ بعث فیہم رسولا منہم یتلو علیہم آیانہ 

و بزکھم و یعہم الکتاب و ا حکمة )١(‏ فنی ہذا الجتمع کان المسلم ثق بأخبہ 
الم لکونہ مسداً ولا تصور أحدم الکذب فما یم و کانوا أبعد شی منہ 
وننشعر منہ جلودگم للأانہم سمعوا نبیہم بقول :من کذب عل متعمداً فاقوا مقعدہ 
من النار(۳) فلما التحق الرسول گی بالرفیق الااعلی فکان الصحابة بچتدون بہدیہ 
رکون آثار و ررت آه الفوز العظیم فی الدنیا و الآخرۃ لسماعہم قول النی 
کا : ا ناركک فِح ثنلین لن لوا ما تھسکتم ہماء کتاب اللہ وسنة رسولہ ۳). 

ف بزالوا علی ہذہ السیرۃ الدی‌ق ؛ مم [نہم واجھوا نوعاً جدیداً من الناس 
من اعننقوا الاسلام بعد وفاۃ الرسول ئا فکانوا لا پتحفظون ولا بحتاطون فی 
نقل الروایات فنتغیرت نظرتہم نو ھولاآء المسدین الجددوجعاوا بجذرون مہم آشد 
ا مذر؛ قال یڑج ہ یکون فی آخر الزمان دجالون کذاہون يأتونکم من الاحادیث 
ما لم تنسمعوا آتم ولا آہاؤکم فاباکم و إیام لا بضلونکم ولا یفتنونکم )٤(‏ وآخرج 
سل بسندہ قول ابن عباس ء بشیر بن کعب إنا کنا حدث عن رسول الہ گا 
إذ لم یکن یکذب علیہ فلا رکب الناس الصعب و الذلول ترکنا ا حدیث (ہ) 
رفال لم پکونوا یسثلون عن الاسناد فلا وقعت الفتنة سئلوا (۹) وقال اہن سیرین 
× إن ھنا اللم دین فنظروا عمن تأخذون دینکم ٭ وقال ان البارك ہ الاستاد 
)١(‏ سورۃ آل محران ۰٦١‏ 
(۲) سنن ان ماجة ص ہ و رواہء أسصحاب الستة . 
)٢(‏ مشکاہ المصایح ج ١‏ ص :۳٢٣‏ 
(؛) مقدمہ سحح سل ص ٠۹‏ بالطبعة افندےة . 
(ہ) نفس الصدر ص ١٠ء )٦(‏ أیطاً ص ۱۱ 

رك( 


ا جرح و التعدیل و إمامہ بجی بن سید القطان 


من: الدین و لولا الاسناد لقال عمن شاہ ھا شاہ )١( ٣‏ و قال سفرسان الٹوری 
ہ حمت جابراً بحدث بنحو من ثلائین الف حدیث لا أستحل أن اوکر ہا 
شیا ٠‏ (م) . 

و یکن مم التلیسن (لاأ عن طریق وضع الاحادیث النبویة مل الاس 
تفحصون . قال العلامة السوطی ہ وہو باقی الضوہ علی نارخخ ال جرح والتعدیل 
فقال ہ و ازداد ذلك ٹی عصر صغار التاہەین بعد الخسین و امائةء و وہ کان 
کیار أنباع التابمین وظہرت الفرق السیاسیة و انقشرت الحل والەصیة و ازدحت 
اثقافات الاتجمیة الصارف الشرعبة وظہر مر بتعمد الکذب ترویا لدءت 
و انتصاراً لمذھبہ ونحلتہ ء فاصطر العاماء المہابذۂ علباء الحرح و التعدیل إلی اتساع 
الظر و الاجتہاد ی التفتیش عن الرواۃ ونقل الآسازدے مم عد امام (۳) . 

أشہر علباء الحرح والتعدبل وتعریف بعض الکتب الوافة علی ھذا الموضوع: 








نکلم فی ا جرح و التعدیل محدثون وعلاء وخلق کثیر یعسر [حصاؤم نی 
ہذا المفال الوحبز اذ کر الممر فین منہم ٠‏ وظھم دور فعال ٹی ھذا ا جال , قال 
الاک تور مصطفی السباعی : دو من آشم لاہ ا مرح والتعدیل فی هد القرن الٹای؛ 
معمر سے م ٢٥١-٠‏ ومشام م- ۷٦١و‏ الاوزاعی م۷٥۱‏ والٹوری م ٦٦١-‏ 
و حماد بن سلاه سام ٦۹۷‏ واللیثٹ بن سعدام ۔ ۱۷۰ وان ا مبارك م -۱۸۱ 
وان عینة م -۱۹۸ و وکِع بن ا جراح م ۔ ۱۹۷ و من اشہر علاء مذہ 
اطقةہ بی بن سعید آافطاں م ۔-۱۹۸ و عید الرحمن بن مہدی م صثس۱۹۸ و کا 
حجتین لدی ا مہور فیس وثفاہ لت روابتہ و من جرحاہ ردت و من اختلف 
فہ رجم الناس لی ما ترجح عندم )٤(‏ . 
)١(‏ أیضا ص .٠۲‏ (ہ* اسنا سس مت 


۱) تذدریب الراوی شرح تقریب النواوی للسبوطی م-(۱۹ ج١-‏ ص ): 
(و) آلتے و مکانہا ٹل اقشریع الاسلای ص ١٠١۱ء‏ 


ع۸( 


لٹ الاسلای المدد ٥‏ ۔ ا جلں ٣٣‏ ۔- رم ا رام ۹٤٥٥ھ‏ 

و قد آلف فی علم ا جرح والتودیل کتب کثیرۃ ہنہا ما أفرد بذکر الثقات 
ھا ا د بالضفاء و منہا ما جم بین الئقات و الضفاء . 

پاشبر الکتب من النوع اللاول کتاب اللقات لابن حبان الستی؛ والاقات 
لان قطلوبغا م ۸۸۱ فی أربعة مجلدات ء و اثقات ‏ حلبل بن شاھین م -۸۷۴ . 

ومن أشہر من آلف فی النوع الثانی البخاری و النسائی ؛ و ان حبانء 
والدار قطنی وابن ا لرزی وان عدی وکتامہ الکامل فی الضعفاہ أوی الکتب ی 
زاك ؛ و قد آلف الامام الذھمی کتابہ مبزان الاعتدال من کتاب ان عدی .۔ 

و النوع الثالث اشہر الککتب منہ توارمیح البخاری الثلائة الکیر و کناب 
لوم و التعدیل لان حبان و ا جرح و التعدیل للابی حانم الرازی و الط,قات 
الکری لان سعد و من اأجود الکتب اللکمیل ئی معرفة الاقات و ااضعفاء 
واغیل :۰)١(‏ 

فنی ضوہ ہذہ الدراسة نستطیع أن نقول آن علم ا جرح والتعدیل علم جلِل 
بن أجل العلوم النی نشأت ء لا نعرف لہ مثبلا ی تارمح اللامم اللآخری . 

إن ھذا الجیل من ا حدئین الاعلام ہو الذی بی علی سیل وضع الحد رٹ 
الد المرم ؛ و استخرج من نر السنة اللالی والدرر الکامنة فی أغوارہ ورطانف 
رلگی مہم خدمات و مائر خلفت آناراً رائعةء ولو رحت استقصی صور مائرم 
لال الکلام و ضاق الام فلا أدکر ھنا إلا واحداً من ہؤلاء الائمة ہ الامام 
ھی بن سعبد القطاں و مآئرہ فی ا مرح و التعدیل ء 

ہر بی بن سعید الفروخ القطان الثیمی او سعید البصری الٛاحول الحافظ ؛ 
دبی عن سلمان التیمی و مد الطوسلى و اس ماعیل بن خالد وعبید اللہ بن ممرو 





(١۱ ص١ ماحص من کتاب د الۓ4 و مکا: ہا ق النشریع الاسلای‎ ۱١) 
)(م۸(‎ 


بجی بن سعید الانصاری و ہشام بن عروۃ و ھؤلاء آشہرم و ہلغ عدد ش 
إِل تنسع وثلائین نسمة کیا یلغ عدد تلامذتہ إلی نمازبة عشرء أشہرہم نجلہ ان 
مد بن بجی بن سعید و حفیدہ أحمد بن محمد و [سحاق و علی بن الدینی و 
بن معین و عمرو بن الفلاس )١(‏ . 

7 لاق شش جح آققر سک ررض 


قال علی بن ا مدبنی : سمعت بی بن سعید اختلفت إلی شعمة یوما ا 

اجعل بنا وبینك حکماً فقال رضیت بالاحول یعنی ( بجی بن سعد القطان 

قال القوارہری عن ان مہدی : ما رأبہت أحسن أخذا للحدہث ولا أ۔ 

طلاً لہ من بھی بن القطان آو سفیان بن حمید ء قال الساجی عن علی بن !ا 
< ما رأبت أعلم بالرجال من ی القطان )٢(‏ ۔ 

قال أحمد بن حنبل : إلیہ المتہی فی الشبت فی البصرۃ و تال : عالہ 

أحمد عن آبیہ بی بن سعید أثیت عن ھؤلا۔ ۔ یعنی ابن مہدی ووکِعاً وغیر 

قال الل٦ئرم‏ ۔ معت أحمد بقول رحم اللہ تمالی بی القطان ما کان أہ 

وأشد ثُقة ۔ قال : أبوبکر بن خلاد سممت ابن مہدی بقول و لو لقبت ابن 

خالد لکتبت عن بی القطان عنے ء لاآاعرف سحححاا من سقبمہا )٣(‏ ال 





۳٣|۱۳ و جات ترجمقہ فی تارح بغداد‎ ۲٢٦١١ انظر نہدیب التہذیب‎ )١( 
و خلاصة ذب‎ |٥١٤ |٢ و نذکرۃ ا لحفاظ |۱۹۸ و تہذیب اللاحصاء‎ 
ولبقات بن سسد ؛]/‎ ٣٥٥٢|| الکمال ص ۹۳ و شذرات الذھب‎ 
.۲۲۷ | و المبر‎ 

(۳) ہذیب الہذیب ج ١١‏ ص ۱۷٢۲ء‏ 

(۳) ؾنذیب الہذیب ص ۲۸ء 

(رہ۸) 


ار : کنت [ذا نظرت إلی بھی ظنت آنہ لا بسن شبتاً اذا کلم آآصت لہ 
ازتباہ ‏ قال العجلی : بصری نے فی الحدیث کان لا حدث إلا عن تة )١(‏ 
رأخرح انی قول ابن منجوبہ بقول ٭ بجی القطان هوالذی مہد مل ااعراق 
رس الحدیث ء و بحث عن الثقات و الضعفاء ء وقال النسائی ۔ ہ أمناہ الہ علی 
بث رسول اللہ مالك وشعبة وبحی الفطان )٣(‏ قال ابن سعد : کان ثقة مأموناً 
زس ےو قال او زرعة کان الشقات ال حفاظء وقال أبو حامم : حجة حافظ 
رقال النساتی ٤‏ ہ ثذتے بت مرضی ‏ قال بندار : اختلفت إلی بجی عشرین 
فا آظن آنہ عصی اللہ تمالی قط . قال أہو داؤد عن بجی بن معین ٭ أقام 
سی بن القطان عشرین سے بختم القرآن فی کل للة ولم یفتہ الزوال أربعین سنة (۴) 
و إذلك قال الحائظ الذمی ە بی القطان محدث زمانە ۰ (ع) ۔ 
من ھذہ الاراء للعلسماء المہابذۃ بستطیع القاری۔ الکریم أن یقدر جلالنہ وإمامتہ وعلو 
کہ فی ا جرح و التعدیل ء فکان من ا حدلین الصیرفین المعدودین الذین منحہم 
الہ ملک وھیة لنقد الاسانید و متوننا ء فکانوا بحکمون بالصحة ‏ و الضعف 
فور سماعہم لروایة الحدیٹ لاطلاعہم الدق ق علی الٛاسباب ا حفة والملل القادحة 
ای بب رفض الحدیث . 
إن بی القطان ہو أوسع النقاد فی القرن الثای کلاماً فی الرجال و إن لم 
بقل عنہ شی کثیر فی ا جرح والتعدیل شأآن المتقدمین کان المبارك وشعبة الحجاج ء 





: ۲۱۹ نمس الصدر ص‎ )١( 
طبع یررت ٭‎ ۳٣ ص۱١ نذ کر الحفاظ ج‎ (۲) 
۳۸۰ ص‎ ٤ ہذزب اتہذیب ص ۲۱۹ )(ئع) میزان الاع:۔سدال ج‎ )۴( 


(۷ہ۸)( 


ارح و‌ النعدیل و [مامہ بحی بن سعبد العُطان 





و إن ما نقل عنہ مل آأھمة کبیرۃ لان اللقد ئی عصرہ کان ف أُطرارہ الاول 
کان تو اھر کت اسائة 

و ہنا نذکر بعض الفاظہ الواردۃ فی ا جرح و التعدیل فی مختاف الکتب 
ااولفة علی ھذا لملوضوع : 

قال القطان ‏ حفص أوثق من أعصاب ال ححش )١( ٠‏ ۰ قال الرازی 
بسندہ عن علی بن المدینی سألت بحیی بن سعید عن اسصحاق بن بحیی بن طلحة 
نقال ذاك شے لا شی ہ و قال فی حدث أبی اسحاق ء آأبی الغض لم یکن هدا 
الشیخ یں (م) قال القطان : لا استحل أن آروی عن بی بن أى حة ان 
جناب الکلی (۴) قال على : ہ کان الفطان لا عدث غن سرت آن سد 
اللہ (ع) قال عباس الادرری د سممت بی بقول ء و ھن عا ا اس نظر امہ 
حنی پنکلم فی الصحابة (م) ء ناصح العلاء آی الملاء البصری مولی بن عاشم 
ویمرف ناصح الِلکری قال حبی ہ لیس بثقة ء (٦)ء‏ جح أبو معشر السندی 
الماشمی کان بجی بن سعید بستضعفہ جدا و بضحکہ إذا ذکرہ (۷) 

مذا الشی القِل من جرحہ وتعدہلہ اإذی اطلمت علبہ مباشرة؛ وھناك رسال 

قدمہا الستاذ سلمان الحینی الندوی اذِل شہادة ماجستر بجامعة الریاض بامەاکہ 
العودیة ونقل فا ألفاظہ الواردۃ فی ارح والتعدبل اتی اشتمات عاہا اٹملدات 
الثلاہثة الاول من کتاب تہذہب التہذیب || م| ۳| للحااظ بن الحجر المسقلاق 


() تذکرۃ ا حفاظ ج ١‏ ص ۰.٢۸۲‏ (۲) ا جرح والتعدیل ج٣‏ ص "۲۳٢‏ 
)٣(‏ میزان الاعتدال ج ٤‏ ص ۰.۳۱۸ (ف٤)‏ نفس الصدر ص ۰:۲۳٢‏ 
(|) ایا ۲۳۷ . (۹) ایض ءیہ. 

(۷) مبزان الاعتدال ج ٤‏ ص ٠٢٤٢‏ 


ائاےه ؛ 


العٹ الاسلای المدد 209 اجاد ٣۳‏ لس حرم ارام [۹۵۹ھھ 
سن شاہ لیراجع ٠‏ کان بی القطان من الساقدین المتشددین فی طبقنہ؛ ر إذلك 
عرم الحدثون من ا تعنتین ء کا قال ا لحاظ الذمی )١(‏ و قال الملامة اللکنوی 
إزا ولفه ابن مہدی و ضعفے بجی القطان فلا پ الما عرف سے ت۰دید 
بھی (م) و من مسسذہ الآراء و الاقوال ٹی ا جرح و التعدیل بستطبع الدارس 
أن بقدر جہبودہ ال با و ال۔آثر التی قام ہا ء و أظن آنہ قد ظہرت بعض 
رنب ا مہم و انجلت مآثرہ فی ا جرح و التعدیل اتی حاوات إرازھا فی ھذہ 
الفالة الوجبزۃ ء فان (إمامنا ہذا بحق أن بعد من ا لؤسسین الذبن آرسوا ا مجر 
الآساسی للجرح و التعدیل مم رفموا قواعدہ و آعمدنہ ال شید فوقہا بیان ھا 
ام المبارك ء کا أن مآئثرہ تجدر بأن تکتب داد ااور علی خدود ا حور . 

رحم اللہ الحدثین أمثال إمامنا ٭ذا ء [إنہم ہذلوا کل ما کانوا بملکون من 
غال وارخیص و انفس و نفیسں ی سیل الاحتفاظ بالنٹر یع الاسلای عن 
القد و امحبص ہ وشمروا عن ساق ال جد کا دس بہ الدساسون و ال‌کناہون 
ر وضع الوضاعون و ا حختلقون حتی جا۔م الیقین و لکل أجل مسمی ۰. 

و مکذا ہا ہذا الامام ال٣ببذ‏ الناقد نفسہ إلی اللہ و فاضت روحہ یوم 
بت صفر سلة ۱۹۹ ء أدعوا الہ أن پتغمدہ برح ه و أدخلہ فی فسبح جانہ 
ر منحہ من خزالہ و خیرانہ ما لا عین رأت ولا أذن مت و لا خطر علی 
اب بشر ء کا ادعو أن یوفقنی لاتباع شریعتہ و بلحقتی فی عداد الذین خدموا 
بن الاسلامی الحذیف ہ و ما توفتی إلا باقہ عليه نوکلت و إلبہ أنیب ۰ . 

أحب الصا ین و لست منہم لعل اللہ یرزقی صلاحا . 





.۳۹۷ ص١ مہزان الاعتدال ج‎ (١۱) 
. ۱۸ الرفع و اٹیل ص‎ )۲( 
(۸۸۱) 


ٹی ضوہ الہ الحدث : 


و تکتب ماقدمواو آثارم 


ئا : الدکتور ابراھم الراری 
دک تورا ق قعت و ا مرا 
بؤغ_داد۔ العراق 


ای کات تصترق وو صاق اف یق الشر ‏ ہل افالای کتے نا 
نعل و ما تقال لا یمکن لہ أن یستوعب کل دورۃ حانہ ء بصورۃ دققة کال 
اسب ائی الذی پسجل ااصورۃ و الصوت ء الفعل و القول ء ولکن ھذا الم 
ہمجز أبعضاً عن ضبط وئثیت ما بجول فی اعماق النفس البشریة و ما ہو خارج 
اطاق ا ادة وا لمرلیات وا حسوسات ( و إن تبدوا ما فی آنفسکم أو تخفوہ یحاسم 
ه اللہ ٠)‏ 
إِن محلة تثبیت کل ما یدور ٹی دورة حا أى :سان تم بطرقة الکناة 
بشکل یعلمہ اللہ و بخصص لکل سان علی ھذہ الل٘ارض ملاک تسجل سال 
الحیر وأفعال الشر ء کل حسب اختصاصہ (عن الین وعن الشمال قعید ما بلفظ 
مہ قول إلا لدیہ رقیب عتید ) و آتھی حاۃ الانسان بتاف کتاب رخ 
حانہ پربط بروحہ الصاعدة إلی السماء و بحفظان یق سمل الب لین موعسد 
اللقاہ ء لفاہ یوم لح اکم و ا حساب عن سلوکة الانسان علی ھ__ذہ الارض ؛ 
کان نر فررق رھ دسا ہا را کا زی آر آفا 
عام و جامل ء عرق آر آتجمی , توحید لغات الما م بلضة یوم القیامة الی بغمما 
البشر جبعاً. 
)َّٰ( 


لٹ الاسلای المدد و ا جلد ٣۳‏ - رم ا رام ۹٤٥١ە‏ 

ویفنح کل اسان کناب أعحالہ قبل موعد ا حکمة بدائع حب الاستطلاع 
زندمش من دقة ا مرافة و إخلاص الراقبین و أمانة التقاربر المقدمة للحکمة 
ویقول فی نفسے ( ما نا الکتاب لا یغادر صغیرۃ و لا کیرۃ إلا أحصاما 
و وجدوا ما علوا حاضرأ و لا :ظم ربك أحدا ) ٠‏ 

و تفید الدلائل العلیة الحدیشة مؤخراً عن اکتشاف العلاء الیوم طبقات 
اإئیر المغناطيے فی ال جو مبندثة من ارتماع یعلو رؤوس البشر قلیلا تسجل کلام 
ایشر و نخزن ھذا الکلام ی طبقات الأائیر آلافا و ملابین من السنین ء کما 
ننجل أفلام النسجیل المغناطسية أصوات الانسان و نخزنہا علی اُشرطذ خاصة 
لمدۂ فرون 

و یتفاءل العماء ہقدوم ذلك ایوم الذی بستطیع فه الانسان أن یتوصل 
إلل معلِل کلام البشر علی مختنلف ل انہم وعبر آلاف السنین ا اضیة و التی خزنہا 
طفات اللائیر المغذاطیسیة فی اہ الحباۃ الدنیا من فوق رؤوسہم ٠‏ 

إذا نم العاماء ئی محاولانہم فسوف یبسر للانسان المعاصر أن بضع جہازاً 
وق حخرۃ مضبق جبل طارق لتحلیل موجات الائیر هاك و التقاط خطِة القائد 
مار ابن زیاد ہصوتہ ورنغ حنجرتہ من قبل ( ٥٤٠٤‏ اعام ) ٠.‏ 

طبقات اللائیر منہمکہ لیل نہار فی التقاط کلام البشر و خزنہء و إذا ما 
أں ذلك الیوم الذی سیحلل کلام الانسان ا خرون عبر القرون الطویلة ء یضع 
جہازہ توق سطرح دار جدہ القدیم لیسمع ماذا کان یتکلم الانسان ء جسدہ 
دوہ و ہو طفن صفر طوال حیاۃ عمر مدیدء و اسوف بتوصل إلی الحقیقة 
ثبنء إن معظم کلام الیشر عبر آلاف السین وطبقات الائیر منہمکا ‏ التقاطہ 
!از ما ہو إلا مجرد ہو اووعے و شا و خلاف و ناجحر و اقتخار ء کا 

("۹) 


و نکتب ما قدەواو آثارم 


نری ٴالیوم فی کلام الصحف و ا جلات والاذاعة فی ا ام ء والقرآن العظبم أظہر 
لا حقبقة کلام الانسان منذ ماك القرون (لا خیر فی کثپر من نھواہم إلا من 
أم بصدقة أو معروف أو إصلاح بین الناس ) ثلاث مجسالات فقط پکون ذم| 
کلام الانسان بنا و جدیا و نافعاً و ما عداہسا فا ہو إلا مجرد مو و تذر 
للوقت وصرف الطاقات من دون جدوی . أوا الکلام من أجل حل مشاکل 
العلم الافتصادیة و المعشية و رفاہیة الحباۃ و سعادۃ الدنیا و الآمن و الاطمژاں؛ 
و ایا الکلام فی بجالات الدعوۃ و العقیدة و نشر الایمان و تریة الیل الصالم 
و ننبیت أحکام اللہ علی أرض اقہ: و الہا الکلام من أجل إطماء الفتن ویران 
الحروب و اله۔۔داوات و الفسساد فی الأآرض عل الستوی الفردی و اۃضاعی 
و الدولی ٠‏ 

إذا ما مل إنسان کلامہ خلال أسبوع واحد و استمع إلی کلامہ خلال 
ہذہ ا مدۃ القصیرۃ من عمرہ فسیری ھا اکثر الساعات ال قضاما فی الکلام 
الفارغ ء کلام کثیر ولکنہ لا بحدی نفعاً بل ہو وبال علی صاحبہ (من کثر کلامہ 
کثر ذنبہ) ر قل خیراً أو آصمت )ء ( وھل یکب الناس ف النار علی وجوممم 
[لا حصائد آلستہم ) . 

أن الاکنشافات المذھلة فی الکون و الٌی یتوصل إلیہا إنسان ھذا الٹرن 
و پنجح فی تسخیرصا و الاستمادة منہا باختراع الّلاتِ و الاجپزۃ امجیبة ای 
بقف الانسان آمامہا حاثراً ومندھشا ء صا الانسان بعقلہ المبار اإذی هو من 
صنع اللہ ؛ کل ذلك یشبت عظمة الصمم المذھل والاتقان المجیب اإذی صت 
الفوۃ الایة ا لحارقة ونکشف مذہ السرار کا ہوم جدیداً عن مذھلات الکون 
التی ج)سم حقيقة ھذہ القوۃ ا حارقة صانعتےة ا معجزات فی ملکوت اللاغْاِۃ ٭ن 
موات و آکوان ( و بخلق ما لا تملون ) . 


؛ 


العث الاسلای المدد مٍ ۔ ا جلد 0بت محرم ا حرام ۹ھ 





توصل العقل البشری الوم إلی اختراع الاجپزۃ الالکتروَة المجیتة فی 
صنعہا الدقیق و تصمیمہا المدەش و علہا المنظم ء إذا تحت ما فی داخل 
الحاسة الالکترونرےة الی بجع الآرقام و تضریہا و تقسمہا فی زمن أقل 
ىن أجزاہ الثالیة فسوف لا تری شیا سوی نقاط وخطوط و سطوح ؛ وکذلك 
الساعة الالکترونیة و کل الإاجہزۃ فی کل مجالات الحیات العملیٍتے الماصرۃء 
إلا أن ھذہ اللاجبزۃ لم تفعل شیئاً إلا أآن رت ( الالکترون ) : ا حلقےة 
الالمة العجبتة النی لا تری فی المین ا جردة ء کیا پسخر الرجل ا حبوان ا موی 
ق تلقبح بویعنة أثاء لاتاج الممجزۃ الالمیة الکبری ( لإساتاً جدہدا من العدم ) 
أفرأیم ما نمنون أ تم تخلقونہ أم نحن ا حالقون ۱۱ء ؟ 

وکذلك الاتھار الاصطاعیة الّی تسخر ما خلق اللہ من تاب فی الکون 
من دوران و جاذبیات و حواجب للصوت ہ و النلفزیون و الرادبو و اللاسلکی 
و التلفون فی تسخیر ال!وجات الکہر بائة والمخناطسيةے و الصوتة و الضوثة اتی 
یر العقول فی قدراتہا و قاہلہاتہا العجیة فی النقل اصوت والصورۃ بین القارات 
و بین الکواکب و اللاجرام السماو ۔ 

( سخر لم ما فی السموات و ما فی الارض و أسبغ علیک نعمہ ظامرۃ 
و باطة ) فبل أتم لہ شاکرون ؟۹ 1 ... 
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(ك‌َُ( 


صورو أرضاع : 


واضح رشید اندری 


عحدث الوم ق المام الاشترای مفاجات مٰ نکن یق حسان ادی الساسة 
وا نحلاین الصحفبین قبل سنة واحدۃ ء فقد کان ال ستر جورہا شوف ۔ وھو أصنر 
قادۃ روسیا الذین تولوا زمام الحکم ئی العصر الاآخیر ۔ قد أشار إلی ضرورۃ الام 
باجرامات تصحبحہ لدی تولیہ منصب سکرتیر الحزب الشبوعی ہ و لکن لم یکن 
بدرک أحد ئی ذاك الوقت أنہ بنری إجراء إصلاحات ثوریة فی نظام الم 
و فی النظام الاجنماعی ؛ و ف النظام الافتصادی ؛ او اٹ الملاقات مع اللدان 
الی تتعامل معہا روسیا ء خاصة الولابات المتحدۂ الام یكةء وقد فوجی العللم یا 
بحدث الآن فی الاعاد السوفنی اإذی بعتبر قاب الصالم الاشتراکی ہ و القلەےة 
الإآخیرۃ للشبوعیة ء إلی حد ان أحد ا مراقبین الساسبین أدل بنصرح أن الاعاد 
السوفی مر مرحلة اقلاب و أن نظاماً جدیداً ححل محل انظام التقلیدی ٠‏ 

ہد المستر جورہا شوف عہدہ با مجوم علی سلفہ ؛ وھو عمل غیر مفاجی؛ 
ہل پسیر علی الحط الاشتراکی المعہودہ لان من طبیعة الاشتراکبین أنہم بحملون 
سلفہم مسئوے الاخفاق ٹی الآاھداف ہ و المساویٴ الی بعایہا الشعب : و کان 
انلاوم طبیعة الاشترا کین عبر المصورء وسار علی ھذا الخط جمبع قاد: الاعاد 
السوفی؛ وعلی نہجہم سار قادۃ الہلدان الاشتراکِہ الاخری وزعماء الثورۃ ف اعام 
العرق , آما المفاجأہ التی کان الناس پشکون فی بدا الام فی حققہا ھی خطوات ا سار 
جورہا شوف الی انخذھصا عن تغبیر سیاتےة الاتحاد السوہتی [زاء أفغاستاں ؛ مم 
انخاز اجرامات لتخفیف التوٹر فی المنطفة :مم الەجلة الّی تمت بہا مرحلۃ الممارضات ؛ 
و إسراع الاحاد الوفتی إل سحب آفواج من ا جیش السوفتی من اسانتان 
رما لسن لیف و الجدة ئ الفرار ء و کان پستدل من مذہ ال حطوات اس 
الاعا: السوفی بتخذ ھذہ لاجرامات لادراك الفیسادۃ الجدہدۃ پیہ دم جدری 


ع۹ 


المٹ الاسلای المدد ٍ ۔ الد ٣۳‏ - محرم الحرام ۹ھ 


پسصسسْ٭ححلجسسح سم کے ای 0ج 
اعد اترفی ق افانتات وضخامة الحساثر المتمرۃ ال کانت توثر علی الءزایة 
ا وفِتة کثرا و نشرہ جس البلادء و تضعف مرقف الاحاد الہوفی 
کرد سلام فی ا مار الدولے ء و ہو الوسام الذی کان الانحاد السوفتی ند 
ا تاب ظز کات النعضال ضد الاستسیار الاوربی فی المالم ۔ 

کان لقرار جورہا شوف بالانسحاب من افغنستان مبررات کثیرۃ ء ولکن 
آغاز ھذا القرار الحاسم کان یمکس صرامتہ و إدراکہ للواقع ء و فہمے الدقِق 
لرضع الذی تولی فیہ الک ء و جرآنہ علی مواجم الوضع بوعی ء و قد کب 
پذا القرر بعض ما خمرتہ القیادۃ السابقةء و أنقذ المتر جورہا شوف ہذہ 
السباسة الواعیة بلادہ ء من خسائر فی الارواح و الذخیرۃ الحریة ء و العدات 
ای کات تتصعد یوماً فبوماً و إدانة الما م الی کات تحدق بلادہ . 

کات مفاجأۃ لعالم الکبری بالاجرامات النى تلت ھذا القرارء و لا بعرف 
ما إٰذا کات هناك صلة بین القرارات ا حاسمة ال انخذھا ااستر جورہا شوف 
أخرا وبین قرارہ حول أفغاستان : والکن لنتائج الی اُدت إلہا حرب افغاستان: 
و ااضخوط التی فرضتہا على اقتصاد روسا ہ و الامتعاضصض الشدید اإذی ننج بسبب 
الجسار ا لج مة فی الشعب الروسی ؛ کات طعاً من العوامل الکامنة وراء ھذہ 
افرارات ؛ فانما ھی الی دفعمت روسیا أساسیأً إلی ھذہ الاجرامات الاصحححة 

ظہر ھذا اللوقف أثر القمة الم يك السوفِقیة ‏ وبعض ا حللین السباسین 
فد أدرکوا فملا بوجود ہؤشرات إإلی تقارب جدید بین روسیا و آمریکا ء رکان 
ا القارب فکربأ و لم نیکن مجرد تقارب سیاسی ہ وکان ناجنا عن نحول ف 
اتصور العام للاوضاع العالمیتےة ء التحول الذی کان أشبہ بالتحول قی موقف 
اامین [زاء الولایات التحدۃ بعد الات گنجز اواقد حدثت فی الصین بمد 
نلك الحولات من ال حادثات و الزیارات ال جرت بن قادۃ الصین والولابات التحدۃ 
الام کرة ثورۃ داخلٰةء فألفت الصین بعض القبود امفروضة ق ‏ جالات الاتصادۃ 
ر السیاسیة و الاجتماعیة ء و سمحت بحریات فردی و جاعیة ء و تحت بجالات 


(ہ( 


صور و أوضاع 





للاسثمار الاجنی ہ و أقرت برشة الشعب فی تحسین مستری الیشة و [قاسے: 
انصالات حرۃ مع الەالم الحارجی ‏ و اکثر من ذلك أعلنت الصین أن فا نة 
مارکس کات غیر سدیدۃ للصر ا لحاضر و متا کانت فلسفة غیر صالة للتطیق 
و اعثرفت القیادة الصبنیة ذا الموقف اما لم تکسب کثیراً من السیاسة اتی کانے 
تسیر علہسا ‏ و انضمت إلی آلد أعداہا امریکا الی کات تصفہا ہأمسا 
صنم الرأحالة . 

و لمل نفس التحرکات محدث ئ روسا الوم ٠‏ و کان بجب أن رٹ 
ہذہ التحرقات قبل عشرین سن و لکن الزعماء الین تولوا لحم فی روسبا غلال 
ہذہ الفترۃ کان معظمہم من الذین نشاوا یق حضن قادة الثورة ااشوعة؛ فکاوا 
مقہورین ؛ و مبہورین ہم : وم پکونوا فی مستوی القبادة الواعیة فسبوا ہذہ 
التبعة الفکر2 خساثر جسبمة لبلادھم و من خضع ‏ حم ولم لکن روسیا خسرت 
مادیا و خلقباً ما خسرتہ فی حرہا ق أفغاستان . 

کان آخر ہؤلاء القادة الذہن حکموا بقوۃ السلاح و ہناد وعدم مالا: 
بشفاء الشعب ء برزنیف وھو الذی تصاق روسیا الیوم من نتساتج سیاسنہ ار 
الحکیمة ء أما ان حکموا فی فترات محددوۃ بعد برززف فقد کانوا یحکمون من 
المسقشنی : ولم یکن ئی وسعہم أن بغعلوا اکثر من أن یقوا فی الحم ۔ 

لقد ظہر للمالم بعد الانفناح اإذی حدث فی عہد جورباشوف أن اشیوعة 
فشلت فی [ساد الشعب الذی حکمنہ اکثر مر ستین سنة ؛ و أنہا م محقق 
أمدافہسا ء ولو جزنیا . و أن البلاد ظلت معتمدۃ علی الدول الراس مالة ۵ 
اتصادھا و زراعتہا ء رغم جمبع القبود : و الاغلال الی فرضت علی اشعب ؛ 
ورغم ا مساحة الواسمة النی کاات تخضع للظام الاشتراکیء ورغم السائر الیة 
لی تقدر بعدۃ ملابین فی سیل تطبق النظام الاشتراکی , وظہر الآن امتعاض 
ااشعب السوفتی من ھذا الظام بجلاء ؛ و یرحب الشعب بالاجرامات الدیلۂ ؛ 


)۹() 


لٹ الاسلای المدد ٥‏ ا جلد ۳۳ ۔ رم ا رام ۹٥٥١ە‏ 
رمارم بعض التحدثین پہجوہہم عل القادۃ السابقین و کشفوا عن مدی عاہ 
امب فی ظل ھذہ السیاسة المستبدۃ . 

و بجنب ھذہ الاجرامات الاقتصادیڈ او الاجنماعبة ٠‏ و السماح ہالحریات 
قد : و التصرف ء و الملکیة ء أعار_ جورہا شوف إرادتہ باطلاق ا حریة 
لدول الی تر بط بالاتحاد السوفی بم وجب حلف دورسوء و أعان بەض القادة 
أن الندخل فی تشکوسلواکیا کان خطاً و أفادت ااتقاربر الصحفة بأن روسیا 
نحب قوانہا من ا جر ء فکأن نظاماً ج_دیداً پتطور ء نظاماً اکثر انفساحا 
ر آنرب إل نظام االة الاوریتة ء و إذا حدث ذاك فِؤمل أے تال 
المبوریات الاسلامبة بعض اطریات ہ و تال الاقلیات أبضاً بعض الاعتراف . 

|نہا فرصة للنفکیر ء فقد کانت الشہوعاة و الاشتراکِة مذھاً من المذاھمب 
ای کانت تعتر حلا للشاکل المعاصرۃ ء کان فی العالم الاسلامی بصفة عامة وفی 
لام المربی بصفة خاصة قادة کانوا یعادون الدین و القیم لتائرہم بہسذا المذھب ء 
وکان الانحاد السوفتی بعرض کاسوۃ و کقسدوۃة ؛ و لکن الاناد السوفنی 
قہ بدین تلك اللظے النی قامت ف البلاد فی تلك العہود او تعترف القیادة 
الصرۃ بأن نلك الساسة کانت خاطشة وم تکسب لللاد کرامة ء و لا حلت 
شا کہا : إنہا فرصة لتفکیر ہؤلاء المقلاء ؛ الذبن جزوا عن نہم الاشتراصعة 
و فدسوا مجرمین سفکوا دماء اللابریاء ء و أھانوا المقدسات . 

نا فرصة لاعادۃ انظر فی کثیر من اللدان الاسلامة اتی لا تزال فہا نظم 
لاستبداد قائمذ ء وتمد فہا منافذ الحریة , و بچجری الاصرار علىی سیاسة النامم ء 
؛لبود الاجّماعكة ء والنظریةء وبفرض قادتہا علی شعوہہم ظروفاً غیر طیعیة ؛ 
علہم ان بحاسبوا بین احسائر والمکاسب ویدرسوا الیاۃ دراسة طبیق ررسمحوا 
لخلصین ء و المواطین الاوفاء . بارشاد اللاد ء وتصحیح الاوضاع . 
(٦)‏ 


۔صور و أوضاع 
إن ھذہ الاجرامات التصححة تستحق أن تخذ أبعَأ فی بلادم عٗ 
البعیة و الوفاء لمەلمہمء فان الانحاد السوفیتی أسوۃ لبعض اللدان ء فیقتضی اون 
أن تتخذ الاجرابات التصحبححة فی تلك اللدان التابمة أیطضأ . 
من حفر حفرة وقع فہا 
کانت نحرٰة اللسدین انی قامت مع انظم الاوریة قاسية وعرجہ, وہمنة 
خاصة تجرتہم مع بربطایا تقسم بلدان ا مسلہین ؛ و قد شامد المسون أضہم 
خلال مذہ التجربة ان صدائقہم مع :لدول الغربیة کانت صداقة من جانب واحد 
ولم یکسب المسدون من الثقة التی وضعوها فی قادۃ الدول الغریة إلا القزق ‏ 
و انتاحرء و استغلال ترواتہم ؛ و اِضعاف مکاتہم و تشوبہ سمنہم و إفاد 
فاتہم و مثلہم . 
کانت مجر المساہین مع بربطانیا وفرنسا بجر قاسیة للغایة لأنہما برزنا فی 
الافی کدوائین مستعمرتین أولبین ؛ وأہدت ھانان الدولنان أشد الکرامة و المداء 
ایس للاسلام وحدہ بل للسادین و الہلدان الاسلامیة ء وکان ہما الوحید إضەاف 
قوۃ الین وتشتیت شلہم ہ و غرس مشاکل فی وطہم ء, ودصسم اللزاعات 
و الصراعات العقائدیذ فیہم ء و استنزاف مواردہم ؛ ولا ہزال المسامون پتجرعون 
مرارۃ ا حکم البریطاتی و الفرنسی وبعانون من ااشاکل اتی أنشأًباھا الدرتان رر 
بعثت مشاکل المسدین فی الع م ارجعت اکثر من 6 منا إلی الد البربطای 
الفرنسی ؛ و فی مقدمة ھذہ الشاکل مشکلة لنارے ء و فلسطین ء و نجرا 
و الصومال ء والفلہین ء و السودان ء و القضایا ااتی بعانی منہا المسدون فی ئ 
القارةۃ ا مندیة و الدول ال جاورۃ ء کہا نائحة عن دسائئس بربطایا و فرنسا والدول 
الاستصمارںی٭ الاآخری التحالفة معہما کہواندا ء و ابرتغال و إطالیا . 
کالت سیاسة ہ فرق تسد ء الدعامة الکبری اتی کانت تقوم علیہا سبامة 
(۸ہ) 


اٹ الاسلای العدد ٍ ۔ ا جلد ٣٣‏ - مرم ا رام )۹ھ 


زرل الاستعماریةء و فی مقدہتہا بربطانیا فم ٹکرس عذہ الدول جہودھا علی إبجاد 
. و نشأت ہقشجیع الحکام البررطانیین فرق جدیدۂ فی للصدین ونالت کل 
دعم مہم توسیع نشاطانہا ٤‏ فااعدەمت الامة الاسلاسمے4 إلل فرق متناحرۂ عل 
نر ع ومسائل جزلة ٦‏ وامتغل ا حکام ھذہ الجلافات نطورق ا مسلہن وکلی ذاك 
کت ثی الوئائق الساسیة التی توجد ٹی مکتبات العالم . 
راحلة : و صراعات مین ال لیران ء علی آساس اللنذ ٠‏ و اثضال و القومٍتےة ؛ 
ر الەقِدۂ والنظم الساسسة و الاقتصادیة ؛ وقد آریقت دماء کثیرۃ ہذا ااصرامء 
ررھب ضنما ملا بین ٥بتف‏ المواطین الابرباء ؛‌ڈ( ا مخلو لد اسعمرتہ بربطانیا 
ارفرسا من ھذا الصراء . 
لقد مثلت ھانان الدرلنان دوراً شطانسا گرا وکانت جناتہما کبیرۃ ٤‏ 
وجاء ق اٹل ہ من حفر حقضرةۂ رفع فما 3 فتواجہ بر بطانیا الیوم أرضاعا حر جھ4ہ 
و أوئہ خلقیة و اجتماعیق تہدد کیانہا و تعرض وجودھا للخطر . 
لقد خاقت پر یطانیا معظم عذہ الصراعات ث المالم وکسبت منا منافبا 
رلکن بریطانیا تعانی من نفس ا ممضلة الی خانتہا . 
یفبد تقریر نشرتہ إحدی الصحف البریطایة ء أن وزر داخلة بربطانیا 
دمریۂ بین مختلف الاقلیات النصریة و الدبئَة ء فن جبة بین الیض و اللوتین 
دس جھة أخری تواجہ بربطانہا صراعاً پین مخناف العرق ا مسٍحيِة واعربت رزارۃ 
الاحلذ عن قلہا البالغ بتصعد الصراع الطالّی بین السیخ وا مندوس : وا مسدین ء 
)۰( 


_صورو أرضاع 

أو الاسلامین و الافروکیر بین ء و اضافت تقول إن بربطایا تواجہ وضما ار 
من ۱۹۸۱ و ۱۹۸۳ حیث حدلت اشتباکات دەویة واسعة النطاق . 

ونشرت < تمہ ہج ہا تافئەط ء انذار وزبر الداخلة الدذی وجہہ بعد انام 
مع ریس الشرطذء وجاء فی التقربر ان المستر ھورد وزبر ا حارجة حذر رٔة 
الوزراء المستر تاتشیر فی اجتمام سری ‏ جلس الوزراء بخطر وقوع صدامات واسة 
انطاقء و تشتمل الناطق الی بخشی آن تقم فہہا مذہ الاضطرابات غرب لدن, 
برنجم ء و ولورہیمنن ماحستر ء؛ بجنوب لندن ء و وجہ رفس لن تة المساا 
الەنصریۃ المستر مبخادِل دی ءاللوم إلی ا حکومة أُنهالم تتخذ اجرا۔ات فعالة لحد 
من ممارسة الییز العنصری بین البیض و السود ؛ و إن ہذم السباسة مسثرلة إل 
حد کبیر عن الصراعات ال۲ی توجد ی ال مالکلا ۔ 

إِن التحلیل النفسی لنزعة الارہاب: والنطرف ہؤدی لی الشعور با حرمان, 
و استغلال فرد أو طبقة لفرد أو طبقة آخری وعدم منحہا حقوقا ا مشروعة ؛ 
وکان ذلك العامل الاًا کر انشوہء الارھاب والتطرف فی محختاف دول الەام ء إہ 
مسثول عن الارهاب فی العرب لاآنہم حرموا مر حقوقہم : و الارہاب ٹ 
السود للانہم ینالون مہانة بأیدی الِیض ء و پستعبدون فی بلادہمء او الارہاں 
قی الشباب ا مسدین لاانہم بشامدون أن مقدسانہم و فاتہم ولتہم لا تال 
الاعتراف ء و الاحترام اللائق ء و کذلك فی معظم التظمات الارمایة سرد 
ھذا الٹھور . 

فاذا کانت بربطانیا نظن أن الشعوب ف العالم لا تزال فی غفلۃ عن حتوفا 
و ہا نستطبع أن تستعمرھا کا استعرت ف الاضی فلہا تبش ف جنۂ 
المقاء و سیزول ھذا الوہم قریأً ء و تجد برطایا نقسہا عرننة التقسم و الجز 
کیا عرضت الدول اللآخری الی استعمرتپا للقسم و اتجریف ولاتخلع 
بربطانیا و کل من سلك ھذا الحط أن تنجنب منذہ العاقة الؤلة ۔ 

()١١( 
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سی الات 2 


کی لا تجاہد فی غیر صدر ! سعے الاعطی ۴ 


کک التوجم الاسلای 
حکمے العوۃ و صروتما و بجاراتہا لکل بئة وعصر ساحة لشیخ سید آی الحسن علی السنی لنددی ٠‏ 
التحبر من انجحامات لتجید 





و ااقیع و بر لاسلام نضیلا ا یکتور الشیخ یوسف لفرضادی ْ' 
الدعوۃ الاسلاب۔._ سة ‏ 

لذة الانتظار . . . الوت الدکتور أحد ود احانة ۸ 
الجتمم لبشری و ال حاجة إل اتعلیم نس لشیخ السید محمد الراہع انی النددی ۸۰ 
عہد [براہیم و بنیە؛ علیہم لصلاۃ د لام الاستاذ عبد اللکریم پارك ۷ 
کی در امَتيساأف:3 آھص۔اث 

نطرۃ دہ الاباحیة ہد فاہبا اللاستاذ سلطان أحد الاصلاحی !8 
لہ حسن ...: 

مہندس التخریب ر ملنة فی العالم لمری اتور ظفر الاسلام خان ۰۷ 
. دراسة نیس الدب الاصلای 

الدب و الاسلام سید الاعظی اقنددی ۷ 
الاخاہ ( شر ) الاستاذ می ا4ن صلذ ۸٦‏ 
لشیخ رحة اقہ للکیراوی ؛ نیا لیخ پرمان ادن السٹیل ۸۷ 
۳ مور ر ارست۔۔۔ساع 

جود أطاء اجموہ راضع رئید قدری ۲۳ 


منعلق آفلعصر : منعلق الاحل ؛ ل ۰ 


ا رت 


الائد ے۔۔احة : 





لی لا ناآمد فی غیر عدو ! 


لا خلاف فی أن الممة الإاولی و الَاساسة الی ابطت ہذہ الأامتة 
راع غاص صلااسی شرکت رتی غن 7 ٠‏ لذلك فانما تمعزت 
عن جیع الامم و الشعوب فی ۰ط ال یاۃ وأسلوب التفکیر و مارسة النشاطات ء 
و مواجمة الظروف ء و معالمة الامور ء و ذلك کمعلامة بارزۃ للامےة الدعوۃ 
و التوجمہ ء التی أخرجہا اللہ سبحانہ لناہ الما م یو [إقامة المدل و الاحسان فی 
الحنممات البشر٭ : و العودة بالاآسان (ل ۴ج الحاہ الق وم و تحرف بالو ظفة 
اتی إذا قام چا بالدقہ والامانة ء والشعور بالَاشبة فانہ پتولی در الناء والسعادۃ؛ 
و نقریب ا حیاذ إلی الغایة المشودۃ ء و رط مصیرما بالقوۃ الال میة المطلقتے ء 
ر ہذا الدطلق صدر جمیع تصرفات الانسان .ام ٹی توجے المقل لی اضاذ 
لرسائل التی تعیدے فی الوصول إلی ا مدف . و تفجر طاقانہ اللکونة ق صالح 
الهاۃ و [سعاد العاد و اللاد . 
و نظراً إل أصالة ہذہ الہمة و شرفہا و موما عن کل اللاسات آلادِة 
و الفسایة ء نارت حوفا ُمواء ر أغراض و امت ضدھا معوقات و عراقیل 
نما عن مثیل دورھا ا مرتقب وی بناہ و تریےة الانسان ؛ و الارتفاع ى عن 
الاغراض و اللاعراض اظابطذ الرخعصة ء إلی تة الصودبة والایمان باللہ ورسولہ 
و الیروم الآخر ء و (لی منصب القبادة والوصامة علی المام ؛ و ذاك بدعم حیانہ 
م٣‏ الامان ا حالص و العقبدۃ الرائضة ء الم و العمل و القوة والاؤھلات 
الااسانیة الی تتکفل بتہثة الوسائل و [عداد الالتزامات من کل نوع ءا بحضاج 
إإہ الانسان فی حانہ ا مادِة و ضرورانہ ا لمعاشیة ‏ وو بذاك یثل سم القصد 
(٣)‏ 


لکی لا نحآمد فی غیر عدر ! 

و الانزاں ومبزۃ الاعتدال باجع العادل بین دنہ ودنیاء ‏ وبتاھل للغیام بالواجيی 
الد ہی الذی بعود علیہ منذ اللحظة الاولی ااتی اتمی فہا لی الدہن ء إذ اك 
الاسلام لیس کالدیاات بعتی مجصانب واحد و ترک حبل الآخر على غارہ, 
و لکنہ بحارب ہذہ النزعة الانزرالّة بشن کثر ھن الحدیة و سمہا رمالذ 
نلك اتی عرفت فی ناریخ البہرد و انصاری و لدی الزماء الد ہذین لمتعارنین 
من طوائف اابشر التاٴہة بالاعتزال عن الدنیا و ماما طلأً للبادۃ ء علی ان 
الاسلام لم بقر بہذہ العزلة ولم بعبرھا من الدین ہ [ھا آراد تسیس ا اہ عل 
الاستمتاع من الدنیا مع الاقال عل الآخرذ و قال : دو لا تنس نصیك 
من الدنا و أآحسن کا أحسن اللہ إليك ء فالاآخذ من الدنیا و الاستمتام منہا 
بقدر ما نحتاج إلیہ فی الاعداد للاآخرۃ واجب لا پستہارے مہ فی أی حال 
ولا ظروف . 

لا شآن لمذہ اللامة انی کرمہا الفہ حمبع صفات الیاۃ والابمان . بالطرف 
فی أی جانب فکری أو عمل ء وھی غة بالنظرۃ ااشمولة والمکرۃ الواسعة جع 
مناحی الباۃ و الجتمع و فی کل الظررف و الاوضاع ء کہا أن لطرف الا 
بی الامور التعد٭ والشثون العملة و الامانیة کذاك لہ بجال ارسع فما بتعلق 
بالمکر در شرح ٌ و العاق الف و الاجتماعتة و یان حفائق الکون 

و الإاشا و تعبین مواقف الحا و الاسان و دور الم فی آداء وظفنے 
و مسثرایتہ التی پتحملہا علی عانفہ کمداعیة إلی اللہ و الاسلام ؛ و تقادا من 
مثل مدا التطرف ف القرل و العمل رصف اللہ تعا یل ھذہ اللمة بالوسط وہ؛زۂ 
القصد لکی تم شہادتہا علی الناس , بپتخذرھا دلیلا على ا نہ المادل الذی 
سیر علل الانسان ڑل مدو,نفسی وسمادۂ قلیےة دوئما خوف ۲٢‏ خطر أو فلق 
و تضاق : و أی ہادۂ اأعظم علی مذہ الوسلیتة س شبادۃ اللہ ہ و كذاكه 


لے الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳٣۳‏ ۔ صفر ۰۹٥ا‏ 


إن شرعرة الغیام بمہمة الدعوۃ بالنزام الحکمة و الموعظہ الحتة لیں فہا 
أی الواء ولا غرص ولکہا اض ٹی الووح وااپسر إ یل آخر المدی ؛ ذاك 
أن النہ نعالی خاطب رسولہ دا پک ذا 7 و نص علبہ فی محم کناہ 
2 ادع لی سیل ربگ با لحکمة و الموعظہ الحسنةہں و جادطم بای ہی 
سن ء فکٍف بالمسدین الذین ہم مکلفون بانساع رسولہ ‏ گج و مس٠ولون‏ 
عن الاھتداء پہدبہ فی جمیع مور ا یا و خاصتة فی شأن الدعوۃ ای ھی 
رظفۂ ا۰ل الڑولی . و بدوننا لا پتحقق الاسلام بالمنی الکامل و لا تعتر 
ا الاسلام ذات رسالة مارنة الۂ و دعرة إِلٰهة شا۔لة ؛ و علی ھذا المتقد 
افکری یناسس منہج العمل الاسلامی و وظاِغتة ال۔لم الدعویة و منطلانہا فی 
حا الاسلام الاجتماعِة . 
إن السیر علق ا1 مج الذی خطہ الاسلام لاناء و اتزام عادلہ ٹی جمبع 
اظررف و الٗأاحرال 1 بالجاح فی ا ہمة الدعوبة الی بتولاھا المسلم ٹی ھذہ 
انا :و ہو مسشول گ کل عا عن وضع طاقانہ و إمکازیانہ کہا ق المسار 
امحم للدءوۃ إلی اللہ و إءلاء کلنہ: و مثیل القدوۃ الاسلامة الصحیحة 
لم الحاۃ الفردیة و الماعة . مبحبث یرغب فہا الناس و یتمنون أن ینضموا 
ال جماع2 المسلمین رو بستبدوا من معطات الاسلام للانسان من الآمن و الدعة 
الما و الرخاء و الاسجام . 
لفد ظز الاسلام مرکر إشماع و نور و ھدابة للانسان بطریق الدعوۃ 
؛ الارشساد و التوجے و ا مسدایة ء و قیض اللہ فی کل ارۃ و عصر رجالا 
اکھا۔ قاءوا بہذہ الاثولیہ ٹی ضوہ العل و العقیدة و بنوا لاس شریعتة اللہ 
و أحکامہ ؛ و تعالعہ , و کاموا برون إلی العالم کلہ شرناً و غرباأ بنور بصبرنہم ؛ 
بشػخذرن حکمة الدعوہ ٹی ضوہ العلوم و الانجامات و الادکار و الفلسفات الی 
ٰ تنَقہا الشموب :تصدرھا لام العالیة إلی الجموعات البشری وبجنمعات الانسان؛ 


لکی لا نجحامد فی غیر عدو ! 


وم لکن نظرتہم قاصرۃ محدودة ء و لا فکرہم مازوبا فی رکن واحد و لا ہم 
مرنکزاً علی واجہة خاصة : لا کانوا بستعرضون ظروف الانسان و مطلب ! 
و الحضارۃ ؛ و مشکلات الاجتماع و السباتة ء و کالوا یدرسون القضایا الو 
و المسائل ا لمہمة ذات الحطورۃ والنائیر؛ تتراہی ظ مم نبارات فکر٭ مادة جارق 
ندلع ألسنتما لابتلاع کل القیم الااایة وا حافیة ء فسرعان ما کانوا یآخذورت 
مہم مواجہتہا ویقومون بالاعداد اللازم ملعا ة الوضع الذی یمشولہ؛ لاتقمہم 
قی کل ذلك حکمة و لا عراعاۃ ظروف و نفسیة ء و لا رڑھ لماة شاملز . 

من م کانت الدعوۃ الاسلامیة تتال تر<یاً واسعاً فی ا جتمعات الاسایة: 
وکانت الشعوب ال یلم تعرف الاسلام ولا جرتہ ء أو عرضت ھا صورۃ مشرعة 
للحباۃ الاسلامیة ء تقبل لی دراسة الاسلام وج تعاللیہ وشریعنہء برغة صادلہ 
مخت بنائج طیةء وانسع نطاق ا جتمع الاسلامی بزیادۃ اأعضاء جدد إلیه ودخول 
عدد وجہے من ھداہم اللہ إلی دینہ ؛ و اکرمہم بشریعتہ ؛ و رفع قدرم بور 
عصدنہ ؛ و کشف بصیرّہم بیة کتامہ واسنه رسولہ یا ۰ بدأت اجمو عات 
البشریة و ا جتمعات الانسانرتے تمری بالدخول فی دین اللہ أفواجاً ء فکان ذلك 
تحا کیرا نصر من اللہ توفقہ و تأایدہ . 

واستمر علباء الاسلام ردعانہ ودون واجہم الدہی حو ھذا الام وبعرضول 
علی الناس الاسلام عقیدۃ وشریعة ء فکراً ومنہجاء :لاسلوب اإذی تتطلبہ حکة 
الدعوۃ ء کل حسب قدرتہ و ہژھلانہ ء فان آتحاب الم و التحقیق بدعرت 
لاس إلی الاسلام بطریق نشر التعلبم او تحقبق جواہ و شرح آسرارہ و دقالکه 
و أھل القلم و الکناب و ابحث و الأٍف بواسطة الکكتا و اتالیف : وار: 
علی الشبہات و تم الباطل بالحجة و الاقاع ؛ و رجال الدعوۃ او الفکر تو 
الفکر الاسلای و الدعوۃ إل اہ عن طربق الدراسة و الجمولات و الحطات 
و الشرح و الیان ء و رجال الثریة و الاصلاح بطریق القدوۃ العماِة و تدم 
اللاسوۃ ال حسنة تماولوا اللاس بالتوجیہ الحاق و التغبیر ااعملی . 


اٹ الاسلای العدد ٦‏ ۔ ائجلد ۳٣‏ ۔ صفر ۹٤٥۱ہ‏ 


ھکذا کالت ال لجماعات الاسلامسےة تمارس علما الدعوی و مہمتا الترویة ؛ 
:_ ثل الاسلام کقاعد: صلة للحاۃ الانسانة ٠‏ إذا قامت علہا عاشت قی کنف 
بن السعادۃ بکل ما فیہا من معنیء بعیدة عن موم الشکلات وأحزانہا ء ومعزل 
عم جمبع اللآدواء ا لحلقة و العوامل النفسبّةے ء والفذ فی رق من الہ ونصرتہ ٹی 
کل حینء جاعلة وعد اللہ بالامن و السرور فی اعتبارھاء و مه بقولہ تال 

بی من أسلم وجمہ للہ و ہو محسن فلہ آجرہ عند ربہ و لا خوف علہم ولا 
م عروں ؛ ٠‏ 

و لکن المساہین نداولت علیہم الاحو ال داماً ہ و تلاعت ہم الاھواء 
[نحرنوا عن الحادة وعاشوا ٹی خلافات وظروف شاذۃ لا تلق چم و أصحت 
جنسعانہم بم۔یس الحاجة إل الاصلاح و تغبیر ماضیا بمستقبل دی جدیدء وقد 
دخل الفساد بأأوسع أپوابہ إلی حیاتنا فی الزمن الأآخیر تقیجة للحاولات ا لئیثة 
وانجھردات الد ال تذل من قبل ا رکات ا لشومة وا ماعات المتحرفة المعادبة 
لیر اللانکار الديیة ہأفکار مادیة واہیةء وازعزعة مان المسدین بالمقائد الاساسة 
ر إمعاف صلتنمم بالاسلام و إثارة الاتجاب فہم بالحضارات والفلسفات الوضمة 
نی لا تنتارل قضایا الانسان ول یاۃ بالسلاج الحدی المطلوب ء وا تتولی تمقید 
الفاء م وشریہ الإھداف: وتتردی بأتھاما ٹی هار محیقة من الدمار والقلق والشقا.. 

0 شكے فان مجتمعات المسلدین موجہ عام آ تمیش الیوم بسدۂ عن الاسلام 
ر حت مظلات الاماحیة و ا مادة والاغر ۱ بات ا مار 0 ٤‏ إِن الفلسمات الفکر 7 
ائفة بالرصاد لکی تبتلع العقائد الاسلامیة و نجرد أحلہا عن جیع ا حصائص 
لابایة و الملاقات الثالْة بین العبد ورمہ ؛ و إن ا حرکات ال شہومة من الصلیة 
حافدۃ علی الاسلام و المسلمین ء وا اسونة ا ذآمرۃ علی سلامة الدین : والملبانة 
ر المذامب اھدامة و الانکار الزائفة کہا ندبر مخططات ومؤامرات مد الاسلام 
کر وو سے سس بی ھت و نذویہ فی ہو تقتہا یٹ 

لف ٭ المسمون . 


اکی لا نحامد فی غیر عدر ! 


و من واجب علاء المسدین ودعانہم ومفکریم ان بقہہوا لی ذہ النائز 
وبدرسوا قضیة الاسلام بتعمق و بصیرۃ و یتەرفوا مواضع نشاطہم وأساہب 
عحلہم ؛ ویدرکوا مدی آہمیة اجہودات الی تبذل فی سبل الدفاع عن الاسلام 
ورسخ جذور العقامد فی قلوب المسلہین ء والرد علٰ الشببات الئی نثار حنی نی 
أوساط الاب و الدعاۃ و الفکررن ء و بعرفوا قِمة ھذا العمل ااذی عنم 
الواجب الدینی علہم ؛ و بطالب بہ منہم بحجمہ ااطلوب . 

إذن لیس من ا(ذکاء و البصیرۃ الد پة ان نندد جہودنا ٹی جمات داخلة 
متعددۃ تختص باختلاف المذاہب الفقبیة حا ؛ و تصل بالمسائل الفروعبة الی 
لا نمس جومرۃ العقبدۃ و الامان ء حھاً آجر .و ایس من الفقہ الاب أن 
زکر عی قضابا خلافیة بین الفقبا. و الائمذ ٢‏ و نترک ما بچجم عل المسادین من 
أفکار عدامة تہدد لمانہم و معتقداتہم الدبئِة ؛ و نتغافل ما بخطاط ضد الاسلام 
من مؤامرات و مخططات : تنفذ بکل دھاء و دقة ٹی یوت ال مسدین و مجنعماہم 
و فی مدارسہم و جامعانہم و مراکزھم و معاظہم . 

لیس من المعقول أن یر من اللشکلات الاجتماعة او نبعث من التعاإ 
الدفة ما بستغزرف طاقاننا و پستنفد وساللا فی جال نحن نواجہ فہ حروباً فکرة 
و حضاریة تشن علینا من القوی المعادیة اامالية ‏ و تفرض علینا من 'اؤسات 
الدولٰة الصلیییة ؛ ما بحعل المسلم پرند عن دیده و پنسل عن عقالدہ :او پمبش 
ردة خطیرۃ فی تہ وبجتەمہ مع أملہ و آولادہ ؛ سواء شمر بذاك آم لم شعر . 

نین بحاجة أکیدۃ إلی إفراز اط مہا انی نضع ذیہا مڑھلااتا و نرکر عاعا 
جہادنا العلی و الفکری ء حتیى لا نکون ہ کالباحث عن حنفہ بظلمہ ۰ فبعرع 
علینا الاعداء ء ویضحکوا علی مدی الماء الذی حن فه ء مل, أشداقہم ,فلا بای 
أن نضل طریقنا نحو الجرة المنشودۃ و بغلت الزمام من آبدیناء و لا حول و لا 
فوڈإلا باللہ ٭ سید الاعءظی 
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حکمة الدعوۃ و مروتہا 
و‌ مجاراتہا لکل بُ و عصر 
سماحة الشیخ السید أپی ا حسن علی الحسنی الندوی 


الفرآن کتاںب عداغف و دعوۃ قل أن کون کثات أحکام وشرعف4 : 
إن القرآن کتاب هدامة و دعوۃ قبل أن بکون کاب اکا شثرعۂ 
۔ مع إجلالا و تقدیرنا للاٴحکام و الشریعة ۔ إن الاحکام و الشریعة لا غی 
عزثہما ؛ و لکن القضية ٠‏ قضیة الاولیة ء قضیة الطابع الغالبِ ء و قطية الا 
الثی بدور حوھا القرآن ء فانا اأعتقد ۔ فی ضوہ دراستی القساصرۃ ا حدردۃ ۔ أن 
القرآن ہو کتاب مدابة و دعوۃ ؛ قل أن بکون کتاب أحکام و شریعة ء لان 
ا مدایة ھی الاساس للایمان , والدعوۃ ھی الاأاساس لنقل ھذا الابمان . فاذا کان 
ھذا عو الشأن ء فلا شك ىی أن القرآن ہو کناب عدابة ودعوۃ قیل أن پکرن 
کات اش 
الدعوۃ لا یمکن أن تخضع لفوانین مرسومة و تلقید ہا : 
فا ھی الاحکام التی بشرحہا القرآن الکریم فی موضوع الدعوة؛ وه 
ص الاداب الی پؤکد علہا القرآن و بدعو إلہا ؟ ھل ھاك قوائین مرسومة 
و آحکام مضوطہ للدعوۃ ؟ إنی أعتقد أن الدعوۃ لا یھکن أن تخضم افوابن 
مرسوهة و احکام مضبوطہ ہ لان الدعوۃ آئنسسد علی اط و عل الظررف 
و الف وعل ا جو و الملابسات : فاذا کات الدعوۃ تمتمد عل الواقع و هو 
بختاف : و إذا کاات الدعوۃ تعتمد علىی الارتجال و لا رید الارمجال الکلای 
اللسانی لھا آرید الارسال العقلی ١‏ و الذی بسمب أھل اللاغة عطور الدیذ؛ 
و إذا کات الدعوۃ تتمد کذاكگ عل مکامن امرض ومکامن الضەف ث الس 
الانسالیة ء و فی ا حلمع الانسانی ء فانہ ما یکن آن قال: جب عل الداعی أَ 


۱ فَٰ 


المٹ الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ صفر ۰۹٣۱ەہ‏ 
نعل کذا و پنکلم ہکذا ء و یظہر فی المظہر الفلانی و إن کان امظبر البلاغی ء 
و بدأنا نشرع ھذہ الحکام و برسم ہذہ ا حطوط و إن کانت خطوطاً عربضة؛ 
ونقرل : تطلق الدعوۃ من الخط الفلای إلى الحط الفلای ء ولا تخطی ھذہ 
ا مدور و ا حطوط : فقد بتورط الداعی فما تورط فے سید مع خادمہ : کا 
نکی حکابة لطیفة ء تقول القصة : إن رجلا استخدم خادماء رکان مذا الحادم 
زا غانوناً ء طلبِ من السید أُن بضع لہ قالُة الواججات ؛ ما ھی الواجات 
ای کلف با ء فوضع لہ قائة ء تعمل کذا فی الوقت الفلای ء وتعمل کذاء 
و نذھب إلی السوق ونحطر لا ا حاجیات الومة من لحوم و خضر وغیر ذلك 
و نقوم مخدمة فلالَة ء فأغذ ہذہ القائة و احتفظ ہا ء و صرۃ رکب ھذا الد 
جواداً ؛ و لکنہ لسوہ الحظ اربکت رجلہ ئی الرکاب ہ و أراد ان پتغلب علی 
ھذہ ااشکلة فا بح ٠‏ وکان ا حادم واففا ؛ فاستعان یہ و قال : أغثی یا نلان 
پأخرج الورق من حبییہ وفتحما و مدھا إلیہ وقال : بن فی ذہ العائة أن السید 
إنا ارنکیبت رجلہ بالرکاب فانی اعینہ : و السبد یعانی مرحلة فاصلة بین اوت 
وا لاہ بخشی علیہ أن پسقط أو أن بتورط فی مشکلة آخری , و لکن ھمنا 
الحادم اعنمد علی ھذہ القائمة وکان أمبنا علیہا مرنطاً ہا ء ورفض أن ینہ 
لن غیر مکلف بہذہ ا لحدمة ؛ إذلك بقول الشاعر العری ؛ و قسد کان العرب 
علی جانب عظلبم من سلامة الفطرۃ و من الانتفاع بتجارب الیاۃ : 
إذا کنت فی حاجتة مر_ەلا فارسل حکِما ولا وصه 
الدعوۃ ما مساحة زمانیة و مساحة مکانیة : 
وفع اہ مد سام فا مال اترتاظ 
مار ؛ و کلتاھما واسعتان ؛ أما الملساحة الزمانیة فھی تنسد من مصدر الدعوۃ 
۔ نا کان نیا ء و إذا کان مؤسس دعوۃ کمیرةۃ ۔ إلی ما لا نہایة لہ ء كذك 
)0۰۷( 


حکمة الدعوۃ و مرونھا و مجاراتا لکل پیئذ و عصر 
ما مساحة مکانیة واسعة ء فقد یکون الداعی فی الشرق و قد ایکون فی الٹرب؛ 
و قد پنتقل الداعی من الشرق إلی الغرب : فاذا کان قد مرن علی طیعة الشرق 
فانہ لا بستطیم أن یقوم بمہمتہ فی الغرب . 
الابماز و الاتجاب فی آیة الدعوۃ ستتھا و عقہا : 

دکان من إتجاز القرآن اہ لم پتعرض للاحکام تفصبلیة فی موضوع الدعوۃ 
و إما :کہا إلی العقل السلیم ؛ وإلی الذوق ا مستقیم وإلی العقیدۃ الراسخذ و الفکر 
التنلظلۃ ٹی الاحشاء ؛ مم حاطہا بسیاج واسع ؛ ہو السباج الوحید الذی بسنطع 
أن بحبط بالدعوۃ: وھو قولہ تعالی : ہ أدم إلی سیل ربکك بالحکمة و اموعخة 
الحننة و جاد مم بااتی ہی أحسن . إن ربكک ہو أعلم من ضل عن سیلہ ومو 
أعلم بامہندین )١(‏ ۰ء تشعرون بمدی آبعاد الاطلاق الذی جاء فی مصلہ الۃ 
و آہماد اللقید الذی جاء فیہا : فاأطلق قال : ہ آدع إل سیل ربك ء ء ما حدد 
و ما عین شا معبناً عاصاً. فثلا ندعون الناس إلی الابمان باللہ وحسدہ و إمل 
المقیدة الصحیحة و حثون عل الصلا ء تدعررے [إل مکارم الاخلاق و إلی 
الفضہلة أو تدعون الناس إلل الشعور ہکرامة الانسالیة ء وہ سیل رك ء بحوی 
کل شی ء نہ بمند و بسم الافاق لیست ھذہ الافاق نقط ۰ إمہا آفاق الأدہان 
السماوتة و آفاق ال حاجات اابشرمة و ا حباۃ الانسانیة ء فا۔تحضروا الائتجاز الکاەل 
فی قولہ تعال : ہ أدمم ٤‏ و ہو لا مخقص با خطاے و لا بخص االکناة ولا 
بختص بالوعظ و النصیحة ء لا قال : ہ آدع ٤ء‏ و الدعوۃ عامة تشمل مذہ 
ملعا کلہا ٠‏ وھذہ اللاسالیب کاہا : مم قال ہ إلى سیل رك ء وأی کلة أوسع 
أفقاً ء و أعظم إطلافاً من فولہ ۔ تعالى ۔ ہ سیل ربك ۰ . 

إن الحکمة ۔ الکلمة الِلیغة العریة الی جات ف ا ۔ لا أعتقد أہا 
من الممکن ترجتھا أو نقلہا إل لنة أحری . و کذاكگ ہ الموعظة ء کلة مطلقة ؛ 


۱٢١ : سورۃ الحل الَٰة‎ )١( 


اٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔- صفر ۹٤٥٥ھ‏ 


ےٹک ہی ہہ ےش ہش ںیہ و ہے ح شی ارہ سس ہس شس سک تع ںہ رہہ ہہ ہش ہیں 
رر التة ء أیعناً کلة مطلفة ؛ و ہنا جاء القرآن بحل ھذہ الشکاہ فاٗطلق وقد 


رارجز وائجز ء فقال : :اأدع إلی سیل ربك بالحکمة والموعظة الحسنفہ الایة, 
و قد جات ھذہ الب فی سباق الّبات اتی تحدث عن آکر داع من 
لآنیاہ فبل الرسول ‏ گن ؛ و ہو سیدنا [راہیم علیہ الصلاۃ و السلام ء وقال : 
ہ إن [راھیم کان أمة قاتاً للہ حیفاً ؛ و لم يك من الشرکین ؛ شاکرا 
مہ اجتاء و ہدام إلی صراط مستقیم ء و آنناہ فی الدنا حسنةء و إنہ فی 
[خرۃ لمن الصالحین ؛ مم أوحینا إليكے أن اتبم ملق لبراہیم ؛ و ماکان ےس 
اثرکین )١(‏ ء مم بعد ذلك بقول : ہ أدع إلی سیل ربك ء فلہذہ ال صلة 
غادتة بدعوۃ سیدنا [راہیم : ہنالك خیط برط بین سیدنا [راہم و بین أس 
لاٹوۂ ء إن ورود ھذہ البة فی سبای الحدیث عن سبدنا إبرامم بدل علی أن 
بدا إراەیم کان آخذاً بہٰذا الطریق؛ ملتداً بہذا الادب ء وکات دعونہ مؤسسة 
علی الحکمة و الموعظۂ السنے و المدال بااتی ھی احسن . 
الال و الفازج عنصر ام استخدمہ القرآن فیما بتعلق بالدعوۃ : 
اماصر و من آکرھا تآأثرا و وقعا فی اللفس و [عانظ علی أداء ھذہ المہمة 
و نلك المنصر ہو الَامثل الملّة و الفانج الشخصیة ء فالفرآن إذا کان قد ترك 
لأحکام التفصيلة الدقیقة و القواعد ا لضبوطہ ال‌نة للدعوۃ ء فان قد ملاٴ ھذا 
'فراغ ۔ إذا کان فراغاً ۔ بنیافج من سیرۃ اللائیساء علہم الصلاۃ او السلام 
اہن دعونہم : و ھی نمازج مؤثرۃ فی القلوب ساحرۃ للافوس . فان الفاذج ا 
ىن اتأثْر ما لا یکون لی نصر آخر ‏ لا للناصر اللطقة ‏ و لا لاضاصر 
لی ا لمدلية ء و لا للناصر الضبة ء فکل الصحف ااسماریڈ من أوا إلی 


۱٣۳-۱٣۲۰ : سورۃ اللحل الإِمة‎ )١( 


حکمة الدعوۃ و مروتھا و مجاراتہا لکل بیئة و عصر 
آخرھا اعنمدت علی الماذج العمایة ء وھی قطم بدیعة تسہوی اللفوس ء من مر 
الانیاء علیہم الصلاۃ و السلام؛ و اکٹرھا مقسة من سیر آربعة من کار 
الرسل ء أوھم سیدنا ابرامیم علیہ السلام و ایہم سیدنا یوسف و اثہم سیدا 
موسی ء و مسک ال نام هو خاتم الانیاء و الرسل ممد رسول اللہ گ . 
نموذج من دعوۃ مژھن ما زال پکتم مانہ : 

و القرآن لم بخفل لکتھ مہمة جسدا ء و هی أمہ إذا کان قد اتصر عإ 
ماج نوبة فقط ؛ فکان للانسان أن یقول ۔ فی أی زمن من الآزمان ۔ ان 
نین من لاہ الإنیساء علبہم الصلاۃ و السلام ؟ ہلاہ تم الذین آکربہم الہ 
پالرسالة و بالوحی و الفبوۃ ء و آیدہم بروح منہء مکف نقلدم وکِف نسنطم 
أن ترسم خطام ء فعرض القرآن نموذجاً لانسان لم یکن نیا ولم یکن من کار 
أصحاب الرسل ء ہو مؤمن من آل فرعونء والقرآن اکتنی بقولہ : ہ وقال مؤن 
من آل فرعون یکتم لیمانہ ٭ (۱۱ ء بعنی أن أحوالہ و ظروفہ لم تسم لہ باظرار 
دینہ ؛ و لو کان علی ذروۃ عالة من الاہان لااعلن إسلامہ کا آعلرے سید 
أبو بکر ء وکیا أعان سیدنا عمر , وکا أعلن سیدنا أبو ذرء ولکن مؤمن کا 
لا ہزال یکتم إیمانلہ ء و قد مکنتہ ھذہ اافرصة ۔ وھی عدم ظہور إعانہ وإعلاہ 
الحرب عللی قومے ۔ من ظہورہ فی عظہر صدیق ناصم و زمیل مب لخر 
لاخوانہ ؛ و ھی فرصة بب أن یستفید منہا الداعیة ا حکم الذی بکون فی ا 
الوضع ؛ وستفید منہا الداعة الذی لا یکون فی ہذا الوضع ء فتاق من درو“ 
فی ترقیق الکلام وتویعہ : و التبصیر بالواقع وقصص الاضین وعواقب الآمود 
وکلا وعد اللہ ال سی . 


)0( سورة المؤمن الاب : ۲۸ . 


۷ے النحسصسزر 


من [بجوامات التجم۔د و‌ اتییع و التجزة للاسلام 
ف لة الدکتور الشیخ وسف اافرضاری 


ما ببز تیار الوسطاے الاسلاہیے : وقوفہ عند خط الاعتدال بین المفرطین 
و اللفرطین ء و الله ۔ و التنریے أبطاً ۔ إل وجوب الذر من الانجامات 
الحر ے ذبامن جہل و میں ۔ ق تفسبر الاسلام >‌ِ الی تھی تحررف 
الاسلام ءن حصفتہ ۰ك آنزلہ اللہ علی رسوله 6 زاب هذہ الانجامات خطراً 
لا لا بھرز تا أن نغفل الحدیٹ عنما ہنا و لو باباز و اختصار . 

ً اعاء تید الاسلام‎ 0١) 
من عدہ الانجاعات ما یعمل عل محمید الاسلام: وصب فی قوااب حجںبةظ:‎ 

لا تقبل ا مرونة و لا تسمح باتیر و لا نسح لے أر حوار . 

مل ھذا الابجاء صنفان متتنافضان : 

-١‏ صنف بتمسك او ال الواقدمین من أئمة المدامب و اعم لا عید ءہاٹل 
کل اجہاد جدید ا کان صاحه ٦‏ و کات الا جة (ل بلا بل مولا 
اجتہاراً اتقااً ء ولا إپشائا لا فردباً ‏ و لا جاعاً ء ظانین ان کنب 
الآقدمین تھوی کل شی . و فہا إجاة عن کل سؤال : غافلین ما طرأً 
عی الا من تغبر ھائل: ونطور کیں ول الا: لاب العناعی ' والتطور 

(٥) 


٣‏ ۔ التحذبر من إتجامات النجمید و القبیع و التجزل للاسلام 
للکنولوحی ہ و التواصل العالمی ہ اللذی جعل الصالم ( تریة کری ) کی 
قال أحد الاداء . 

و آی آساأل مؤلاہ : ہل بحدون فی کنب الافدمین ح۶ زراعة الاعزا 
فی ا سم الیشری : و حم اللاحة الجوبة ء و صلاۃ رواد الفضاء , و رن 
القرآن و الحدیث فی ( الکومبوتر ) و غیرھا و غیرھا من القعن'یا الدہدز ؟؟ 

وھذا الصنف لا پشثل تاراً بارزآ فی قلب الصحوۃ الاسلاممة ء و إن‌کان 
مثٹل تار کیرا فی قلب الامة الاسلامة . 

٢‏ ؛ صاف بدعی القمك بالصوص : و خصوصاً من السنة : رافعناً أفوال 
التقدمین و الئأخرین ؛ جاعلا من نفسے ( مذھاً عامس ) بک علی 
للذاہبِ کلہا و لا حم علیہ ء بقول عن الإئمة العظام ؛ بل ااصحاۃ 
الکرام نع رجال و بحن رجال ! 

و آنا اسمی ملاہ ( الظامریة ا جمدد ) و إن لم یکن م علم الظامریة: 
فیہم حریتم . 

وکثیراً ما بخفل ہژل9ہ عن طیعة الصوص ار ء ودلالالنما وملاسات 
ورودھا : أ ھی عامة أم خاصة ١‏ مطلقة آم مفیدة : محکمة أآم منسوخة؛ ان 
أر متغیرۃء موجبة أو مخیرۃ : أصلیة آم فرعیة ء تطمیة آم ظیة ؟ 

فلا بد من النظر فی ہذا کلہء لیم ما یبل تعدد اللافہام و ما لا یقبل 
وا حتمل وجرڈ نظر جدیدۃ و ھا لا عتمل ء و ما تتغیرفڑے الفتوی بب 
الازمنة و الامکنة و الأاعراف و الإاحوال ء و ما لا ںتغیر عال . 

و ھذا ما تاج إل أملة خاصة و أفق واسم ء کثرا ما بغقدہ رتا 
اشنددرن الین بحجرون ما وسم اللہ . 


الٹ الاسلای العدد و ا جاد ۳٣۳‏ ۔۔ ضفر ۹٤٥۱ھ‏ 


و قد اتہی ا ود علی بەض النصوص ال جزدّتة دون ربطہا بغیرھا من 
اىصوص و القواعد الکاِة ء بأاس ھن ھذا الصنف إلی ما اتہی إلبه ا حوارج 
بس قیل ؛ فسقطوا فی ھوۃ تکفیر أھل القبلة ء و إخراج الاس من الل باللة ۔ 

و لو نظروا إلی القضیة نظرة شاملة عتوازنة ء و قالوا الصوص معبا 
بعض : و ردوا ا منشابہات إلی ال حکمات ہ و الحزدات إلی الکلبات ء لاٴضحت 
میم الرؤبة ء و سلم حکمہم من الغلو المملك ء ولم بقعوا فی خطیئ تکفیر المسل۔ 

لند حذر الاسلام من التکفیر ء لبقاء علی الاصل ؛ و حلا ط مال المسلم 
عل الصلاح و مطاردۃ لاخرور الذی بنظر !لی الناس باستہانة و احتقار: و إلی 
الفس باستعلاء و استکبار . 

إن الاسلام لا سم باویة تصدر طضد انساس قرارات ال مرمان أو 
تحہم صکوكک الغفران ا 

: الانحاہ إلی تیم الاسلام‎ ٢ 

ذا الانتصاء التشدد ہ تجمید الاسلام ء تفاللہ انجامات متعددۃ آخری 
نشنركع کہا قی القصد إلی ہ تربع الاسلام ء و تفریخہ من مطامنہ اث4 . 
و أحکامہ اخالدۃ . 

ہذہ الاتجاعات الفرضة و الشبومة عللی اختلافہا وتَاینہا ۔ حارلت و محاول 
جامدۃ تحریف الاسلام عن حقیقتہ ۔ و لی عانہ عن غایتہ ؛ و تم بضاصر 
غریة عنہ ء و حذف أشیاہ تعد من مقومانہ الذائِة ء و تفسیر مبادلہ واحکامہ 
ا مخدم اُمدافنا ہاو تفق مع مصالیا . 

پناک انھاء یمکن ان تسم ہ تصیر الاسلام ؛ ای تفسبرہ تفسبراً بذبب 
أفوارق بینہ و بین النصرانیتة : یسوی بین التوحید و اللثلیث ہ و بین القرآن 


(١۷) 


۳ - التحذیر من إنجاہات النجمید و الیم و الجِز للاسلام 


انحفوظ و الاھیل انحرف . و بزعم أن ا لمیع مسلمون : ھذا مسلم عبسد ا 

بشریعة محمد و ذاک مسلم عد اللہ بشریعة المسبح ء و الیہودی أعناً سل ء قد 
عد اللہ بشریعة موسی !۱۱ 

و ما پدخل فی ھذا الانجاء : ا لات الذکرۃ علی خصال٘ص الاسلام ف 
اأحوال اللآاسرۃ من [إباحة الطلاق . و تعدد الزوجات ہ و ال حاولات اکر 
هنا و مناك لمعہما ؛ و تحرم ما أحل اللہ ہ تأثراً بالافکار الفریة الاصرانة . 

و ناك اتجاہ سام بەضہم ہ بلشفة الاسلام ٤‏ و ہو یعمد إلی تفسیر 
الاسلام تفسیراً بلصقہ بالاشتراكة ا مارکیة ء آو بلصق مہ الاشتراکة امارکسبة؛ 
مستغلا ما فی الاسلام من تقبید لللکَة ؛ و إنصاف الطہقات الکادحة ؛ و حرب 
على السرف و التسرف و الشم ء و جمل الناس شرکاہ فی ضروریات الیشة ؛ 
و حرص علی ئممیة الانتاج : و عدالة التوزبع و إقامتے تکافل اجتماعی شمل 
قات ا جنمع کہا .. . ال . 

کیا حاول أصحاب ھذا الاتجاء تفسیر احداث السیرۃ الو : و مواقف 
الصحابظ : و تاریخ الاسلام عموعاً ء من خلال فاسفنہم ا مارکستة فی الفسبر 
لمادی التارنخ ۱ نی قسموا الصحابة بین بین و یسار ء و أداروا المعارك من 
خلال ما زموہ من صراع الطقات 

ولا غرو آن قرآنا و سنا من بجمع بین الشی و ند کا قال ہم 
ا مسلم مارکسی ہ أو مارکسی مسلم او ما دعوۃ إل الاسلام الیساری أٗ 
لہسار المسلم : و کذلك الاسلام الاشتراکی أو الاشتراكة الاسلامیةء و فا 
عن اشتراکِذ 'لرسول ہ و اشنراکیذ عمر . و اشترا کة أی ذر 

و ہناك اتھاء اٹ عقابل للاتجاء الثانی و مضاد لہ ء و یکن أن نسمە 


المٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ -- صفر ۰۹٥۱م‏ 


رع الاسلام ء أی تفسیر الاسلام تفسیراً لہ آقرب لی الراسمالیة ء 
سنغلا ما فی الاسلام من عنابة حر الفرد وحقوقہ و رعابة حوافزہ الذاتیةف 
و إباحة ا کے الفردیة ؛ و ما یتبعہا من تفاضل فی الرزاقی والتفاوت بین 
الافراد و الطبقات ٠.‏ 

و شرعية ا میراث والوصیة ء وغیر ذلك ما بنائی الفاسفة اجماعیة الی تقوم 
علہا ا مار کسية ؛ فضلا عن المادیة ا جمدلیة ای تعتبر الدین أفون ااشعوب . 

و بدعم ہذا الاتجاء تفسیرہ ھذا ء بأن الر أحالة تقوم فی جانہا السیامی 
عل المبادیء الدیمقراطبةء التی تتفق مع مبدأ ااشوری والیعة فی النظام الاسلای. 

ولا عحب أن قرآنا و ما أعناً عن الاسلام اللببرالی ؛ و عن اللبرالة 
الاسلامیة ورأہنا من بحاول تعریر الفوائد الربوذء محرفاً کات الہ عن مواضحما. 

و پکنی للرد علی کلا الاتامین السافلین و فساد دعواہما : ان کلا منہما 
نقض الآخر ء ولایمکن أن یکون الاسلام فردیا و جماعأً ء رآحالاً واشترا کِا 
الوقت ذاتہ ‏ و لکن الاسلام حوی أفضل ما فی المذھبین العالمین ؛ وتنزہ 
مرے ساوئ ہما ء وہو علی کل حال أسبق منہما زمأ ء و رسخ قدماً ء ٹلا 
ھوز ان پنسب ا تقدم إلی التاخر ۔ 

و الحق أن الاسلام منپی متمیز بذانہ ء و لا ہوصف إلا بأہ الاسلام؛ 
رفد یتفق مع ھذا للذەب أو ذالك یق أصل آو اکثر من اصولہء ولکە 
ستقل عنہا نماماً فی آمدافہ و طرائضہ ؛ ‏ مقومانہ و خصائمہ ؛ و فی آواع 
احکامہ : و مصادر إلامہ و إلزامہ ۔ 

و اود أن أقول کلة ھنا لمن بدعو إإل الاشتراکرة أو الدمقراطة بدعوی 
ن عذہ؛ أو تلك؛ تتفق مع الاسلام : ماذا لا تدعون إذن إلل الاسلام نفہ؟ 

۱ئ"( 


٣‏ التحذبر من انجامات اللجمید و القبیع و التجزلة للاسلام 
ماذا ندعون الإاصل و ندعرن إلی الفرع ؟ إذا کان ٹی ہھذہ المذامب الستحك ' 
ما فی الاسلام ؛ ند آغاا اللہ تعالی بالاسلام ؛ و إن کان فیہا ما انف 
الاسلام فلا نرضی بغیر الاسلام بدہلا ۔ 
۴ [تجاہ بجزثة الاسلام : 
و لٹ ھذہ لابنجامات ہو الاتجاہ إل بجزر*٭ الاسلام ٤‏ تقطبع اَل 
فالاسلام منہج کامل لیاۃ البشر ؛ مادیة و روحیق ء فردھ و اجتماعكةف 
دینی و دیوبة ء مثالیة و واقعنة ء فلا بد أن بؤخذ الاسلام کاہ کا آمر ا۵ف 
مو مامت فغضا رات و اک ربا و از ار اغرفر ظا 
و ما بؤسف لہ أن الاسلام ابتل ہقوم جعلوہ حا علی وضم ؛ فٌَأعلوا 
فیکیانہ اللشماك سکین النقطبع والتجزلةء مغیرین اطیعنہ ای أزلہ اللہ علہا 
فہناکك من رید ہذا الین مجرد عقیدۃ نظریۃ بلا عبادۃ ولا عمل ؛ وحدبك 
أن اتعلق بالشہادتین لنأخذ مکا بدخول ال جنة و النجاۃ من النار ء مع أن الابان 
الحق لا وجد بلا عملء کا بتضح ذاك من مثات النصوص من القرآن والسة؛ 
و منہم من پریدہ عبادة بلا أخلاق , أو أخلافا بلا تعبد :ء برغم تول 
لقہ تعالی ( و ما خلقت ا جن و الانس إلا لمبدون ) و فول الرسول ہ نا 
ہمثت لام مکارم الاخلای ء 
وا مہم من پریدہ عقیدۃ و عادۃ و خلا ولا بیدہ نثٹرعا رلا 
نظاماً للحا- 
مسلم فی المسجد ہؤدی فرض اہ و بقرأ کتاب اللہ ء و لکنے إا 
خرج من اللسجد تعامل بالرہا لی حرمہ الہ و إحنکم إلل :1 تقضی بخر ا 
أنزل اللہ > و اعتنق أنکاراً مضادۃ ما شرع اہ . 


ہپ ) 


اٹ الاملای_ اد جے فا کر 6 

[ہ فی المسجد دینی ء و فی خارج المسجد علباق . پؤمن بعض الکتاب 
ویکفر بعض ء بأخذ من القرآن آبة الکرسی ا بنوہا و ترک چاء و لا 
خذ آبٰة المداینة ء وکلتاہا فی سورۃ واحدة ء یتمثل ام اللہ إِذا قال (کتب 
علکم الصیام ) ؤ یتوقف فی آمرہ ( کتب علِع القصاص ) أو (کتب علی 
اافتال ) و کلہا واردۃ فی سورہ واحدۃ بصخة واحدۃ . 

ہؤمن و یعمل بقولہ تعالی نی سورۃ اطئدة ( یا ایا الذین آمنوا إذا قتم 
إل الصلاۃ فاغسلوا وجوھکم و أیدیکم إلی الرافق و امسحوا برؤسکم و أرجلم 
پل الکمبین ) إلی آخر آیة الطہارۃ ال عروفة ۔ 

و لکہ لا بقف ھذا الملوقف من قولہ تعالی فی نفس السورۃ ( والسارق 
و الارآة فاقطعوا ہما جزاء بما کساً نکالا من اللہ و اقہ عزر حکم ) 
رنرلہ ( رو من اعم ما آزل الہ فارلاك م الکافرون ؛ ہم الظالملورے ؛ 
مم الفاسقون ٠.)‏ 

لفد کان الغالب علىی عمل الناس فی المصور ا لاضیة الزیادة فی الاسلام 
الاحداث و الابتداع و إضافة ما لیس من الدین إلبہ ٠‏ و التقرب إلی اہ ما 
شرعہ ؛ و دخل فی دین اللہ بدع ما آنزل اللہ بہا من سلطان و لا قام علیہا 
سن برھان ؛ و کل بدعة ضلالؤ ء و کل علالة فی انار ۔ 

ما ہذا البصر فحلة الاسلام فیہ تنمشل فیمن یریدون أن بجحذفوا منە ما 
عرمن صللہ و من مقوماتہ و من خصائمہ . 

و لا غرر إن قامت فی ا مند بحلة جدیدۃ تحت شعار نہوۃ زائفة ء کل 
مب ان حذف من الاسلام فریعنة ا مباد فی سیل الہ ء لبق الاسلام ضیناً 
أْل بلا قوۃ ء ویمیش المسامون تحت سلطان الکفار ء بطبمونہم ولا بعصون: 

٢۲٦) 


٣‏ سے التحذیر من انجامات التجمید و الیم و التجزث للاسلام 
ویستسلمون ولا یقاومون , لان طاعة أولی الام واجة ولو کانوا کفاراً غاصین. 

و قام ق بعض بلاد المساہین من یفصل بین الاسلام و ا لحم ء و نادی 
دنا بلا دولة ء و عقیدۃ بلا شریعة ء و قرآناً بلا سلطان . 

و ہذہ الدعاوی کہا برفضہا جزماً منعلق الاسلام أصولا و فروعاً . 

إن الاسلام فی عقائدہ و عبادانہ وأخلاقیانہ وتشریعانہ ؛ وحدۂ مترابط ؛ 
لا یقبل التجزث ء و لا ہجوز آخذ بمعضہا و إہمال بعضبا ء فان الذی ٹرعہا 
واحدء وھو اقہ تعالی الذی ام بطاعتہ فبہا ء وحذر من ترکہا أو ترک بمضہا. 

ول تعسالی : ( یا ابا الذین آمنوا ادخلوا فی الس کافے و لا تمرا 
خطوات الشیطان إنہ لکم عدو مبین ) أی ادخلوا فی شرائم الاسلام جلة ؛ 
و لا تظیمرا ااشبطان فی الاعراض عن شی مہا . 

و یقول سبحانہ (او أن اکم ینہم ما ول اللہ رلا تع أمرام: 
و آحذرہم أن بفنتوك عن بعض ما آنزل اللہ إليك ) . 

و التحذیر هیا من دسائس غیر ا مسادین و اتباع أھوائہم الی نحاول دا 
أن تفتن المسلم مما أنزل اللہ إلبہ من کتاب ۰ و ما بشرع لہ من أحکام ہ إن 
م یکن عن الکل ء فعن بعض ما أنزل اللہ و رما رضوا بذلك کخطوۃ أرل 
تبعہا خطوات ؛ علی ان فقح باب النفریط فی جزہ من دین اللہ لا بؤدی إلا 
ل ضباع الین کہ . 

و من ہنا آئبکر اقہ تعالی فی کتامہ علی بی إسرائیل نجزہم لنہم؛ 
و أخذہم بیعض منہ و ترکہم لبعض : فرعہم بہذ الاسلوب الشدبد االغ اشدۂ 
( أنتؤمنون بعض الکااب ونکفرون ببعض, فا جزاہ من بفیل ذلك من لا خزی ا 
المباۃ الدنیاء وبوم القبامة بردون إل أشد المذاب ؛ وما اللہ بغافل مما بععلون ) 
()( ْ 


اٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔. صفر ۹٤٦۱ھ‏ 
ی- الفہم الشمول للاسلام 

و إذا کان تیار الوسطیة ء پرغض الافہام انی تقوم علی مجزلة الاسلام 
]مہ ہنمبز بفہمہ الشمولی للاسلام ء فبو لا پرکر علی شعبتة من الاسلام دون 
شمة ء ولا بعد درن بعد ء بلی بسلط الٗاضواء علیہا جمیعاً ء و نسخاصة ما اہملہ 
اللون ؛ أو أعطوہ دون حقہ وحجمہ فی تعالیم الاسلام ء و من نا کات 
الاتامء بالابعاد الےة التالة : 

شمذ تجے إإل الفس قصلحا باللزکة . و ھذا هو ابد الاماں . 
شع ا جتمم تصلحہ بالعالة ۱ے الاجمای . 
زغمة ٠‏ الک تصلحہ باشوری وع ہی ری : سای ے٠‏ 
وب :۰ء انظم قصلحا پاتشریع ۱٢ ٠٠٢‏ القثریسی ۔ 
بے یٹ ا حا ےے بالجطارة ٢‏ .,. .؛ الحضاری . 
المد الابمای : 
ما الشمة الاول ۔ أو البعد الأول ۔ فہی أساس الناء کلہ : فا جتممات 
لا تصلم إلا بصلاح الإفراد . و الافراد لا یصلحون إلا بصلاح الانفس ء 
ولمس لا تصلم إلا باللزکِة ہ ونفس وما سواھا وأ مہا جورھا و تقواھاء 
فد أفلم من رکاھا : و قد خاب من دساھا ء (سورۃ الشمس : ۷۔ .)٠١‏ 

ومن ہناکالت مہمة الرسول ۔ گچ ۔ فی آملہ آنہ : ہ یعلہم الکناب 
ر ا ےکمة و پزک (٠‏ سورۃ المعة :)و امزکة شی آعحق من العلم ء 
اتعمم پنصل بالراس ہ والتزکیة تتصل بالفس واتزکة مشنقة من ہزکا - پزکوء 
نا طہر وا : فی تطہیر وتدمبة مع : آو تخلیف و تحلبة ء لیذ من الرذائء 
! بحلہ بالفضائل , و مکا۔م الاخلاق الی بعث الرسول لینممہا ۔ 


٣‏ ہے النحذر من انمامات النجسد و افیم و لاجر للاسلام 


إن سنہ اللہ فی الغبیر الاجتماعی ؛ أن رسبقہ تغیر نی عبق ؛ یز 
الفرد کأنہ ارس جدید ؛ حین تتغیر اُعداف و آمالہ و حوائز و مقامییں 
ونظرتہ إلی نفسہ و إلی الکون وآل یاۃ من حولہ ء وإلی رب العا مین من فرلہ . 

ہم تغیر اصمہ ولا صورتہ , ولکن نغیرت حا پاأصح قادرا علی 
تیر ساوکہ و علاقانہ , ونغیر الحیاہ ق محبطء و مسذا مع الغیر للیٹم 
کلہ ؛ کا قرر ذلك القرآن : ہ إن اللہ لا بغیر ما ہقوم حنی بغیروا ما بأفضہم؛ 
( الرعد الاة )١١‏ ء 

و المامل اللاساسی فی هھذا الغبیر و ہذہ افزِکة ہو الابمان بافہ و الوم 
الاعر ؛ ہو التوحید الذی بجعل ااؤمن بستعل عل ۔ناع الدنیا و زیتہا لہ 
7 أن ما عند اللہ خیر و أقی : وھو الزی بررہ من ا حعوع ‏ خلوق مللہ فی 
الارض أو فی السماہ من رجال اللك أو ٭ن رجال الدین ء لان شعارہ ہ لا 
بد إلا اللہ و لا نشرك یہ شینا و لا پتخذ پیعنأً پععنا أرہاآ من دون ا 
( سور آل عمران: البة )٦٦‏ وھو الذی ینم صاحہ اللقة و القوۃ ؛ ٹلا جن 
ولا بعنعف ولا یستمین مہما نزل بہ من ا حن و الدائد ء للأانہ یوقن أن ما 
اصابہ لم یکن اخطئہ و ما اخطاہ لم یکن (صیہ ء وھو پقرأ داما ہ فل :لن 
بنا إلا ما کنب اہ نا ہو مولانا و عل اللہ فلتوکل الاؤمنون ٠۰‏ 

وھو الابمان اإذی غیر عرب ااملة ۔۔ عرب الاصنام و ا حر و الا 
و الربا و لشکر و الیغی .۔ لی صا محمد پل : آر ااساس قاوباء و آأطرم 
نفوسا : و أصلحمم أالا ء و آزعدہم فو دنا ء و أحرصبم علی دبن : 

و الامان الاسلای اپں مجرد همرفة ذھیة تیر المقل ما تکشف 4ن 
حقائ الوجود الکبری : اللہ و الوحی و الانسان و السثولیة و الجزاہ: 


رر 


۱ 


۱ 


!وٹ الاسلای اآمدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۰۹٥٥ھ‏ 
إنہ أعمق من ذلك و أوسع مدی ء إنہ ور یضی الەقل ؛ ویقین یغمر 

افلب ؛ و مثل بحفز الارادۃ ء وضمیر بوجہ 'اسلوكک . 

و إن شثا عبرنا بما عبر بہ الآقدمون مر_ سلفنا ء فقلنا : إنہ إعتقاد 
انان . وقول باللسان ؛ وعحل با جوارح و الآارکان . 

ولا غرو أن عرض لا القرآن الکریم الابمان مجسداً فی ا حمال و أخلاق 
و نواقف ء للکونے مرآہ ء یری کیل أمری۔ فہا نفسہ ء ماذا أخذ مہا ء 
رانا رك . 

ظر إلی قولہ تعالی فی القرآن انکی : ہ قد أفلیم اللؤمنون ہ الذین مم فی 
ملاتہم خاشعون ء و الذبن ہم عن اللغو معرضون : والذین مم لازکاۃ فاعلون ء 
و الذبن مم لفروجہم حافظون ‏ إلا علی أزواجہم أو ما ملکت [یسانہم فانہم 
غیر ملومین ء فھن ابتغی وراء ذلك فأولنك ہم العادون ہ و الذن مم لماناتہسم 
وعدم راعون ء و الذین ہم علی صلواتہم بحانظون ٠۰‏ . ال 

و انظر فی القرآن ا مدق إلی قولہ تعالی : ہ نا المؤمنون الذین آمنوا باللہ 
ررسولہ مم لم پرناہوا و جامدوا بأموام و آنقسہم فی سیل اللہ ء أولٹك مم 
اصادفون ء ( سورۃ الحجرات الٍمة ٠ )٥١‏ 

و قولہ سبحانہ : ہ إن الہ اشتری من ااؤمنین آفسہم و أموالم بأن لحم 
ء یقاتلون فی سیل الہ فقنلون و بقتلون : وعداً علیے حقا فی التوراۃ 
الانھیل و القرآن ء و من أوفی بعہدہ من الہ ةٗ فاستبشروا بیعکم ااڈی بایعنم 
٤4‏ ذلك ھو الفوز العظلم ء التاشون الساہدون ا لحامدون السائحون الراکون 
اساجدون الآمرون بالمعروف والناھون عن ا کر والحافظون للدود اللہء وبشر 
ااؤنینء ( غّورۃ التوبه : ١۱۱۱ء )۱۱٢‏ 

)۳( 


۴ التحذبر من الاتجامات التجمید و المبیع و التجزل٭ للاسلام 


و قولہ جل شآنہ ہ و الؤمنات بعنہم أولیاء بعض ء بأمرون بالممررف 
وینہرون تی المللکرء و یقیمون الصلاء ء و یؤنون الزکاة و بطیمونی 
اللہ و رسولہ ء أولاك سی رہم اللہ ء (ے الہ عزین حککم ٤‏ ( سور 
التوبة : ۷۸) ۰ 

و عرضت آاتة الوبة الابمان فی بضع وسبمین شعبة ء تنمثل فہا الەائد 
االمة ٠‏ و الصادات ا حالصة : و الإاخلاق الفاضلة ء و ا معاملات المستقیمة ؛ 
و الملاقات الطلة ؛ و الٹل الانسانة الرفیعة ۔ 

وحسا أن نقرأً مشثل ھذہ الإاحادیث : 

د الامان بضع و سبعون شعبة ء و الباہ شعبة من الابان ء . 

د اللؤمن من أمنہ ااس علی دمائہم و أموالھم ٠‏ . 

ولا ہؤمن أحدکر خی بحب لاخیہ ما بحب لف . 

ہ من کان :ؤمن الہ و الیوم الاخر فلیکرم ضفہ؛ و من کان یژمن بانہ 
و یرم الآخر , فنلیصل مہ ء ومن کان یمن باللہ و الوم الآخر ففل خراً 
او لٍصمت ۰. 

ہ لیس بؤمن من بات شعان ء و جارہ إلی جبە جائم . 

کیا عرض لا القرآن الابمان فی مواقفف بطولیة ری فہا أثر الاباں خی 
عن کل بان . 

افرأً قصة سحرۃ فرعون . وانظر کِف غیرہ الامان و اشأم غلقا آخر ؛ 
مرے ( حواۃ ) بسحرون أعین الاس بالباطل ء إلی ( عداہ ) بدعون الاس 
إلی الحق . 

لقد جاؤا إلی فرعرن , بثنظرون الجر و الزانی منہ أن کانوا ہم الین 


ا٣"'؟(‎ 


الٹ الاسلای المدد ك٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٣۱١ە‏ 





و یقسمون بعزتہ أنہم حم الغالبون ؛ و لکنہم ؛ ما قع الحق وبطل ما کاوا 
پیماون : اححکشف القناع عن قلوہہم ء ومثلت ا لحقبقة الکیری أمام اہم 
ناعاوہا صربحة فی وجہ فرعون لم برعہم ناف وم رہم جبرونہء ول م ہم 
وعیدہ و تہدیدہ بالقتل والصلب ؛ لد جعل الابمان من ضعفہ م قوۃ تحدی 
کریا, فرعون و جنودہ و تقول لہ فی قوۃ ااؤمنین ء و إمان الّقویاہ : 

د فاقفض ما آنت قاض؛ لھا تقضی مذہ الباۃ الدنیاء [نا آمنا برنا لغفر تا 
نطابانا وما اکرہتتا عليہ من السحر و اللہ خیر و أیق . نہ من یأت رہہ مجرما 
ان لہ جہنم لا بمعوت فہا ولا حباءوهەن بأنہ ەؤمنا قد عمل الصالحات فاولاك 
مم الدرجات الھلا ء ( سورة طہ : ۷۲ - ۷۵) . 

إن البعد الابماتی لیس مجرد بعد روحی ۰ نہ کذاك ۔ کا رأنا بے بعد 
أملاتی , و بعد بطولى . . بعد بحعل الانسان لسان حقء و شماع صسدی ؛ 
وینوع خیر ورحة للعالمین؛ و فی الحقیِقة ہاکمل الؤمنین [اا أحسنہم خلقا ء . 





الدعوۃ الا سلامےة : 


لذة الانتظار . . , للموت 


بت الدکتور اُحد حمود الم 
مدیر المرکز الاسلامی ہونیخ 


ھا اسنأئر الحق تبارک وتعالی بہ فی علم الغیب عندہ دموعد الموت ۔ 
وادمیقات ہوم القبام ء سی رسول اللہ وحبیہ لم یعلے اللہ تبارک و تعالی 
معاد ە٭وتہ . 

و الناس فی ا باۃ الدنا فی مقابل ھذہ الحقیقة ا جبولة آصاف أربة : 
إے صنف عاول جاھدا اتعرف عل ۳ ایب ٠.۰‏ وئری ذلك فی أرالك 

الزبن بزورون العرافین والمجمین محاواین کشف ستار ا جہول اتصیر الیا: 

کلہا معلومة . 
٢‏ صاف عم ا جپول فی حانہ ؛ قکاسل عن کشف آستار ا جہول: بخاطرن 
فی ذلك بین ا جہول اإذی بث اہ لیکتشفہ الانسان التخلف والآرسص 

عندما بصل الانسان إل مرحل من اللعضم ؤمھلہ لکشف ا جبول ٠٠۰‏ 

وبین الغب اإذی لا بعلہ إلا اللہء ولا اپکشفہ اللہ للانسان إلا ہوم الفبأمة . 
٢‏ صنف خلط ف ا بیز بین ا جہول والغیب ء فعامل ھذا عل ذاك و ذاأ 
علیل نا فذل الہد و الوفت و الال لکشف الغیب ا مستور و أضل 


فی بڈل الجہد لام امجہول الخ ۔ 
صنف أیقن وصدق برسالة الرسل المداء وأخضع حانہ لیج افہ -- 


فلم للغیب اللستور مکائتہ:ظلم یضیع فی سبیل کشفہ نمیا رزقہ اقہ لیا٠٠‏ 
)۰۸۱ 


الوث الاسلای المدد ه٦‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔- صفر ۰۹٥۱ھ‏ 


رع نہ مکلف مرے الہ بانظر فی ا معلوم لکشف ا جہول ا حا ء ولذا 

إ پوفر جہدا ول بدخر وسعا فی سیل تحقبق ذلك التکلیف : و مؤلاء 

ہم الشکماء من العلماء . 

مذہ الااصناف الاربعة نواجہہا ونقابلہا قی حیاننا الإومیة بامتمرار ؛ ونعرف 
عن قرب بععنأً من آثار ھذا لہج الفکری فی البساۃ الفسیة اؤلاء الافراد 
ونحب الوم أن نحاول کشف الستار عن أحد الآسرار ء وهو نظرۃ الٛاصاف 
الربة إلی قضیة ااوت وما بستیم ھذہ الظرۃ ہن تانج نفسیة علہم . 
ااصاف الأاول : 

فالذین حارلوا و بحارلون کشف ااغیب پری أنہم بجتہدون فی عتاف اشطة 
حانہم الصحیة والعلیة والفلكَة للتعرف علی وسائل لاطالة العمر و تحدید طولہ 
عن طریق بعض الشواہد فی حباۃ الانسان , وھؤلاء کلما ظوا أنہم اذەرہوا من معرلة 
وکشف الغببِ لم بمدوا شیئا ء وظلوا ھکذا بدورون فی رحی التجارب العملة 
والامتفرائة دونا آفل فائدۃ عملیة وعلبیّة تذکر ۰... تذکر مع ذلك قول الحق 
ناك و تعالی ( أعمالحم کسراب بقیعة بحسبہ الظمآن مآہ حتی إِذا جآہ لم بجدہ 
یبا ) ( النور ۴۹) . 

و ابا مم الموت ظوا نفس الظن ء منطاقین فی ذلك من مزطلق حب 
الیان و کراہیق اوت ء: فپتحدثون عن قبر ااوت وما شابہ مرے تعیرات ؛ 
بھارلون تین کراہٍنہم لوت معتمدین فی ذلك على نصوص رق من التوراۃ 
من أن آدم علیہ السلام قداکل من تجرۃ ا لد وبذا بحق لہ وہلہ ال لود ء إلا 
ال أبعتآ من شجمرۃ الممرق ائنی تجعلم فی غیر حاجة إل ا حالق : واذا غضب علیہ 
ِب وترکہ بموت ... ومع اة الصلب المزعومة فقد عم تخلیص الااسانبة 

۱ت ) 


إزۃ الاتظار . . . لوت 
اللحة من الذنب ااوجب للوت : إلا أن الانسان لم ہوقف ا حروب رم بؤسن 
بعد جیع نی آام بسوع الخاص ؛ ولذا بی الموت بین بی الیشر حتی جم مان 
ا میم و سلام ا یع فخلد اح د سفر الشکون .٢‏ 

و عليه فا ودنے و انصرائی و من خلفہم| اصہونیة شجمون مثل ھذہ 
نجار لائات مة ما حرفوا مرے الکتاب ؛ و لیظفوا یہ حہم لانا 
وکراہیتہم لوت ٠.‏ 

ھذا الموقف بزید من کراہیتہم للرت ء فقد ناصبوہ العداء ؛ وکلما بین مم 
بقاؤہ وعدم قہرہ کلما زادت کرامیتہم لہ وزادوا فی أعائہم لی نعلم ۔- باباتا - 
سلفا أنہا نوع من ا حال لانہا ندخل فی داثرۃ الغیب الدی اسنأثر يہ رب الأارض 
و السماء رب الباۃ و اوت ٠۰‏ 

ما لو عثو ا فی الشثون ااصحة و ملامة ااطرق و تخفض السلح الد 
و القاہل اإذریة واللوویة و ا دررجِفِة و حانظوا على سلامة البیئة أرضا وہا 
و ھوااً من التلوث لکان أجدی خ م و أنفع ؛ فیمکنہم بذلك المیٍش ف ملام 
مع جند اللہ ٠.‏ ومع مذا السلام بای الاطمشان و یذھب القلق و ا حوف 
الڈی پتصبب ظھم فی حبہم للدنیا و کرامتہہ لوت . 

و من السراب اإذی بلافیہ القوم تضیة زیادة متومط الآعار ؛ فظون 
آنہم علی طریق معرفة أسرار الموت والاۃ لیتمکنوا بمدھا من ال لود ء متاسین 
فی ذلك أن انجنمع طویل العمر مثل ل جتمع قصیر العمرء سبتہی حا وشعی 
ألرت >> وھڈا عو اشراب .... لن الد ایں للانسان عل الارض<“ 
وقضیة النداوی غیر قطیة الاخلید ٠...‏ 

و ھذا ہو الفارق بین أھل مذا الصنف وا بین آمل التوحد و العدذ 


ھ٥ تی‎ ٦ 


المث الاسلای المدد وه ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔- صفر ۰۹٦٥۱٥ھ‏ 
اإزہن یعلمون الفروق بین النداوی و التخلید ؛ فبعملون للنداری فی الدنا والتخلید 
ی اوآخرۃ ء ففرامم پفرحون بہذا و بذاك . 
ااصزف الٹانی : 
ذا الصنف آفرط فی تغبیب کل شی ۔- مل ا یاۃ کلہا غیبیات) ققواکل 
نواکلا عقوت ذمیماء فظن اباع ھذا الصنف آنہ طالا أن اللہ هو الرزاق الوماب 
نلا علہم من السعی شی ... وطاما ان الصحة و المرض من اللہ فلا علیہم 
انداری سبیل ٠.۰.‏ . و ھکذاء متاسین ما ورد فی سنة الرسول اللامین ان اللہ 
ما خلق دا إلا وخلق لہ الدواء ؛ وکذا حدیٹ الحبیب المصطفی پگ ەلو آنم 
زکائم علی اللہ حی توکلہ لرزفکم کیا برزق الطیرء تغدو خاصاً وتروح بطاناء.. 
أناکان الرزق ھےے اللہ فبو بعطبہ بشرط النوکل عليہ حق النوکل ٠.٠۰‏ 
+کاطیر ۰... و إن کانت الصحة من اللہ فہو سبحامہ یہہا أپضأً من سعی فی 
سرن الدواء لکل داء ٠...‏ و مکذا 
ہذا الصنف المفرط ہو أحد آسباب البلاء الذی یمر بہ العالم الاسلای 
من مشرقہ إلی مغریہ ء گُبہور ھذا الصف ہو الذی لا یسعی إلی نشر الوعی 
الاتصادی و الوعی الصحی والوعی الاجتماعی و الوعی السباسی تارکا اغیرہ نسیر 
الحباہ مکتفیاً بالمقدار الذی حددہ ذلك الغیر لہ ٠۰‏ . ھذا الغیر ممکن أن 
رن الِکروبات فی حالة التواکل الصحی : و یکن ا پکون أھل الرہا 
الاستفلال فی التواکلی الاقتصادی ء و یکن أن کون أمل ا داع و الفاق 
افاطمی الڈرحام فی التواکلل الاجنماعی ہ ویمکن أن یکونوا حکام السوہ و أباع 
لائب بالفس من الدیکناتوربین فی التواکلی السیاسی ؛ ویمکن أن یکونوا علاہ 
سو و اتواکل الدنی ...و مکنا فوؤلاء پسیرون الدفق بعی وعمل 


(۹٣ 


إنۂ الاتظار . .. الوت 





۔ و إن کان باطلا ۔- و أھل الافراط الغی برجعون کل جزہ إلی الشیشڑےة 
الال میة دون النظر [ل محقبق موجبات الشیئة . 

و مؤلاء نظرون إل قضبة الوت من نفس المظار ؛ قضہع علہم نرمة 
مارک فی الاعتار بالوت و الاتعاظ بە ء فقد أصدروا سارقاً قرارہم فہ ان 
اللہ وکئی . . اپیں هو سبحانہ ا حبی و المیت ؟ بی عز شانہ ء تضبع علہم 
فرصة تی و اختبار سبب الولذ... فالذبن آمنوا وجامدوا یتمنون مونذ اشبادذ 
فان م فازوا مہا فقد فازوا با یر ال یر : و إن ہم حرموھا لم بحرموا أجرما 
الوفیر ء فی الفریقین ارشد و أبہما آرقی درجة ؟ 

ویسم ہڑلاہ ۔۔- و للاسف ۔. ھذہ اانظرۃء فالمدایة من اللہ ولا ہنظرون 
إل آم اللہ حم بنشر دعوہ فیتکاملون علہا... و المرض من اللہ ولا بجاراون 
البحث عن 'لدواء... والفقر من اقّہ ولا بجاولون السعی خروجا من آبطضنہ... 
و علبہ تضیع من مؤلا۔ حلاوۃ الحبرات و اللعم ۰۰ . تضیع حلاوۃ اصمحمة 
وتضیع حلاوۃ الاستغناء وتضیع حلاوۃ اظدایة ۰ . واضیع حلاوۂ ااوت ٠٢٠‏ 
قبل الموت ؛ بعد ا موت . 

الص:ف الثاٹ : 





و ھذا هو الصنف المسکین ادی رغب ف اللفرقھ بین الغیب النی انار 
بعلہ رب العالمین و بین المستور الا إلی ین ... ولکن و للادف لم تہ 
[مکانیانہ إلی بلوغ ھذا الەلم غخاط بین ا,آمرین فی التعامل ... را جازتا 
عند موت حبیب آملا فی ہ قہر ء اللوت ۰. . ھذا بالرغم من أنہ نکاسل عن 
علاج الرض أو نظانة الیت و الطاررق مستقداً أن الرض و ااشفضا من الہ ؛ 


ولس علیہ آو لہ إلا القبول و الرضا و التسلم ما قدرہ علام القیوب : 


لٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ صفر ۰۹٥۱ە‏ 


میس مس شک نٹ و تر ہجھے 
مذا الصنف بحتاج بشکل ماس إلی تصحبم مفامیمہ عن ااغیب والمستور : 


خی برضی عند ا موت ء وحی یحث عن الملاج عند المرض بل و حتی پسمی 
ارفابٰة من الاصابة بالامراض ہ و إذا نظر کل منا حولہ - بل إذا نظر إلی 
نف لرأی ھذا الفوذج ؛ فللاسف فہٰذا التفکیر هو اللسبطر عل شعوسا ہمکس 
ماکان علیہ الآولون من المسدین ۔ 

و الشکلة فی اتعامل مم ھذا الصخف تکەن فی اعتیادہ علی ھذا ااتقسم 
المکوس , بالاضافة إلی حالة الرضا العام فی ا جنمع عن ھذا التقسم .- فالکل 
بشارك فہ بدرجة من درجات المش ارک ولو بالصمت :... ہنا تزداد المہمة صعویبة 
لانام الإافراد آو لجتىع مخطأء و انمکاس ھذا التصور . .. ولکن ماذا وجائزۃ 
المباد و البشارۃ باحیاء السنة بعد موات الام نتلال فی اہ الآمال ىا پشجع 
الوب و ا جوارح علی اختیار ھذا الطریق فلا بد لاھل العم و المرفة دوام 
نذکر أمل ھذہ الطاثفة بما مم فی و علیہ . 


ومو الصنف الوسط المعتدل العارف للقیقة التقسم بین الغیب و ا جہول . 
ذا العلم الذی بحرك الانسان عاہداً لہ ناظراً فی الکون محافظاً علی ما فہ 
خفقاً لمام معانی الاستخلاف ف الارض . . فترام فی ذاك پحث عن أدوۃة 
لآدواء و الامراض ء ساعاً للوقابة منہا قبِل وقوعہا . ۔ کا نراء محققاً للعدالة 
لاجنماعیة بین طبقات ا جتمع الواحد حامباً للفس البشریة و الیثات الاجماعیة 
ما یہدد بة ونشکیل الجنسم... کیا نراہ ساعیأً إلی استکیال معافی العزۃ والکرامة 
4ر لوطہ و للاجیال التالیة من بعدہ ء فان استکملہا سعی للحفاظ علیہا والعمل 
عدم إمدار أی منہا ...و ھکذا بستمین یاقہ فی کشف الستور؛ ففتم 
لہ علیہ ؛ و پنزل علیہ من الالغامات ما بعینہ علی مہملہ .. 
١ ۱‏ ۳۴)( 


إ:ۃ الاتظار .. . لوت 


ونزاہ فی ال جانب الثاق راضیاً بقدر اللہ فی الغیبء فبولا بجزع عند مرت 
حیب متا محزن و لا صدر ملے ما یخضب اللہ و لا پجزع عند ما برزق 
بالانی ھا بسعد کر ببشارۃ امصای ُا ؛ ولا زع إن ناداہ مناد ا ہار 
ھا پنڈشر بغفران الرحمن و منازل الشہداء : و لا بجزرع ( ن أصاتہ الومام 
و ھاجتہ الامراض بالرغم من حرصہ ع الوقای و مارسة ااملاج : نبو یل أہ 
ما آصابت اللؤمن الشوکہ فا دونہا إلا کنب اقہ لہ بہا آجرآ ء و لا بجزع إن 
أفلست نجارتہ بالرغم من آمائتہ و ترکتہ الہ عند حلول ال حول و أخذہ بأسساب 
الریح ا لال , لُھا ہو بی ذاك جیباً بحرص علی معرفتة قدر اللہ تعالی رب 
الاسیات ما أمابہء ورب اللاسیاب التی تخرجہ یا آصابہ ء فان وفقہ اللہ المرة 
الاسباب کان من الشاکرین فجزیہ رب العامین ١‏ و إن لم پعرفہا صبر علی ما 
مو فبہ فِجزبہ ابا رب الما مین . و لنظر فی ذلك إل قول البیب الصطی 
صل افقہ علبہ وسل . 


د جآ لام اللؤسن ... [إن أمہ کلہ لہ خیر .۰ . . ولیس ذلك لاٌحد . 


إلا الؤمن ٠.‏ . 

إن أصاتہ سراء شکر ۰... فکان خراً لہ 

و إن أصاتہ ضراء صیر ۰.. فکان خرأ لہ 

ہنا بکون لانتظار رسل الموت طعم آخر . 

ھذا الاتظار الذی بدفع اەلؤمن ارائیة اللہ تعال ی ١‏ فو لا بط ۔ مد 

اللہ ۔ می سبقسابل ملك الموت ہ فق-ی قاللہ کان عل اہ الاتمداد ؛ معداً 
منتکرا آم بنصم احیب الصطنی وکا لفاطمة رضی اللہ ءنہا و أرضاھاءلٗ 
جزعت عند مرض موتہ را رن ما سیصح علیہ خیر لہ ما مو فپہء وسیفا 


(٣٣ 





اث الاسلای العدد ى٦‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٢۱ھ‏ 
الہ اللسلول الذی قابل موہ بشجاعة و رضی متمنأً أن لو مات فی ساح الوغی 
ر الشرف بجاہداً مستشہداً فی سیل اللہ مخضبا ی دمالہ : ا م یکن لسان حال 
الڑرابن الاسشار بلقاء الإاحمة ہ محمد وسمبہ ‏ , ام یتخن بمہم بقول الشاعر . 
رلست أیلل حین اآقل مسا علی ای جنب کان فی اہ مصرعی 
ای مذاق ھذا الذی کان یرافقی استقبال الاؤمنین !لوت ۱۱۱١‏ 

و فوق ھذہ الدرجة عناك درجة استقبال ا حیاۃ فی الشہادة ۔ رزقا اللہ 
إاما و آنزلا منازہھا ۔ ھذہ الدرجة بقول الہ عن أھلہا ( و لا تحسین الذہن 
لوا نی سیل اللہ أمواناً ....) ء و بقول سحانہ ( ولا تقولوا لمن بقتل 
ق سیل اللہ أموات ...۰ ) ء و بقول رسول اللہ گا عن طریقة استقسال 
أہل ھذہ الدرجة لباۃ الشہادة ( للشہید عند اللہ عز و جل ست خمال : أن 
ظر لہ فی أول دتے من دمہ وری مقعدہ من ا لق و بی حلة الابان ء 
یزوج من ال حور العین ء و بچار من عذاب القبر ء و بأمن من الفرع الاکر 
وبوضع علی رأسہ تاج الوفار الاقونة منہ خیر من الدنیسا و ما فہا ؛ و پزوج 
تین وسبعین زوجة من ا حور المەین ؛ و شفع ق سعین سان من أقاربہ ) 
اوھ سذ دی رھت ئل مک الرضنے وی رھ قاناع آازت 
رند اللناء ء مم ھذہ البشارات الطییات لا تنفدء فہا ھو البیب بطمئن أھل ھذہ 
ار بقولہ ( الشہید لا بجد مس الفتل إلا کیا بد أحدکم القرصة بقرصبا ) 
إذن فہذہ الشہادۃ عتعة فی أوٹما ء رمة فی آخرھا ء ہذا بالاضافة إلی ما پرویہ 
اقات من کرامات شامدوہا فی بعض الشہداء بطمن اللہ با عیادہ و بنزظ بہا 
لکافرن ہ و لا نیل فی سرد الکرامات نما نقصد أنِ استقبال ا موت بالرضی 
من ناحیة أھل الابیمان یرقی عند استقبال مم للشہادۃ إل ما فوق الرضی ...لا 

ری 


مقال إذة آلاتظار . . . لوت 


ألا او عو مستوی الشوق . 

و الرہ فی ا یاۃ الدیا پیشتاق لکل امس عزیز غال ؛ و بستعد للتضحة نی 
سیلہ با بلك ء فالذی بننظرہ و بشتاق إلیه أغلی عندہ ما ینفق ۔ 

إن کان ہذا ہو شعور الانسان فی مقابل مادیات الحباۃ النی تبلی و تفد 
وی ما بطلق علیہ العرض الزائل ؛ ۂکٍف پکون ا حال إن کانت اتجارۃ مع 
اللہ تارك و تعالی و قد تحدد سعر القبض و ھو ما شارت إلبه الّبات السابقة 
و حدیث و بشارة اللصطق ول فان کان ھذا ہو العرض ء فکبف بالئمن ؛ 

إن اللؤسن الشتاق لانمام ھذہ الصفقة بری ان الثمن ھو الال و الضر 
( إن اہ اشتری من الؤنین أفہم و أموا مم بن حم الجة ) , فعلم الشناق 
آہ لیس ہو مالك الال و لا النفس ء لا الشتری ہو المالك الحق . آما 
الشتاق نل فنط حق الاستخدام مستخلفاً فہما فی الباہ الدنیا ۔ 

فالائم للجنة هو اللہ : و الشتری هو الشناق ء و اشن اس منہ ھا من 
اللہ لھا ااشتاق بستحق مذہ الادلة لالہ اطاع فی إمام الصفقة ءال قدرہ فیا 
و ہنا یأنہ کرم الکریم سبحانہ با لات و ما فہا . 

و علی ذلك نریکٍف أن اتظار لوت سبب من أسباب مرافة الؤن 
لہ تعال ی ؛ فقوم باالطاعات متعداً عن الحارم: أی بستمتم بالطبات و بجنی 
اف الکخائث ء الم بقل رب العزة تبارك و تعالی عن ںییہ کیج (زعل لم 
ااطبات و یعرم علہم ا اٹ ) ء وکیف با وہالانسان بش عل ھذا اج؟ 
یف بقلہ ؟ کیف بعقلہ ؟ کیٍف یدنہ ؟ کیف بروحہ ؟ کرف پالٹاس من حواہ؟' 
إِن ھذا الموذج الصالح ا لصلح اللڈی بصغہ اللہ تبارک وتعالی فی قولہ دممد رسول 
اللہ و اإذین معہ أشداء علی الکفار رحاہ پینچم ترام رکا سجداً یتغون فعد 

(٦ر‎ 


المث الاسلای ند وا او رات فو 26 


من اللہ و رضوانا سیمامم فی وجرہہم من أثر السجود ؛ ذاك مہم فی التوراۃ 
یئلہم فی الاھیلء کزرع أخرج شعاأء فآزرہ فاستفاظ فاستوی علی سوقہ یمجب 
الزراع لغعظ م الکفار ء وعد الله الذن آمنوا و عملوا الصالحات مہم مغفرة 
وأجرأ عظیما ) ؛ فکأن انتظار الموت سبب من أسباب کل ھذہ السعادة و تلك 
للارل فی الدنیا والآخرۃ ء وکأن تغییب ونحپہل موعد ال موت هو سبب نام ھذہ 
السعادۃ لان المسلم یعیش حاتہ کاہا عل ھذا منہج ؛ أمالو کشف ال تبارك وتعال 
عن‌ھذا النیب فیمکن البعض أن یفسدوا دھرأً ۔ فشقوا بأنفسہم وہشتی من بخالطہم - 
أملا منہم ان بحاولوا إصلاح ما فسد فی آخر مراحل حانہم ؛ فصطدموا حینئذ 
لازدواجیة اهجیة فتفشل خطواتہمء لآان من حوظلم من م محن بعد ساعتہم ء 
نا بفسد الانسان عمرآء مم لا پستجاب لہ فی الآخرۃ؛ فکبف بالحیاة و ص 
مذاقہا ؟ فاحح د لہ أن انی عنا و استائر وحدہ بعلم الساعة . . 

و بزداد ا حیر من برقی لدرجة الشوق و انتظار الشہادۃ ٠‏ فجد أن مکافاۂ 
الہ لہ تتخطی عاول حانہ ہلی الارض و لظة الشہادة و استقبالا ء فتری آبارہ 
نی ل ہوم القیامة ۔ وثوابہ یظل فی ازدیاد حنی بعد موتہ ء فی اذة ہذم النی 
بذڈرقہا أھل انتظار الشہادۃ و تمنہا ۹... ھذا ما جعل ا حبیب المصطنی ‏ ُگ بنذر 
الؤمنین من الزہد فی ھذہ الدرجتےة و ما بوصل إلماء فقول ہ من مات وم 
بغز وم بحدث نفسہ بغزو مات على شعة نفاق ٠.٠‏ 

فاللہم [نا نسألك و أنت أعل السوال أن ترزقا الشہادة فی سیلك ۰. 

اللہم اکتبنا مع اٹجامدین المازن لاعلا۔ كللك .. 

اہم [نا نسأَلك صمة الین و الصدہقین و اشہداء و الصالین ۰ . 

اہم ارزتا حلاوۃ الابجان ء و حلاوۃ اتظار للوت ء و حلارۃ الشہادة ۔ 

اللہم لا تخب آمالنا ولا ترد رجاہناء واختم بااصالحات أعاتاء باک(عم. 

۳۷۱١ 


لجتمع البشری و الحاجة إل التعل 


فضیلة الشبخ السید ممد الراہعم الحسنی الندوی 
ریس کلیة اللغة العریة و آداہہا بحامعة ندوۃ الملا, 


تعریب : ممد [براہیم الردداوی 


الحنمع البشری : بطلق ا جنمم علی بموعة من أفراد البشر تعیش فیا نہا 
ونمارس اأعماھا علی ساس رابطة من الروابط فی جوانب ایا الشمبة : نما 
وحدۂ الانة والمعلق ‏ إن تکوین ا جتمع ضرورۃ طیعبة لا محیص عا ء ذاك أن 
الانسان لا یسعہ أن بعیش حیاۃ هنیثة ذات مدوہ و طمأنة بالانعرال عن الآخرن 
و یدون تعارن نما ینم ۰ن بناج إلل ھذا التعاون ال لشٹرل لنزوید حبانہ بوفود 
العمل ا ادف ؛ فثلا الرغیف الذی بأکلہ الانسان بحتاج إلی أید عاملة و جود 
پشری ونعاون کیر ء فانہ اكی یکون رغیفاً بتاج إل الزراع الذی بحرث الارض ؛ 
و النجار الذی بمنع انحراث ہ و اإذی بہی۔ الرحی أو الطاحون لیکون الحب 
طحبنا ؛ مم الذی بحملہ إل السوق و بعرضہ فہا لبیع ہو بعد ذلك إل الاسان 
الی بوفر الحطب و بحضر النار ء بتعارن مؤلاء و تصاملہم جہتاً پتیأً الرغف 
الانسان الڈی با کاے ء و عثل ذلك تماما الللبں و السکن و حوائج الاسان 
الآخری ف ا لحیاۃ؛ تطول قائمتہا آو تقصر حسب معشثہ عسرا آو بسرآء تر چلہ 
المراحل والوسائط الکثیرۃ ء والتمارن الشترك فما ینہم فی عذہ الاّمور وااەم 
ل جبة واحدۃ شکل مجتمماً إنسایاً بصوغ الباۃ صیاغة جیدۂ علی طرائق مبدۂ 
تعود عابہا با یر وتعتع ما حولہ من تسبیلات ووسائل کِا تقتضی حاجاہ: 


٦‏ ۔ 


الەث الاسلای المدد پ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ صفر ۰۹٢۱ھ‏ 

دور التعلبم و ما آأن الانسان یود ان خلف لن پأی بعدہ من الاجبال 
لنادمة حصائد جہودہ وا وصل إلبہ من نتائج عن نجاریہ فی الیاۃ و دراسانہ 
الاوضاع و تعاونہ فما بین بنی البشر واستفادتہ العامة لیسنغنوا عن صرف ال مود 
فی ا وانب الئی مم محقبقہسا: و التجارب الّی اکتملت ہ ولیدفعوا مج النحقبق 
و اتجریڈ و الحصول علی المصارف ا جدیدة إلی الامام ء و لنحقیت ھذا المفدف 
نتار علبة التعلیم فی الناس انی ہی فی الحقیقة نوع من أعال التریة والشئة 


لق پؤدیہسا بعض افراد الانسا نو بی جسہم علی مبوظم و أُذواقہم 
الحا‌صة و ا وددۃ . 


ااتعلبم عن طریقة غیر منضطذ : 
إن دراستنا للتاریح ترشدنا إل ان عملیة التعلم ہذہ تبداً فورما پتکون ا جتمم 
مجنمعاً قشامد أن الاحداث وکثیراً من غیر اللقذین فی انجنمع بتلقون قصدآ آو 
عواً من کمبارہم ااتظمین الماملین و ذوی ا حبرۃ شطراً کیرآ منے الانضباط 
و السلوک ا لحسن و التجارب و الطرق العملٍتے فی الیاۃ إلیل حد کیر و ذلك 
تبجذ لاحتکاکہم بہم فی شثون الحیا؛ ویکفیہم فی ھذا الإاخذ والاعطا۔ استخدام 
اعفل الانسانی السام انی لا پفارق الاہسان لین ویعمل عملہ دوماً بدون 
اقطاع ؛ الاطفال بخالطون أبوم و پرونہما فی مال متلفة و أسالیب عدیدۃ 
داخخل امنزلء والاہوان أنفضسہم بأخذان بأبدی الصغار أو الکبار ویقومان ہلفت 
ار السذج غیر المتعادین أو من ىم أدفی منہم مکانة أوسناً إلی بعض الواطن 
ا حخة والغامضة نا لا پتنبہ لہ کثیر من الناس؛ وعلی ھذا النوال بیدأ مل اتعلبم 
نطلق , و ھذا ئی الحقیقة شکل بدائی للعلیم غیر اللضبط . 


(۳۹9۱|) 


لجنسع الیشری و الحاجة إل العلمم 
ےت سم سم ستہس.تت-ن..:۹ت :-یو:تثشستستس“*- --تتتع99-:'س'چچ چچچپچھجچڑھھ.ہے۹٭.سیینجرسپپی--س وت جح جح ے___ کچ شش 
حول التعلبم غیر الاضط إل المضط : وہذہ الطریة غیر التضبط انلم 
ضیح آساساً لتعلبم اللضط تدریحاً فی ہوم منالایام وذاك أن ا جتمع الانسانی 
کلیا ترنتی فیه الصناعات و تنسع مجالات العمل بقوی الشعور فیہ با حاجة إ 
الضاِة شلم الاحداث و ا جہال و أن بؤخذ وا بالتوجہ و الارشاد بصور 
خاصة و من منالك وجد نظام التعلبم اللضبط . 
ہزایة التعلیم الئضط : إذا سنا الظر و تعمقنا فی المرحلة البدائٰة لنللم 





الاعزط وجدنا أنہ بیتدی. من ال مساجد والعابد والإاوساط الدیفة ؛ إذ کان الفائھون 
علی المعابد و المعنیون بالدین و الا ۔لاق و الشتفلون بعمال الدعوۃ والاصلاح 
یقدمون ا معارف و التوجیات الاصلاحہة فی مجتمعانہم و بطلمون انساس علی 
ہذہ اللمور فی محیطہم بصرف النظر عن شبوع الطرق البعة للعلبم و الااماء 
آر عدمہا ء و إن لم تشہد مجالىہم ظا ہووت ار مرا ٹا 
لتعلیم صا پسود ف الدارس ا الة و تمٹم یہ الکلبات و الامعات إلا ان 
تانج کانت متساوی أو أحسن ما بتمخض عن. ھذہ انظم ا حدہشة لبق 
ھذہ اللاغراض ء مم ارے ہھذہ الاأعمال التربویة البسطتة تقشکل عن طربق 
امراعظ و النصاتح شکلا ما منعطاً لتعلم و الالقاہ ء و جاء دور ال حانات 
فالنفت الطلاب حول ااعلم وھو یعلہم معتمداً عل الکتب القررۃ بصورۃ منظة؛ 
و تدرجوا فی تسین الطرق التعلیبمتة من طرر إلی طور الٛاحسن فالاحمن ؛ 
کان النطلق التعلمی عندالمساہ,ن هو الصفة الہویةء و قامت مراکر التعالم الاب 
فی ہذا اجال بعملیات التوسیع والتطوبرء لجامع القروین فی مدینة فاس براکش 
و‌ جامع الزیت و ٹی تونس و جامع الآزھر فی القامرة برجع مارمخ کل مہ 
ل اکثر من لف ستة ہ کاہا مساجد ہدی۔ منہاالتعلیم الد نی حتی عادت جاسات 


المثك الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۰۹٥٥۱٥ھہ‏ 


ارذ عظلیمة ء کا أن آکفورد و کیمبردج فق بریطانیا وسوربون فی فرنساء کہا 
رات مرے مدارس الکنائس الصرانہ و ھی الیوم تتبر من الجاسات 
ازرڑاتة فی العام ٠‏ 

حث القرآن الکریم و النة المطہرةۃ علی التعلبم : لیس عند السلن کتاب 
عنوی علی مشتملات الاخلاق و کرامة الانسان و الروحایےة و علی المارف 
نے اکثر اہنے و قرق و آعحق تأئراً من الفرآن ؛ و قد جاہ فہ فی غر 
مرۃ التویہ با۔لم و الثناء علیہ وتناول العلم و مذاکرتہ بأسلوب مدح و إطراہ 
فال سبحا ہ إنھا مخشی القہ من عادہ العلاءء وأول ما ہدی۔ یہ الوحی إپی رسول 
لہ پل ہو لفظ ہ افرأء و حصل الطلاب المسدین نصیب وافر من الثروۃ 
اصلِة و من ثروۃ أحادیلہ پیج کیا حض علیہ الصلاۃ و السلام طلاب العلم 
عل الاستقاء من بنابیع العلوم و کان مسجدہ پگاج بضم أول مدرسة أست 
لاومی ہ الصفة ء الّی تمت |إلہا جبع ا لمدارس والمامعات فی العالم الاسلای . 
للفہوم الاسلامی للعلم : 





ورد قولہ بن ترغباً فی الہ و بااً لاھبے . إن اللالک لضمع اجنحتہا 
اطابِ ال‌لم رضا با صنم ‏ و کل لفظ بعین معناء والمراد م:ے السباق الذی 
مل فٍڑے , مثلا عند ما پستعمل فلاح لفظ ہ ا لعلومات ء فبدل مذا اللفظ 
طی المعلومات النی تتعلق بالارض و الزراع و الحرث فقط نکذلك لعظ المم 
اذی ورد ٹی ا حدیث السابق یراد بہ العلم الذی یتوصل ولیہ ارہ فی ضوہ الکتاب 
زا و داتمما ہ. 

د لکن لا یفہم من ذلك أن الشرع بقصد قصر العلم و وسائل الحصول 
ح فی إطار خاص,ہ فان الرسول پت أعطی الجواب النی تصل عباہ الاسان 


۱ جےہے ؛) 


لمنسم البشری و الحاجة إل التعلبم 
ہل ھی ضرورۃ لا حیاد ءنہا ء وتستحق الائتباہ و الاہتمام با حقہا فی الامتفا 
و الامشارء نذککر کثال أن انی یج ما رأی خبرۃ ححابتہ الزراءِےة فی 
ایر انخل قال : ٭ مسذہ من أمور دنیاک ء مور الدنیا فی الحدبث سم 
مل جمبع العلوم الدایوی ہدون تفریق بین ھذہ وتلك و مسموح لا بالامتفارز 
من التجارب البشر فی ہزہ الإامور و نتقدم و نرتی علی أُساس ھذہ الجارب 
و المعارف و نحارھا لاسعاد الانسان فی الما الدنیا ۔ 
کثیراً ما تناول القادۃ الدیذزون و الزمماء السباسبون ومروو الاجال والمسدرن 
موضوع التریة والتعلبرء و قد رکر القرآن عناہئہ ا حاصة بہذا الجاب ؛ واقد جا 
فی ا لحدبث الزوی علی صاحبہ الصلاۃ و السلام : ہ بلغواعی و لو آةء. 
کل مجمع مہ التعلیم ٰ 
لا بخلو عصر من العصور إلا و قد حاول الانسان ان پٹخذ الٹومات : 
والوسائل ال تساعدہ فی نشر اللعلیم تحسین ومیة مجتمعہہ و لق حآً عالدا 
پسعی فی تطوبر ھذہ الوسائل و تحویلہا من طرق مبہمتة غیر منہجة و ضط 
حسب کفاءاہ الملية و یرنقی بحیسانہ الاجتماعتة بتقدیم خدمات مشکورۃ مو 
التعلیم و التقیف: و ال جنمعات النی وقعت فریة الافمال فی مسنا الاب ام 
خابت فی سعہا للوصول إلی أقدار القوۃ و الازدھار و لم تصب آمدافا الشود 
أو فوائد تذکر . 
ہدأت نہعنة أورہا و أمیریکا اانامیتین واستمارتہما القوۃ واللقدم عند مانشاً نا 
الاعثاہ باتعلیم : و استعارت ورپ میل الاتیام باتعلبم و اللم والاشراف ہا 
من حطارة ا مسادین فی اللاندلس : و البی کانت ممزوجة من علوم اللن راہ 
لل شی من علوم أورہا القدیمة و تھارہا انی جملہا السدون جزاً من ٣‏ 


اث الاسلای العدد ى٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۹٤٥١ە‏ 
الجرب۔۔4 و استفادوا مہا و قامت ُورہا باخقبارات جدیدۃة علی آستاض ا مادی, 
ر الدلوم الی اأُخذوصا من الساہین و دفعوا العلوم ا ادَة الدذِویة تتقدم و سیر 
نحنل البوم مکانڈ الاستاذ للمالم ا مادی؛ و من الصادفات الولة السفة أن 
یر الفدم الاوری انی ید من القرن السادس عشر کان عمر الاحطاط 
رلفلة بالنبة للسامینء الام الذی دی إإلی تفلت زمام ا حم من أیدی المسادین إلی 
لاورپین ء و إلا فکانت مدنیة المسادین ھی التی وحدھا أثرت فی معظم أصقاع 
الم الزاھر ذء وکانت علماء الم اہین و فلاسفتہم لمبوا دور أسانذۃ المصر عندثذ ۔ 
اتعلبم عند ادن : 

بتصل تاریخ ابتداء التعلبم عند المسادین بظہور الاسلام وبرءز الرسالة انحمدیةء 
انہم رأوا فی القرآن الکریم معلاً ای معلء اللذی لم برشدہم فحسب بل آرشد الانسائة 
جعء لی ا لمبادی القویمتة و النظم الصال لے للحضارةۃ و ا مد و للەلم و الانسایة 
ررصف لم طرق معالجنہا فی الیاۃ ؛ و ما استتب لم علم القرآن أضافوا إلل 
ذلك دراسة معارف وعلوم الامم اللخری و استعرضوا آراء عداثہم و فلاسفتہم 
راستفادوا منہا کلدا آلحت علہم الحاجتة لی ذلك مم زودوھا بزیادات نادرۃ 
اصاغت بذلكے فی قالب جدید . 

ومن ا معلوم آن موۃ اوریا من سبانہا م لکن إلا فی الزمن النأخر فنت 
متا و علومہا الغرییة علی علوم المسلہبن و مدنتہم ماکان المسامون أقرب قادة 
لم بتحقون ال مدارۃ بالاتباع والناسی ؛ ولکنہا نسبت نفسہا إلی الدیات الفریة 
الُورۃ عن التاریخ القدیم للعصیة القومیة و الوطیة و حاوت طبع حطارنہا 
طیعتما وروحپا ء و بنت حانہا ا حاقیة و ا حضارۃ عل الحضارۃ الرومبة القدیمة 
ر أفلسفة الاغریقیة . 


الجنمعم البشریی و الحاجة إلی التعلم 
الاستفادۃ من أوربا بی ا یف ہو اللآاخذ من العلوم الغری : 

حصلت أورہا علی القوۃ ی الیاۃ الدنیا لسموہا ونھاحہا فی العلوم اتجریرة 
فی الکون وحصلت ا السطرۃ والعلة فی عدۃ بجالات من ا با اطادہۃ زدت 
الحاجة الشعوب و الاقوام اللآخری و منہا ا مسلمون کدلگ إلی البحث فی مذہ 
العلوم و التجارب و مدی تھاچپا و النظر فی ا موانب اللی یمکن الاستفادہ من 
و ما زاد ھذہ ا حاجة إلاحاً أن المسدین فی القرون اللآخیرۃ عاشوا الاغطاط 
و النزمت و ا مود الملی ‏ الواقع الذی أحوجنا إی الاخذ مے علوم أسلافا 
و غار ہم من حبث الین و الااخلاق و صفانہم الحنة و نظرانہم السامتة یق 
جاب و من الکشوف و البحوث الّی ترکنہا کا جہود القدامی من ا حققین 
لاسعاد ال ماۂ والمدنة بی جاب آحر اتی ھ من متطلبات الا الااسانَة الاکدۂ 
فپناك أمامنا دوران ‏ کک أن نستفید منہما معأء دور أسلافا المسادین و دور 
الإاجانب من غیر المسلمین؛ وعملا بدا الأثر البوی علی صاحبے الصلاۃ واللام 
ا حکمة عالة المؤمن ابن وجدھا فہو اأحق ہاہ بحب ان نأخذ من کل؛ وعل 
ذلكے فأخذ بکل صالح ونافع من وسائل التعابم و أساليہ نما جریہ علساء الغرب 
الاخصادون فی ال التعام و الثربة . 

التعلیم و الیاۃ الاجنماعة و انعکاسات کل منہما علی الآخر : 

الوشیجة بین التعلبم و الحیاۃ وطبدۃ و عمیفة ء و یژثر کل واحد ہنہما عل 
اآخر ء پبادلان الاخذ و النأئر فیا بینہیا ء طرق التعلم و موادہ تسائج الانکار 
و المقول اتی تذمث من الطبقات اختلفة فی ا جتمم و لا :عم أن تفصل 
من تصوراتہاو طبتما أو تحرر من آفکارھا ای نظام پضعونہ أو بذبرو4 
لا بد آن تؤئر نیہ مشاعرہم وتصورانہم عن شمور مہم آو بد,ن شور :وأنکارم 
٤٤)‏ 


الٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٢٣ھ‏ 


انی نفاعلت مع پیثنہم و محبطہم ا خحاص : و بذك لکون الطبقات آو الاەکار 
انی ما السیٍطرۃ و السیادة فی ال جتمع نر و تضصرب ف الآصداف و الواد 
انملبة انظام تلك الیئذ ۔ 
و مثل ذلك تماماً ہؤر التعلم أبضأً علی ا یاۃ وائرہ كکذلك قری وشامل 
وإن کان التعلیم اللہجی بقتصر 0 طقة خاصة فی ا جنمع من الْاحداث وااصغار 
إ١‏ أن زتائیأ 7 تعم ا جتمع بک . 

و زبادة للوضوح أن ا یل الذی نقوم بتعلیمہ أو على تعلیمہ 'نرز فی 
لجنسم ی عشرین عاماً علی اللاکثر مؤثرا قوباً بعد أن کان أضعف فاقد الأپر 
یکون فی ا جنمع بثامة العمود الفقری و ہو جیل الشباب الذی یکون عضواً 
سثولا عن کل قوۃ و :قدیر فی الجنمم ۔ 

و نظراً إل ھذا الاب قال اعساعر ا ندی ا لمعروف آکبر :لالہ آبادی 
مڑکدا علی اھمرتة التعلیم ما معناہ ہ من الاسف أن فرعون لم پتبہ لاسبسں 
اکاات فانہ لو فەل ذاك لم باصق بنفسے وسة عار بافة للإوم ٭ أی لو آزنہ 
نظم لاطفال بی إسراِل وسائل لتعلیم ومنامج التریة بحیث یلقیہا علیہم الاساتذۃ 
الإفاط و من طبعوا علی ااعقلیة المرعوایة علی نظم و معدات فرعونیتة جات 
آساف التعلبم طقاً لمذہ العقلِة ونفذت عقوظم چا و نشأت علہا نصرفوا إلل 
حقیق أغراض فوعون فی اہم ہدل أن مجنہدوا ٹی التحرر و النخاص منہ وم 
بخنج فرعون إلی الفنك ہم و تحفقت أغراض القتل بدونہ 

مثال حی علیى ذاك : 
لا صر لح بشفیذ اللفة المندبة کلنة رسیة ف البلادہ کان الاس بسخران 
ا نظراً إلل پؤس حاظھا و فلة أمہا و لکنا بعد أن استمر التعلبم بچا ۲٢‏ أو 


جھہے ؛) 


ندم الیشری و ا حاجة إلی الیم 
ُ۳ عاماً متام عادت افے أصله الجمع المندی و أصحت تل الدرہےة 
الارل نٍٔے ٠‏ 
ضرورةۃ الفہم للبادی۔ و الطبائع : 
وعل ما قررنا نزداد أہٍة التعلیم وملہجہ و نظریانہ فی بناہ ا جتمع و تریت 
و لاد إذك من معرق تفاصبل التعلیم حسب طائع ا جتمع و عل اختلاف 
الطقات: و لمعرق ذلك بحناج إلی الم پلمەارف والراء و ااتجارب الی سبقت 
للماماء امتقدمین ؛ وا بجب معرقہ قبل کل شی ہو الا ام بالتعلم الیجی اللضط 
و پندرج تہ دور الدرستة و مکاننہا و العناصر اتی تتکون بہا من الطلاب 
و مواد التعلیم و نظریانہ امتضاریة ‏ و مایتعاق با جتمع بنغی أن نعرف مکاة 
مرا الا ری وم تھا نو الاحمال التعلیمیة وما ھی مؤثرات الوسائل الدب ۵ 
التعلم وما یھکن أن کون , إن أھداف اتعلیم تشتمل علی ا وانب و الصالع 
لمتوعة مثلا خدمة ااصاحذ القومبة أر الد مقراطبة أو ا حلفة أو ااصالم الحکومِة 
و الساسیة و الاثار و النائسج الترتَة علی تطور وسائل النشر و الاعلام وا 
ال ذلك کثیر من وسائل وأآھداف التعلمم اتی تستحق الدرامة والاستتاج ما 
کیا بحتاج فی ذلك إل معرنة أزواق المتمعین و طائہم و الکوائف 
الی تطرأ اشاعرہم و نفسبانہم و ما نأفیدھا علی المصلیات التعِمیة وا هی کے 


انأر حالا و مآلا ۶١‏ ! 
_ کی 





الدعر ز الاسلامة : 


عہد إراہیے و بنبہ ؛ علیہم الصلاة و السلام 


سم ٣‏ مہ 





الشیخ عبد الکریم بارك 

تمریب : الاخ مد اکرم قددی 
تتابع الرسل واللانییاء من عہد نوح لی عہد رام علیہم السلام ء لکن 
الانسان کان دون مستوی ال حضارۃ و الدية وم بدون لہ التاریخ آما عبائرۃ 
تاریخ فلا تزال حیاتہم باقیة خالدة ء و لا نعرف عن ال یاة الشمبیتے فی ھذا 
الد إلا ما ذکرہ القرآن الکریم ضن دعوۃ الایاء آثہم إل الا ات 
ر الاملاح و اللكِة ٤‏ و لکن لا مم پناریخ ہذا العہد اہتمامنا بتارخ المہسد 

اإذی پتدیء بار اہم علله السلام . 
إِن أتباع الدیانات ثلاث الکبری ء الیھودیة و المسبحبة و الاسلام 
فی العالم الیوم برون [راھم علیہ السلام إماعاً وقائداً مم ء وقد ص القرآن الکرم 
علی [إمامنہ للنساس حیث بقول ہ و إذ ابنل |[راہیم ربہ بکلمات فانمہن ؛ قال 
جاعلك للناس [ماماء قال ومن ذریتی قال لا پنال عہدی الظا مین ء البقرة ١٤٢۱ء‏ 
ورشت ہنا ماکشہ الأسناذ ا مودودی رحمہ اللہ نحت ھذہ الال الکریة : 
٭ إن [رامم علیہ السلام آول نی بعد نوح علبہ السلام آرسلہ اللہ تعالی 
نشر دعوۃ الاسلام العالمةء نہ ظل بتجول إلی أعوام طویلة فی الذواحی ا ختلفَة 
من العراق و مصر و الشام و فلسطین و سحاری العرب و دعا الناس إلی عادة 
اللہ وحدہ ء مم عین خلفادہ انشر الاسلام فی الناطق ا حختلفة ٠‏ استخاف ان أخبہ 
لوطا ق شرق الاردن وابنہ إسحاق فی الژشام و ظسطین ؛ و انہ إماعِل داخل 
)(۷؛) 


ضرت إراەم و بله علیہم الصلاۃ و السلام 
الحزیرۃ العریة؛ مم قام ی مکہ یناہ الیت الڈی ەرف باسم الکعبة؛ وجلہ 
اللہ 8ثا للاس و مکراً لمذہ الدعوۃ . 
نشمت من إبراھم عاہ السلام سلالتان کیرتان : 

١‏ أبنا. إماعیل ء الذین سکنوا ا جزبرۃ العربیة و استوطوھا : و لی ھذا الفرع 
تتی قش وبعض القبائل العریہ ٠‏ واما القبائل العرییة اللی لم لکن ھا وشیجة 
نستےة با ماعبل علرے السلام فانہا کانت کذلك ۔ بک تأثیر اللدین فی قلبل 
اور کثر ۔ تصل حلہا مملہ و تعنز بانباعہ و الاتماء إلہ ٠‏ 
٢‏ و آباہ إ(ححاق نأ فہم کثبر من الانیا. کعقوب ویوسف و موسی وداؤد 
و سلمان و ھی وعسی علہم السلام ؛ ولاکان یعقوب معروفاً بلقب إسرائل 
اشتہرت یہ سلالنہ: و إن الامم اتی اعثنقت دہنہم فاہا [ما آن فقدت تحصیتماء 
ار حافظت علی نسما و لکنا ظلت ندین لنہم و تقبع سیاہم و ا شرب 
الانپار و الاضطاط إلی ھذا الفرع آدی إلی البہودی٭ أرلا مم إلی المسحة ٠‏ 

کات رسالة [راہم علیہ السلام ھی دعوۃ العام إلی طاعة اللہ ؛ و إصلاح 
منہم الباۃ الف دبة و ا ماعیة للیشر وی التوجبہات الربلیة وطقاً لتعالم السمار 
کان عبداً لل فاتاً بطبع رب ؛ و بیع عدامء و یلغ رسالنےء و یذل مہ 
و برکز اہتمامہ علی ان بخضع الاس کلہم ارب الکون و بطبعوہ و مسلہ ہی 
اللدمة التی اکرم من اجاہا بامامة المالمین و قبادتہم ء م توارث منصب الاماه 
آباہ إماق و یعقوب و عرفوا ہنی إسرائیل ء آرسل فہہم الانیاء و امرساوك 
و آزل إلہم الکتب و الصحف الال و أمروا بدایة الما م و وج ۶ 
الھ اط المستقیم او ھذہ ھی النەمة الّی دکرھم اللہ جا مارآ وم اإذن اغذوا 
لیت القدس قل لحم فی عبد سلماے علے السلام و ابق معقلا لدع 


۰:۸ 


لٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۹٤٥۱ھ‏ 
ا مر الاول ) ٠‏ 

و من مم فان ابی محدا پ گی و آعمابہ کانوا یتجہون إلی یت المقدس 
صلواتہم حتی أعلن اہ إعلاناً صارعاً بعزل بی إسرائیل عن منصب الامامةء 
ر بت اللقدس هی القبلة اڑول للسلدین ؛ و من المساجد الثلائۃ ای تشد إلہا 
الرحال: وھی : بیت الہ ا حرام و ا مسجد الوی الشریف والمسجد الافصی ۔ 
و فد کید النی تج ہذہ ا حقیقة فی حدللہ اإذی قد استفاض و اشثہر . 

( الآسراء و السجد الإاقصی ) 

و لا۔جد الوافصی می تارة و اتصال وق باسراہ اللی ہگ ؛ و ھذا 
ہو المسجد الذی افتتح اللہ بہ سورۃ بی [سرائیل حیث بقول . 

د سبحا اقہ الذی آسری بعبدہ لیلا من المسجد ا رام إلی المسجد 
لإنصی الإذی بارکنا حولہ لتریہ من آیاتا نہ هو السمیع البصیر ء ( سورۃ 
الامراءء ال ٠)١‏ 

إن ھذہ الػبة الکریة توکد ان الم۔جد الفصی مکان مبمون شریف 
ار اللہ حولہء وو النزل الاول لرحلة القدسیة الممجزۃ ای شرف بہا اللی 
پل : و من ھذا ا مکان الکریم عرج یہ و مسے جبریل علیہ السلام إلی عالم 
اللکوت : إن رحلنہ من ا سجد ا رام إل المسجد الاقصی من دون أآس 
رکب عائرۃ أو صاروخاً ۔ آیة جچیة ہ و آئجب مرے ذلك رحلنہ ال منطلقما 
السجد الاقصی؛ قطع مساف مات املابین من الامسال و عرج بہ إلی حظیرۃ 
اقدس الالمیة ء ونبین مرۃ أخری فضل البشر عل اللالکہ ؛ فقد توقف جبریل 
لبہ السلام فی مکان معلوم ؛ و صدت البشریة إل أعلی منہ و سی . 

(٤ 


عہد إ[رامیم و بّة ؛ علہم الصلاۃ و السلام 


إن المسجد اللاقصی مکان محترم و .بارك لدی السبین باعتبارہ اہم 
الاول ء و لکما ۔ زادہ شرف وکرامة و قدراً ۔ ھی القطة الوسط بین الم 
المادی اللکثف و العام الملکوتی السامی خلال رحلة نیینا مد گت , ادرسرا 
سورۃ النجم و أمعنوا فہا النظر فانہا تشہد بعلو مکانة البشرۃة الی بخدط ہا 
الال بی آدم . 

(زیوسف علیہ السلام و الیہود ) 
قد درستّم قصة إراەم علیہ السلام آنہ سکن ری فی فلسطین فی آخر 

أبام حیانہ ء ورکان معہ ابنہ [إصحاق و حفیدہ یعقوب الذی کان یلقب باسرائیل ٰ 
رزفہ اللہ ای عشر ولدا :ہم بہرداء ما ضعف ‏ أثیر اللةالحنیفة فی بی إسرائل > 
و نفلت علیہم السلالة الملقتةے جعلوا ینقسبون إلی السلالیتے بد لا من ال 
المحة النی اخنارھا اللہ لحم . 

إن اللہ مکن یوسف فی الآرض و جملہ علىی خزئن مصر : واقد نصل 
الفقرآن قصتہ تفصیلا یق سورةۃ تفردت مذکرہ ء ادرسوا ھذہ القص و اُسنوا 
ہا انظر اتشوا لوب قصصی لطیف مسجزء ویقبین لکم کیف وصل بو 
إسرائیل إلی الملك و ا لحم و لکنتا نکنی ہنا ہأمور مہمة . 

إن إخوۃ پوسف طرحوہ فی غیابت ا جب حسداً من عد أنفضہم وحسوا أَن 
المقَة قد زالت و تمہدت لم الطریق ء و لکن اللہ بالم آمرہ یفعل ما بشا 
قد جعل لکل شی قدرأ . 

فاللقطہ بعض ااسبارة من ا جب ء وباعوہ ق سوق مصر اٹ بس دا 
معدودة و اشراہ عزبز مصر . وبوأء فی بنہ و آکرم مثواء : فلا شب و اح 
تی یافعا أحبنہ امرأة المزیز و اتلبت یہ : و لکن اللہ صرہ نجم ف مہ 

) ہ٦‎ 


اٹ الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ٣٣‏ ۔- ضفر ۹٤٥٥۱٦ھ‏ 
کرانہ و شرفہ و رفض طلہا فاشندت عاطةتہا الفرامبة او غرمت علی أن اتقعنی 
شہونہا ء و غلقت اللاہواب و انقضت علیہ ء ففامہ نصر اللہ و خرج من عندھا 
مصونا مکرما ء إلا آنا رمتہ بتہمة الاعتداء : و لکن اللہ برأہ و شہد شامسد 
س أملہا بطبارۃ یوسف و نواھتہ ہ و قال بوسف رب السجن أحب إلما 
بدعوتی إليہ ٭ فزج فی السجن وکان یقعضی آیامہ عاہداً لہ و داع لے . 
بفرل القرآن ہلسانہ علیہ السلام : 

ہی ترکت ملق قوم لا یؤمنون باقہ و مم بالآخرۃ خم کافرون ؛ واتمت 
آہانی ابرامیم و اسحق و یعقوب ماکان تا أن نشرك باللہ من شی ء ذلك 
نس فضل اللہ علینا ء و علی الناس ؛ ولکن أکثر الناس لا یشکرون ہ باصاحبی 
امجن أ رباب متفرقون خیر أم اللہ الواحد القہارء ما تعبدون من دونہ إلا 
اع سمیتموہا نتم و آہاؤم ما أنزل اللہ ہا من سلطان إن ا حم إلا للہ ء آس 
ا تمبدوا إلا لباہ ؛ ذلك الدین القم و لکن آکثر الاس لا بعامون ( سورۃ 
وسف ۳۷۔-۔٠٤)٤).‏ 

نحدث ہذا ا لطاب إلی رجلین من ا لمسجونین قبل أن پنئہما تاریل 

رؤاما ء الام الذی یوکد آرے نأثیر دعوۃ یعقوب علہے السلام لم بیمح 
س فکرہ و قلہ ء رغم مفارقتہ آباہ منذ مدة طوبلةء [نہ قدم عقیدنہ فی أسلوب 
ران أآخاذ حین سنحت لہ الفرصةء و أعلن إعلاناً جازماً بترك ملة قوم لا 
بؤمنون باللہ و مم بالآخرۃ ہم کافرون ٠‏ 

إن شخصیة پوسف الذی کان یملك عقیدة راسخة و إعلاً قوبأ بت بلتوحید 
اربال لم تتعجب نی إسرائیل خنی یننموا إلیہ ‏ و أحبواآن یربطوا انفسہم بأخبہ 
بدا و شہسد التارح آن آحارم و رہم كذك وفصعوا ٹی ھذه افوة 
ا یالکوا أنفسہم ففضلا عن عامة اناس و جمامیرم ۔ 

ار 


عہد [راعیم و بلیە ء علیہم الصلاۂ و ااسلام 

و موجز القول: إن اویل الرؤیا کان سیأً فی خلاصہ من السجن ومکن 
اللہ پوسف من ماك مصرہ وبعد أن تبواً عرش مصر دعا أبوبہ وإخونہ وأنام 
إاہا فاستوطرھا ء فکان ذلك عبدأً دخول بی إسرائیل فی مصر . 

کان حکم ہوسف علبہ السلام مستمداً من الشربعة الالٍةء و بدا نو اسرائل _ 
یدعون الشعب المصری إلی ال الحذیفیةء حتی انقشر الدین فبہم ؛ ونال بنو إسرائیل 
مکانة رفعة و شرفا وعظمة ا تکوا من ملك مصر : و إن الدعوۃ إلی الدن 
الاھی زادت ملکہم و حکمہم توطداً و ثاتا . 

و دامت سلطة بی [إسرائیل و حکمہم فی مصر إلی أُربعة قرون ء و إن 
الن آمنوا من الشعب المصری امنازوا فی دہنہم و منہجہم و ثقاقہم عن الذن 
تمادوا فی الشرك و الکفر . 

و ہلغ عدد ھذا الرکب الاسرائیلی إپی ملیونین تقریأاً حتی عہد ەوسی 
علیہ السلام و نسی أبناہ اللٛأسرۃ الفبوذ و الذین آمنوا معہم مکاتہم ؛ و ذوا 
قی ا حضارۃ المصریة ا مشرکہ و تسربت إلہم المتقدات الباطلة والافکار محر ؛ 
کیا نشامد المسلہین الیوم فی ایند ء فقسسد مر جوا دہنہم ا حالص باعقائد اباطة 

و العادات الوللة من جاررہم من الإمم المشرکا ‏ واتحلوا علق الضورة الد 
حبال الدین الال ھی القسائم عل الڈسس الِنة مرے الکتاب و المنة . 
ہی ا هریمة انی انٹراتہا بنو سرائیل قل قرون فأرسل اقہ کب 

8-7 ہم انقویم اودہم و محو ما وقعوا پزے مر الشرك و الاخ 
و الام ؛ و للکنہم کالوا قد انخمسوا ئی الشرك فعمیت 2 و قلوجم حی 
م پستحیوا من قنل الؤنیاء . 
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اث الاسلای المدد پ٦‏ ۔ ا جلكد ۳٣‏ ۔ صفر ۹٤٥٥ھ‏ 
ہے رج ہے تج تج جک جٹ سی سسجت 

فغضب اللہ علہم لقنظہم الامیاء و فو مم علی الہ غیر الحق ء واستمبدم 
افراعدتة و استذلوم ہ و لو لا آرسل |لہہم موسی بالتوراۃ لاعت آنارم 
نس انار . 

وبعد نضال طوبل وکفاح مریر وجہاد مضن نیا م اللہ من قیود فرعون: 
و استخلفہم اللہ فی مصر و فاسطین و ألی علی عاتقہم مسثولة [قاسة التوراۃ 
ق أرض الہ 

لکن سا ظہر فیہم الفساد بعد عہد موسی علمہ السلام عادوا إ لی التصرفات 
الا رکا الفیحة و ا مرائم الممقوتة التى اللصقت ۳ قِل ان پرسل إلہم موس 
عل السلام ٦‏ ولکہم مٰ مرقرا من دین موسی علہ السلام ٦‏ و ہجروا التوراۃ 
عاعاً إلا ان بعض آحبارہم یمن غاب علبہم حب الدنیا طفقوا بحرفون النوراۃ 
وشومون الدین ء فاُرسل اللہ إلیہم الرسل تتری لاصلاح ما ظہر ہم من الفساد 
و ایق شریعمة اللہ و [إقاءة التوراۃ فی الآارض ہہ حتی ختم اللہ الرسالة فی بی 
[مرائیل بآخر نبہم عبسی علبہ السلام ؛ و بشر ا بح بن مریم علے السلام 
بی ای من بعدہ امس اُحد ٠‏ 

( و إذ قال عیسی ابن مریم یا نی اسرائیل إنی رسول اللہ إلِم مصدناً 
بین بدی من التوراۃ و مبشرا برسول بأتی من بعدی اسم ے أحد ) سورۃ 
آصف ال ۹ ) . 





(٠َ) 


نظریة د الاباحیة ٤‏ و مفاہیمپا 


الاستاذ سلطان أحمد الاصلاحی 
تعریب : الخ آتاب عام الندر ی 


اللانحرافات الفکریة والمقلیة ا ختلفة ااتی می بہا دعاہ ہالتقدم ‏ و ہالاورء نی 
أورہا رغمة فی حل القضابا الانسائیة بالتجافی عن مصدری القوۃ والمدابۃ کناب اللہ 
وسنة رسولہ پگ و بالحرص علی نریر اطرائق الدایویة مز ربقة الشرع والدین؛ 
منما د الاراحة ن وروی آی رت آلخباز 2ة اطاعاعارمث 
و قد بادر إلی الآذھان مع کے الاباحة ( 99ہ )8۰:,[۱١90۱/00‏ مفبوم إفمال 
التعالیم الالھ-ة فی جمبع صرافتقی الحباۃ و الانفلات من قبود الدین و حدرد 
و لیکن لو اقم سختاف عن ذلك : فان الاماحیة ( ٭٭٭۸٠۰۱۷٭::۶۰۱)‏ إنا تھی 
انطلاق الانسان من کل کت وقید فی الحاۃ ا ےہة غخاصة : وکلة الاماحنة 
و إن کانت تتضمن ل'غتےةے ‏ السلوكک الاجتماعی ٥٤(‏ نہ٥‏ ۱واہہ8 ) والنطورات 
الاجتماعیة ر ٥٥۸0٥89‏ ۱٥ا:٥8)‏ أعاً )١(‏ لکن منی ہ الماۃ ال بے الجضاغة 
یغلب علی جبع اللمانی اللآخری ہ: و عل الانثر فان ہالاباحرة الہ بأارسم 
معا:ہا تتضمن القانون الاصلاحی طریة ہ مارسة الشذوذ ای (۷اااوں×ہ؟ ١ہ٥٦)‏ 
و إزالة الرقابٰۃ من عالم السیما وتبادل الآراء والنقاش بکل حرف حول اموضوع 
ا جنسی اپذی کان محظرراً من قل (۲) . 


1۰ 868 دہ ہ٦::80‏ ۴3۵۸۱۱۲۱ و ,٭0۷طہ٥٥١‏ آ 
١۹٢٥۹أاں٥ ۳۷۵۸۸٥۱۰۸ ٣٥۸٥۵۳۷ 8:٤٥٥۸ ۸:۷۰ ۸۱۱۱١۱‏ د.,:+05808٦‏ 2 
|ہ ۸١۷۸۸۰۰۰۰ ا۵٥٥٥ 8۱:٤٥08۳/‏ 0×۱۹ .1973 اہ ہ۷۷ 

۷۲۲۰۸٢ ہم٭ااوہ‎ 8:۳۷٥ .ز6‎ ۸۶۰۷ 8ہ٥۸اب‎ .2. 





المث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا لد ٣٣‏ ۔ صفر ۹٠٥٥ھ‏ 


ر إذلك فان انجنمع الاماحی ( ب٥٥اءہ8 )٣٥۴۶۱۱۹۰٠۷۰‏ هو الذی تنوافر فه 
چیم تسبیلات ا هریة من کل نوع بوجہ خاص (ں و إن نا امطلح 
مم یکن ۸ وجود قبل ۱۹۹۰م (۲) ٠.‏ 

دا ھذا التصور ٠‏ 

مذہ الفوضی الجاسیة ال بعر عنہا مفکرو الغرب و خبراؤہ عن اثورۃ 
الج ة ( ہ٥1‏ |86۷۰ 50۸۷8۵۱) پرجم باربہا یل ۳۰م( ہاو قد بلغت مہنذہ 
الفرضی ژنہا تحو ۷۰"م“" حیث پری ان ااسلوك ای ( ۵٢٢1٢۷١٥۹٢‏ 56×۷۱ 
بففر إلی الاباحرة ( ۴٥۲۱۱۵۱۷٥٥٢٥‏ ) ففزات واسعة ونبتدیء سلسل واسعة من 
الاصلاحات الفانو ن4 الا جماعة ال تعتر السلو 32 ا جنسی 808۸۷/٥٥(‏ 50) 


فض شة خم ۳( وتخذ موجھ ٭ الاباحِة الےاسة بعد ۱۹۲۰م منحی محدداً 





آخر بنعشل سی الاماحَة النسة قبل الزواج )۲۰٢۱۱۵۲۱۴۵۱ 8۵×۷۱ ٣٥٥٥١٠ ٠۶۱۷٥٢۸٥٤٢(‏ 
ما ول الاباحیة ا لحنسیة مرادقة للاباحة النسیة قبل الزواج ء ہنی ذلك أن 
الثرب قد عبل صبرہ وشق علبہ ان بتظر امراحل التقبلة مزاولة النشاط الِسی 
لمارم وبری لزاما أن بمر الانسان مجمبع تجارب السلوك ال جنسی قبل الزواج ء 
و إں الاحثین و الفکرن الذین أبرزوا فسیات ہذہ النظریة و أُوتحوا ملاعہا 
0٥٥۲8۵۵۸۷۰۸۶ ۲۷ ۹۸:۱٥٤٥ “20۲۲ ۷‏ ۵۸۳۷ ٥٦٥أ٤:٥01‏ ۴8۲۱۱۷ 60858۷۰ 

. الرجع الساق‎ )٢( 


۵۶-: ,ًل ۷ط ٥0۱٤٥8٥‏ ۔- 246 ۔ 245 ٢٣.‏ ×ی8 1إ ہ ۶وہ اەہاءہ5 ۲٦٦٦‏ ۹ 
55۸٥ 80 ٥٤,۱۱۱۷۱۱۷۰ ۷۰۲۴ 10.‏ ۲:۱۱ و58 ٦٤0۷۰۵۲۱‏ ؤٗ ٥۸۸۹۱۰۱۱٣‏ 


ا٥ٴ؛‏ ۶۴۱۱۹۸۸۸۱ ١٥٤٥ ٦٦‏ )؛۶٭ 608٥٥‏ ۱۱ء50 ۲٦٥‏ ؛ د٥[٥8‏ .۱ .۲۵ل أَأً 





١ 8۷, 811٥۵۴۲ 4 +۴ ۳۲‏ ۶إ .8 ۶.۰ ۸۰۸۰ ۲۵۲۰۹۵۱۷۰۰۸۵ ۵۱ ی۷×ہ85 
٣٥۲۰‏ ۷۶۷۶ 


‫َ ۰ 


نظریة ہ الّاباحیة ء و مفامیمما 





و أہمادھا جلب واضحة ٹی مقدہنہم الشة؛ار١ت‏ ال زلشن ( 58٥199‏ .ا ۱۱۵۰ ۱۸۲۰۰) 
الذی قام باستعراض آمریکا و درامتما الوافیة فی ہذہ ا حلفیة وجمل الاباے 
الجنسة قبل الزواج ( )۴۲۱۱۸۲۱)8٥۱ 80۷۷۰۱ ۴۲۲۱۱۹51۷۵۲۸ ٠٤٥‏ حد بث انحالس 
و موضوع الساعة لەم الاجثماع ( ٣٥٥٣٣ ٥٥ 8٥۱٥۱٥1‏ 80۲۸1۸0 ) وقد آفرد نی 
ھذا الوضوع صیتتاین عدا مقالانہ ا حخنافة الی نشرت فو ا رائد الشالہَ ٠‏ 
الا جماع؛ ا حدھا : ا ممابیر ا لحندیے قبل الزواج فی مرکا 50×8۰ ۵۱؛!ا۲۲۱۸۷۰۵۲) 
)١( ٠53003109 11 ۸٥۱٥٥1٥9(‏ و الما : الحلفة الاجماعة للا ماحة النسبة قل 
الزواج ( ۶0٥٥٥۷٠ ١١ )٥١ ۲۲٥۲۸3١٢۱؛8٢ ۹56×8۵۱ 7٥۲۲۱۱۹51۷۵۸۵۵۹٢‏ ا8اء80 )٦٦9‏ من 
الاسف أتی ما عثرت علی الکتاب اللاول رغم جب اللقصی وا حاولة ء ولکن 
الکتاب الآاقی بین ایدینا وسترد مراجعہ فیا بعد ء و الدور البارز الذی اسے 
اللؤاف فی مذا ا جال نستطبع ان نقدرہ ب×ەض التقدبر جرد النظر إل عناوا 
مشل ١۔‏ ھ العبار آلازدوج تی المساشرۃ قبل الزواج ۔ نظرغ مرفوضة : )٢(‏ 
)۲]٢ ٥ہباا٥ 5:300819 ۱٣ ۶۴۱۱۱1۵۲31 1861:0 ۷۲۹۵ ۵ ا8٣٥و|ا٥٥؛٥6٥ 6٥08٠٠ ٥(‏ 

×س تقدیر ال‌باحیة السیة قبل الزہاج )٥(‏ . 
٥۲۲۱۱۹۰۱۷٥۹5 (‏ 3۱ نں×80 )۲٦٦ 8ہ٥ازہو ہ٦ ۶۲٥۸۱۵۲۱٥٢‏ 

۴ الہضة الجنسيیة ۔_ تلخبص وعلیل )٤(‏ 
( ۷1ا٥۸‏ 4 ۱1138۷ ں8 ۸ ٥٥۸٠٥١٥٥٢٥‏ ۷8۱×ہ5) 


ی. الطبقات الاجتماعیة و الاباحرة ال:سبة قل الزواج )٥۱‏ 


۶۲۱۱۱۵۲۱٣۵۱ 809×۷8۱ ۳۵۲۱۹9۱۷۵۸ ۰٤۵ (‏ ۸4 0138808 ادا:50) 





۷۰٠۱۷ ۷۰۰۴ ٣۵٢٥ ٣٥٥٥٢ 1960. ۰ ا مطبوع‎ (0١) 
)۵( أەاءہ5‎ ١٢١٥۵, ۸۸۸۲۰۸ 16, 


١۵ ( 4, (۳)‏ ٦٥ء٠١‏ ا3اءہ8 الصفحة ۱۸۸ (ملی ۱۹۸۹ء 
(٤)‏ ۔6 ز۸ 3ں فوداااہہ5 ١٢‏ ۵۱ہ ںول الصفحة ۱٢١‏ ۱۳۷ . 
(ہ) .1965 0:40500۲. ,5۵۷۱۱۷ ۱د۱ اود ا٥اء90‏ ج8 وجںخم الصففحة ۷۷۷۔۷۵۹: 


نے ٗ 


اث الاسلای المسد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۰۹٢۱ەہ‏ 


و محاولات الاؤلفین الیآخرین فی ہذا ا جال کیا پلی : ١‏ کتاب رارت 

بل (([۲۲80وطا١8)‏ ٭الجنس قل الزراج ق جع متخبیر  9- (۱) ٤‏ آًً) 
( ب(٥اءہ5 ٣٦8۸091819‏ ۱ا ×6؟- ٢‏ ککتناب جاتےی غغنان 7٤10‏ 1 

دا ماشرة فیل الزواج والملاقات الشخصة ا ممادلة )٣(‏ ۔٭٢٢ہ۸۶۰۰۰۰٥‏ ٢ہ۱۷8٢۰۷٥٢٥)‏ 

-۵4 ۱۱٢٥٢١٣۲١١٥٠٢۱٠ 8٥|٥٤٤٥9ا 8م‎ ( 

ویناسب لنا أُن نل نظرۃ علی الانحراف ا سی التاریخی فی أورہا قیل أن 

نمرف مدی توغل الاباحیة ا ٣جسیة‏ و سریانہا فی شرابین أورہا وتضلبل الشطان 

الانسان باسم الەلم والفن و النتور ولا سما فی أمریکا السالم المتحضر الحدیث 


الی نفقت فہا سرق لماح 4 ا سیتة قبل الزواج 50×8۰ ۶۲٥۱۲۱3۹۸۱۲۵۱‏ ) 
۳۵۲۱۱۱۶٢۱٥٥۰۵ ۵۹: (‏ - 


الانحراف ا جنسی التارخی لاٗورہا : 





من سوہ حظ اوریا اُنہا لم تحظ بالاعتدال ا جنسی فی لی دور من أدوار 
ارخماء نکانت مدة طولة فربسة ا مسبحِة ا مزعومة المشومة بیدبولیس ا٥۳‏ 5:101 
اذی حرف التەالیم امسحة وجعل من الرصاىة و ااتبتل ) 06۷) قدوہ 
لحباۃ الانسائیة ء وبغض البصر ما أن المام المسبحی کلہ لم یعمل بہذہ القسدوۃ 
للمارضة للفطرۃ البشریة عن إخلاص و طواعیة فط فان الکنیسة نفسہا ظلت 
بام عظمتہا و غجارھا فریسة الانحرافات النسبة اطائمة و الشبوۃ السیة ا مامحة 
ہام الشہوات و اتہاب اللذات ضاربین الدہن دا حلق والقم عرض الائط (۳) 


۶۲۱۸٠٠6 1١ 166,‏ .ل .۴أ ,٭ط8||ا) ٥٥١۷٥اوہ‏ (1) 
۲( ,1975 ,8:0۷۸ ہاا۱۲۲ا : 889٥٥٥‏ ر راجعو ۱ کتناب ارا ٦‏ ال .رس 





( ؛×و؛ہہ٥‏ ۱٥اءہ50 (١٦۸۰‏ اراجع انجلات و الکتب الآخری : 
(7) ناریخ أخلاق اوریا: لکی؛نقلا من کتاب سید جلال الدین الممری کہ 


ا ھہه 


نظریة ہ الاباحة ء و مفاممہا 


حی إن محام النفتیش تحولت إپی مکامن الدعارۃ و مواخیر الفجور پترصد نا 
الفاسق لطلبتہ و پنال فیا الفاجر بغیتہ )١(‏ و ابتدا بعد ذلك عہد الہض_ۃ 
) 7:3 )0( و التور ( ۸1٥1او‏ ٴا0٥‏ جج أورہا ضف عخط اعاات 
الکنسة ای صربت الرقم اقباسی و عواہەل أخری بعاول دکرھا ما أدی إلل 
انفلات أورہا الہسائی من نیر ااشرع و الدبن نفے بجانب التحرر مرے رففة 
الا۔حة )٢(‏ و تحرر الااسان من ود الشرع والقیر لم سد استطہم بب 
اعثار نفدہ حوااً عتاً ؛ ھذا ہو عصر قة :الاورء الذی رز فیە أمثال سد 
فروید ( 1939 -- 1886 5:0۸٥ ٣:٥۵٥,‏ ) عٰ مسرح السالم فی أواخر الفرن 
لناسع عشر الذی صدع ان الدبن والغم [ھا انیٹق من ا جحریمة النکراء ؛ وأ مل 
الدن و ا حاق ألتة . و اعثبر الانسان حوااً حضأ : ورسم للانسارے صورۂ 
الفرد الذی بسعی بجامداً طوال حانہ لحقبق لذائذہ و و إرضاء شہوانہ مدنونا 
لام الرام ی ا جنمع الاسلای ء بالاردیة ۰ ۲٢٢‏ ۔۔ ۲۱٦‏ ء المکتة 
المرکزمة الاسلامة دلھی الطعة السادسة ۱۹۸۰م ۰ 
)١(‏ مقالة صاحب القال : ہخلفیة التصور ا حدود للدینء بالاردیةء الاوضاع 
انی تمریہا الکنیسة الٍحِة الوم تحزن القلب وندی المیون: الک“ 
ق آمریکا لیست متلطخہ بالانحرافات ال‌سیة حسب بل تشجم ا لا 
و الدعارۃ عبلاً و جہارآ و توفر إذلك الفرص تحت إشرافہا ء راجعوا 
لتفصبل کتاب سید قطب الشید ہ الاسلام و شکلات الحطارة ۰٠‏ 
)۲( راجموا التفصبل سا لق منسالاتی : ہ نظرۃ علی تھایا محاک التفنیش ٹ 
أورہا ء و ہ فصل السبامة عن الکنیسة فی اورہا ء فی یلد ہ عنبقات 
إسلای ء بالاردة الصادرة من جامعة علی کرہ پولیو ستمبر ۱۹۸۳م ٴ 
و ینابر و مارس ؛۱۹۸۰م ۰ 


ہک .۔ ً 


رمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۹٥٥٢ھ‏ 
ای ذزلك بدفعة من الطاقة ااشہوانیة ( ٥ہ‏ نەانا ) الی لا تکف عرے الا اح 
: الکت و ال وصفہا بأنھا أولی درجات النکوین النفسی للانسان ء وھو بری 
أن الطائة الشہوانیتة لا ہد أن ٹکون حوۃ طلیقة ترتع حیث شامت و نمارس 
را ثشایت و أن الائسان حر فی ام دالجنس ء وو قضیتہ الشخصبة و ثأنہ 
زی بریدء فانہ مضطر فی ذلك رمدفوع؛ فلو کح جماحم وفرضت عليه الکوابت 
ر المواجز لوقع بدونا شك فریسة العقد االفسیتے و الاضطرابات لص ة 
((٥ز٥:ہ:‏ م80 ) الّی لا تقف عند حد فی [فساد طبیعة الانسان و تبدید زشاطہ 
ا وی و الانحراف مہ عن ااطریق السوی ؛ فملة القول أن قضبے الانسان 
لے قضة بولوججة محتة ( ۰٢ا۵٥‏ ا٥٥‏ اوداہ:8 ) لا مت إل الدین و القم 
بصلة ما ء فان الانسان نفسہ طیعاً کان لا أخلاقی لا توجد فی طیتہ نوازع 
ابر والشر )١(‏ . 
فازاکانت ھذہ ھی مکانة الانسان ی أعین رواد التطور و دعاۂ النحضر 
رالتور ٹی أورہا رجل ہہ لاہہم ان تدور حانہ حول الس (؛:و85) و إشباع 
ارغبات و إرضاہء الشہوات نا بعک لو تخبط نا الاآسان السکین فی أوحال 
الاباحیة و التبذل و الاسفاف وفاق حسبان ا لحاسین فی الدعارة و الشذوذف 
لکن ھذہ المسألة کانت إلی ال‌ن مسألة سیکولوجة ( او ادا ×۶ ) ھا ی 
زی ندخل الان ف نطاق عم الاجّماع (بو٥اہاءہ5)‏ إن دراسة طیعة الانسان 
)١(‏ راجعوا لمعرف نظریات فروبد ٹی ھذا الصدد کتب الاستاذ مد قطاب : 
الانسان بین ا مادیذ و الاسلام ء و التطور و الثبات فی حیاہ البشریة ے 
و جاملة القرن العشرین ؛ ویج التریة الاسلامرسة ء و شہات حول 
الاسلام ء وکتاب الامٹاذ سید قطب : الاسلام ومشکلات الحطارۃ ۔ 
(۹۱) 


نظریة ہ الاباحة ء و مفاممہا 





و حقیقنہ و تحدید الموافف اللاثغة لی بجال الا علم یحث فی علم الفس 
و الاجتماع فاذا تقرر اعتبار الانسان حبوااً فی ہذا االطاق فکل ما بت فی نطاق 
علم الاجَاع کن یدرس الوحدات الاجتماعیة ا ختلفتة من نواح شی 
ویضرف فی مجالہ مواد جدیدۃ بتحلل و استعراض المواقف الانسانة فی ضوہ 
الاحصاة ااناشثة من ال یکل الاجنماعی الذی یعیش فی وسطہء منذ أن تحررن 
أورہا عن ربقة الدین والقم الاعظ ان الجنمع ینقدم وتلبعہ اللافکار وانظریات 
اتی تتالف و تنشکل ء ھذا ہو لوضع السائد فی علم الاجنیاع الحدیث فی اع 
الجنس ) والسر ق شعسة ٭ إرا ٦‏ ال رس ٭ ابر الا 5 رض ١ص4‏ ال چس 
الحدلثة للجابىة ق 2 الاجتماع الحدِث بصورۂ ماسدجمة ممَاسفمة ۴ ضود دراسنہ 
لحم الامری و أعفہا بآراء و کشوفات و مصطلحات حد للهة برالة ٠‏ 
الاباحرة ا سی خارج العلاقة الروجية : 





الاباحبتے السبة قبل الزراج ( ٥٥٥‏ ہہ ۶:٠:7٤ 1۹×8۱ ۶:1٥:٠۷‏ ) أَعَف 
جرھا من الاباحیة ال٣جسیة‏ بعد الزواج و خاصة من وجرة النظر الاسلامبةء أما 
اعتبار الاماحے النسبة قعبة نابضة بالیاۃ من علم الاجماع ( روداہاہہ5 ) قد 
حالبا؛ و أورہا توم الا‌باحیة ا جنسیة خارج الملاقة الزوجاة قبل ذلك بکٹر 
علی الاطلاق غیر مفرقة نما إذا کان الانسان منضماً فی سلك الزواج أو ابں 
منضم فی ؛ فاپس من المستفذر عندھا ان یرضی الانسان شہوانہ وحفق لال 
ورنمانہ الحسیة خارج نطاق الزواج : وإذا کان أی نقص أوخلل تشعر بہ أورہا فی 
ذلك فانھا ہو أن ااطریفة الامثل أیام رضاعة وتنشثة الٛاطفال تتہلور فی الاکافا۔ 
ىزوجة واحدۃ ( ۱٢؛٥۲‏ ٭ں٥‏ 0 )۸۸6۰0٥‏ فان الفراٹن و البرامین علل کل عال 
تؤبد ذلك کا أن الحجج اناصعة لضبة الاطفال (روہزد5روۃ ۱01۵ن) آبدت 


۔ہ) 


المەٹ الاسلای الیدد _٦‏ ا حلد ۳٣‏ ۔ صفر ۹٠٥٥ھ‏ 


انظری الٌى تعتقد بالاہمیة القصوی للاستقرار البیتی ( 8۷ اااہه ٥8ا5 ٦٥١٢٣٢‏ ) وشعر 
یہیسں ‏ حاجة فی التنشئة الطیعیة للاطفال إلی علاتة الابوین(١)‏ و إن اشعور 
ضرورۃ الزواج فی الغرب مھا ہو من احية أُن رضاعے الطفل وننشئنہ السلِمة 
اطٍبة توفف علی ھذہ الطریق وحدھا ؛ وعا ان تدایر تحدید انسل لم تجح 
مہا المرجو فمکن أن بؤدی الاتصال ا جنسی خارج نطاق الزواج إپی تولید 
أطهال رغم نف البوین ممن یٹیرون قضیة رضاءتہم و تریتہم ٠‏ أما الوسائل 
الآخری لحل ھذہ القضیة فنقصہا الشی الکثیر و نتانجہا غیر مشجعة )٢(‏ . 
اقنراف الاسامات الِذٛسة ( ٥٥‏ 66)؛ہ اہں×ہ5 ) لہ وجہان فقط : 
ا اختطاف الہراعم من الذکور و الاماٹ . 
ہ_ أن یقوم الانسان فی ذلك بسلوك بدھش الاس أو بشغاہم . فن القرر 
بد دلك أن الانسان أیما شاء اختار من أنواع اللوك ال جنسی لن یتعرض لہ 
اضانون ما دام لا یؤئر ذلك علی ا جتمع أثیرا ما ء فرجلان شابان مہما وتفا 
سن موقف حسب آموائہما لن ینعہما آحد فان ذلك قضیتہما الشخصیة ء و نا 
بجب علیہما مراعاۃ أن بکون ھذا اموفف ماسباً ولائقاو وقورا ولا بن 
عن البال أن ھذا الرضی بتضمن رضی رجلین أبضأ ء ویمم ُم القانون الحرة 
اللامة نید اشتہاء المائل ٢‏ ( رازاەں×ہ5 ٢٣١٥۸۰‏ ) بعد مراماۃ ھذہ الآداب ء 
ول [لکس کمفرت ( )ہ؟ءہ٭* ٭٥٥ھ‏ ) : ہسسنا ہو القانون السائد فی جمبع 
الدول النحضرۃ الغریة تقرباء (۴) ٠‏ 


)1( ھ٥۰‎ 60٦11٥٥٥٥: ۹۵× ۱٣۱ 50ءا٠۰٠٥ب‎ ۶۰5, 86 68:8۱٥ ں8‎ +۴ ۷۷۸۲۸۴ 4 )٠٠ 
ا۔)١۵١‎ ا٥٣٥٠‎ 163, 


۳(۰) ارجم اشاق السفة ۰ن (۹۔ 


فو 


نظرڈہ الاباحكة ء و مفامما 


اللاسس الاہدبواوجة للاباحة السیة : 








إٰذا اقترف الانسان خطاً وھو بعنقد ان ذلك العمل خاطبی قد پرجی أن 
پتدرج إلل جادۃ الاعتدال باموعظة و الارشاد تو پسندرك ما فاہ و لكجسی 
الشخص ااذی یعمل ا حطأً وبنقد حنہ ویعامئن إلیہ و بقتنم یہ بحم دلائل ند 
تیجہ فن ااصعب جدآً إصلاحہ وامنداؤہ إلی سواء ااصراط ء و سلام اللہ علی 
المریض اإذی بعتبر مرضہ سحة وبحسب علامات ا ض علامات الصحة والعازة 
وزعم ان لدیہ دلائل و برامین وٹ لا بعد جہد جہید ‏ وما اکفر وما أجہل 


الڈین بحسبونہ مریضاً جاولون إقاعہ رضہ بدل أن بہذوا آرادہ الذھلة ونکارء_ 


النادرۃ ویتفعوا مہاء إن مثل الما م الخری الحدیث و شأن الس )5٥۸(‏ کال ھذا 
اللررض فی نپا المطاف و علی غاب ا لحطء فان الما م الغری ا حدیث لا بعد الاراحَة 
ا لجنسة وجموحہا عیاً وشذعة بل بعنبرھا تحفة نادرۃ وئمرۃ لییة للقدمہ وتورہ مد 
الجذممات الرجبرة التخلفة ؛ فقد پقال إن کل شخص مفعاورعل السلوك الجنی 
بصورہ الننوعة منذ کونہ جنیاً ء وانھا الفرق فی السلوك الِذی یعجب الشخص اکر 
وینوقف اك ٹی عامة الااحوال علی الورا٭ ( ٣0ء‏ ) و الاحوال الِدائه 
و الوسط و ألوان الحضارۃ الذوعة التی بعیش فی آجوالہا و بقضی فہا حاہ؛ 

و آنواع السلوك ا لجاسی النی ھی ودیعة فی الانسان فطراً ء عدیدۃ مہا الادة 
5٥٥٥٥ (‏ ) و ھی [تحراف جنسی بتلذذ فٍٔے الرأ پنزال صنوف السناب 
محبوبہ؛ و مہا ا اسوشیة ( ٭ہاہ٭ہ٥ہ1۸)‏ و ھی راف جسی نلذد نے 
الرأً بالاضطباد بصیہ من قبل ریقے ٠‏ و منما الفتشبة ( 7۶ ہ ا۸اہ ) دم 
انحراف جنسی بنمشل فی ترکیز الشہوۃ ال ذة علی جزہ من ا سد کافخذ ملا 
أو علی ور آر ک سس آر وی اط ور کا زا و اف مال 


ہ‫ 7ے 


المث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ صفر ۹٤٥٥ھ‏ 





( ۷۷ ۵8د×ہ5 ٦٢٢٢٢‏ ) و مہا الثر جسة ( ٥9390‏ ا:٥۸‏ ) تتمثل یق آفتان المرأ 
ےیے و جالہ ء ھذہ الصور الخلفة للسلوك ال جنسی کلہا مودعة فی طیعة الانسان 
وختلف صورھا ظہوراً فی شخص درون شخص حسب ازدیاد نسبة الضخط للماطفة 
ا لے ا خلفة العناصر فی ای وع من أبواع السلوک الجنسی وانحدارھا إليه )١(‏ 
ومن الواضم أن أبشع صور الانحراف ا جنسی کالسادیة و الماسوشیة إذا نم 
اکنشانہا بی طیعة الانسان جذذاً فعلام المجب واللوم ؟ إذا ظہر ھذا الاحراف 
ایض فی ال جتمم و نفائم شرھا و اشتعل أوارھا و بذلك تحل قضبة الاتصال 
انی خارج نطاق الزواج ء و ذلك أن آہشع آنواع الانحراف الجاسی إذا کان 
جز, من الشأۃ الطیعبة للانسان فالاتصال ا جنسی خارج نطاق الزواج أس أھون 
فو اعت ٠‏ و إن ا جنمع الذی بح صور الاآنحراف ال جنسی ال ذکورۃ أعلاء 
لا تجب فہ إذا جارز الحد فی الشذوذ ا جاسی و ضرب فِے الرقم القبساسی ء 
و بستطرد ھذا اللؤلف ساخراً من القیم الدينِة و الحلقے ض‌ن الظام النقلیدی 
لزواج بحیث إن ھذا النظام پرید أن پلبس کل قدم حذاء فی طراز واحد ہضم 
کل شخص بنفس السلك من الزواج ء حیث بقول : ہ لا شك أن کل قدم ا 
عفِاس نموڈجی و لکن أنواع زی الذاء متعددة منوعةء )٢(‏ . 
)٦٥۲۰ ا١‎ ٥ ٥۱٥١١٢۱ 5ا٠٥‎ ہ٤‎ )٥٥١٥ ۵۶ ۳٣[ا‎ 89 8 ٥٥۵۸۱٥۸ 1١١ ٥٥١٠٢ ۷٥8۲ (‏ 
و یضیف قاثلا ہ بسألی الاس أن أی موقف مر مواقف السلوك 
المنسی اکثر اعنماداً علی العقل و الفطذ ١٥‏ مم بب نفہ دلا می ھمسنا 
اسژال إلا کان ہسآألنی احد عن آنسب الاغذیة و أفلہا ؟ ٠‏ (۴) و إذا کان 





۸٥ : الرجم السابق ص : ۱۴۹ (۲) امرجع السابق ص‎ )١( 
۰۸۰ ۸: ارجم السابق ص‎ )٢( 


)۰‌) 


نظربة الاارة ٭‌ مفام مہا 


تریح إلکس کفرت یحمل أی تمقد و غحوض فالِم مؤلہاً آخر بشرح الالد _ 


بعیدا عن کل تعقد و غحوض . 
ول جج ىن لدسی ( رہ0٥‏ ا 8:71۱۸ دووںل ) فی ککنا٭ ( ٥189ء۷‏ 
٣٦9 61609‏ ) ( الزراج ارنا ) ای ترك فی بجتمعہ أُرأ ملوساً : 


و رأی أن أفضل نظریة للجنمع ق ءأآن المنس خارج نطاق اازواجع _ 


٥:۸٦۸۱۰٥۱ ۹× (‏ 5×۶ ) ہو آن شر ا جتمع أن بعض الرجال بملون نزعات 
نھارب الجنس المذوعة ینما الأخرون یعدمون مثل ھذہ الفزعات فلیس من واجب 
المضىم أن یقف تجاء الذین بحملون فی طائمہم مثل ھذہ النزعات موقفاً متبزاء 
ما داموا براعون حقوق الآخرین بصورۃ لالفة و بحترمونہم فان ممتہم لہ 
إذن قضپتہم الشخصیة اللی بستخلون بالحکم فیہسا و شانہم فی ذلك أن رجل 
مختار ئی اس الہن آو الساسة ٠ )١( ٤‏ 
اللکانق الئی بحفظی ہا الدین مع السیاسة واحة من ھذا التصریح ٹلا شثك 
أن الانسان حط من شأن الدبن و وصل فے إلی أقصی القابةء و [ما ہنا 
الان آنا نسنطبع أُن ندرک فی ضوثہ موقف الانسارے العاصر نتجاہ الس ؛ 
فالانسان یتطلعم [ل الحریة الکاملة و یتوق إل ا حوح السارم فی آم الس ؛ 
و ھا ینعم أن پح‌کون ذاك مصحوبا ممراعاۂ آداب الموطنتة حتی لا للحن 
ہ التحضرین ہ أی [إزعاج أو مضایقة ء أما ا جنس ففیہ مقسم کیر و لا حاجۂ 
فہ إل ا حلق و القیم فان الانسان طلبق فی قضیة ا جنس و لا بپجوز ان بفرض 
علیہ آی نوع من الکواہت و القبود ۔ 
قضة رواوجة عل : 
. ابق أن اثرت إل آھ بقال اك قتیےة الس قبة یوارج 
2۰ ×8 ؟ہ إواماءہ؟ 0)۰ 


أْ 


المث الاسلامی العدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔ صفر ۰۹٥۱ھ‏ 


۶:٥ (‏ ا٥٥‏ [ؿ ا٥8۱‏ ) و پذغی أُن تل علی الاسس الیولوجرة ولا مشاحة 
ِہ للدبن و القیم و ا حلق فانہ بحدٹ الشاکل و بعقد الامور فی مذہ السألۃ 
عفواً ء و نہ روایات و أساطیر للجتمعات الرجعیة فی المہد الرجعی التخلف نقد 
اتہی دورہ ء بقول إلکس کعفرت : إن الصور ا جددۃ من الاتصال ا نی الی 
توخاھا ر ننشدھا لا ید أُن تکون مبولنا و انجاھاتا نرھا مستدة إل المادی۔ 
البولوجٰة العامة و لا بغی ان یقوم أساسہسا عل ا معابیر الاشثة من السلوكک 
السائد فی ا جتمعات القدمة التخلفة )١(‏ ر الاستتاد إل المادی۔ المولوجة العامة 
ہنی إذا حدثت أی قضیة بیولوجیة فذغی ان تل علی الامس الیولوجة : فاذا 
اللمآن الانسان إل القضیة الییولوجبة بکامل الوجہ باسمتخدام الندایر الناجحة لمع 
المل فلا داعی إلی القلق والاضطراب آیا کان نوع الاتصال ال نی ء و یضیف 
الؤاف قائلا : ۔ و ہو پتتاول التعالیم الدبنة فی شأن الزواج بالقد و التحلیل ۔ 
إِن النعالیم اللدیِة زادت القضرة غحوضاً وتعقداً حِث ربطت تصور الزواج بعملة 
ا ماع بدل التولید فان ا حجة الہبیولوجیة للاکتفاء ہزوجة واحدۃ تتوقف علی وجود 
لڈولاہ إلل حد کیر ء و قال و ہو ینائش مسأل الزواج أن الاہحیة ای تماہا 
لاشرۃ غیر المتجة فی ا جنمع ضثٍلة جدأ أو شبہ معدوم )٢(‏ امراد واضح وھو 
أن الناکید الششدید من الشرع علی الاکتفاہ بزوجة واحدۃ لھا یہدف إلی کثرۃ 
اتولید . 

و الاتصال ا جنسی خارج نطاق الزواج سیؤدی إلی محمیل ا جتمع تبعات 
لاد للا وی لم ؛ و لکن الدین مماذا ینف و بسنشیط غضباً عل الباشرۃ غیر 
التجة النی تمکن ا مرأً من مباشرۃ اکثر من امرأہ بدون أن پشعر أی خطر نحو 


مہمعسسسسمسےے ہے 


7 ۰۲۷ء50 ۱ا ×ہ۹ 60٥1:6٤٠٠‏ ۶٤ھ‏ (1)( 
)۲" الرجع السابق ص یم 
: کر گل ٤‏ 


نظری ہ الاباحة ء و مفاممما 
لتولید ؛ و یوضح الاؤلف ھذہ القضیة بأسلوب متغابر یق امہ أآخری حید 
پقول : ہ ما لا شك فپہ ان الادوبة الااعة لتولبد لو استمرت نسة رواجہا 
و انتشارھا کیا ہی الآن فان ند احداً پستحق العقویة ء لان الطریق الام 
لاستکشاف ا جرم سیستند یوما فبوما إلی ال کم بالشی بفحص الاّمور و حلل . 
الثائج لا علی أساس التقلید و العواطف ٠ )١(‏ ۱ 
فقد اتضم الام جلاً أن الندایر اموثوق چا لم التولی۔د ستحول درن 
الوصول إلی التائحج الوخیمة ؛ فمراعاة ھذہ الاداب الی مر ذکرھا لا لم ر لا 
کراہة فی ا مباشرۃ غیر الملتجة آیا کانت و مہا کانت و لن تجد التقالد الالۃ 
و العواطف لی تستمد قوتہا و حیانہا من الشرع و ا حلق لن تجد أی صدی 
و تجھاوب فی ھذا ا جال . قالت للاٴستاذ سید قطب ( رحمہ اللہ ) إحدی الفدات 
الام بکبات فی معہد المعدین ( جربلی کولورادو ) فی أثاہ منانشة عن الحبا: 
الاجتَماعیة فی آمریکا : 
إن مسأل العلاقات الجذسیة مسألة یولوجیة بحتةء وانتم ااشرقون تمقدون 
ہمذہ الاسألة البسلة بادخال المنصر الإخلاقی فہا ء فالحصان و الفرس ء و اثور 
و البقرۃ ء و الکبش و النعجة ؛ و الدرِك و الفرخة ۰.. لا بفکر آحد منہا فی 
حکایة الآاخلاق ھذہ و هو بزاول الافصال الجنسی و لذلك مضی حانہا سبلة 
بسطة مرعة : (۲) . 


۶" ا مرجع الاب ص : ۱۳۷۹ء 
)٣(‏ من کتاب ہ آمریکا اتی رآیت ء اؤلفہ الامتاذ سید قطب اشید نفلا 
7 من کابہ ہ الاسلام و مشکلات ا لخطارۃ ء ص ؛۷. 


طہ حسین .. . 
مہندس التغریب و العلبنة ٹی العالم العربی 
ر-. 
ق : د . ظفر الاسلام عان 


ولم بقتصر طہ حسین علی تطبیق منامج االقد اللاورویة عل القراےی 
الکرم و اللادب العری بل حاول ۔ کا بقول الاستاذ أُور الجندی ۔ فصل 
لژدب عن الفکر الاصلامی و دعامہ و قیمہ و إطلاقہ حرأ لا بربط بقیم و لا 
ضوابط و لا حدود ؛ و پذھب إلی أقصی ما ذھبت إلبہ الآداب الفریتة من 
شف و جنس و إ اد٠‏ : ( ص .)٦٥٣٥ ٦٦:‏ 
و قال لہ حسین فی جرأۃ غریة : 

ہد آنا آرید أن درس تاریخ الادب فی حریذ و شرف کا یدرس صاحب 
ہم الطیعی عم ا هبوان والبات:۰. من الإذی پکافنی أن أدرس الدب للاکون 
رأ للاسلام : آر عادعاً للا حادء وآنا لا رید أُن آشر ولا آربد أن آنانش 
اللحدین ء (ص ۰)٥:‏ 
رکان طہ حسین دید الاعتزاز و القمك بالفرعونة ء و کان بقول : 

ہ إن الفرعونیة تأصلة فی نفوس الصربین و ستبق ؛ بل بحب أن نق 
و نقوی : و الصری فرعونی قبل أن یکون عریأء و لا یطلب من مصر ان 
تخل عن فرعونیتہا ‏ و [لا کان معنی ذلك : إھدی یا مصر یا ا ول والإاھرام 
رأسی نفمك وائیمینا. لا تطلہوا من مصر اکثر ما تستطیع آن تمطی مصر لن 
نخل فی وحدۃ عریة سواہ کانت العا٣ة‏ القامرۃ أم دەشق أم بندادء و آؤکد 

(1۰) 
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ول أح_د الطلبة القسائل : لو وقف الدین الاسلای بھنا و بین فرعونتا 

لیتتات )اس ۹۰و) بے 

ونول طس سی لف الرن انان ود ئل حر خی رآ 
ہ و التاریخ بدثا کذلك بأن رضاھا عن السلطان العرق بعد الفتم لم پرأ 

من الشخط و م بخلص من القاوسة و الثورۃ ء و أنہا لم تہدأ أولم تطمئن إلا 

حین أخذت تسترد خصیتہا ا مستقلة فی ظل ان طرلون و فی ظل الدول الونلفة 

الی قامت بعد ٠‏ ( ص : ۲۲٢۱ء :)۱٣۷‏ 

و قد آثار نشر کتاب ہ فی الشعر ا امل ء فی صیف )۱۹۳۲ ضجذ ف3 
عصر لدرجة أن المدعی العام (رئیس الیِابۃ) استجوب طہ حسین بصورۃ مغملة 
وقد أورد الاستاذ جاہر رزق فقرات مفصلة من تقریر ریس الیابة (ص: ۱۷۲ 
۸۹) وأغرب شی نراہ فی ہذا اتقریر ہو أُن طہ حسین ء حین تمت مواجت 
بفقرات من کتابہ ء دافع عن نفسہ قائلا : ٭ [نہ کتب الکتاب للاخصائین 
من المستشرقین بنوع خاص ء ( ص : ۱۷۹) و حبن أخبرہ اللدعی امام بن 
مبشراً مسبحبا پتستر بحت اسم ہ ھاشم المرق ء قسد عبر عن آفکار مال فی 
کتاب عرق صدر مؤخراً نی طہ حسین أن پکوت عل عل رککتاب کنا 
(ص: ۱۸(۱) : وکتب الدعی المعام تقریرہ ھذا أن طہ حسین تجر عن ارد 
علی کثیر من أسئلة خلال الاستجواب : و علق علی ھذا فائلا : 

الؤلف إذن فی واحدۃ من اثین : إما أن یکون عاجزاً وإما ان یکون 
سبی الایة.. اذی نرید أن نشیر إلہ نا ہو ا حطاً الذی اعثاد أن پرلکہ الؤلب 
فی أیالہ حیث بدا بافتراض یتخیلہ مم یننہی بأن یرتب علیہ قواعد کنا حخالق 
اذ ٠.٠٠‏ ( ص :۰۱۱۷۹۰ ۱۸۰): 
(۸ ا 


و آحرجت ال سامعة ااصر ہسبب ە ۔سذہ الضجة التی آثیرت حول آراء 
طل حسین فطردتہ الجامءة ؛ إلا أآن حلفاءہ السباسبین عینوہ علی الفور سنشاراً 
وزارۃ امعارف ( التعلم ) و تمکن أصدقاؤہ الساسبون الاّفویاء من إعادنہ 
مرۃ أخری إلی ال مامعة اللصرۃ عمید الکلیة الداب, وسرعان ما أصبح طہ حسین 
مدبر المامعة المصریة مم جامەتة الاسکندریة ء و دعی لاائساء جامعنی أسبوط 
و إرامم ( عین ٹمس الان ) . 

وانشر طہ حسین کتامہ دامع اتی ٭ فی پنایر (کانون انی ) ۱۹۳۷ 
و ند أظہر الاستاذ مود محمد شاکر فما بمسد فی دراستہ الکیرۃ : ہ المتی ء 
(القاھرۃ ۷) أآن طہ حسین سرق ماد کتابہ ھذا من کتابین حول لموضوع 
أحدہما الشاعر المعروف الدکنور عبد الوہاب عزام ہ و الآخر لاستشرق بلاشیر 
کا استفاد طہ حسین من محٹ للاستاذ شاکر نفسہ کان نشرہ فی صدد خاص 
من مجلة المقتطف فی بناہر ( کابون الٹانی ) ۱۹۳۹ء و کان الاستاذ شاکر سافاً 
پل الاشارۃ إلی ھذہ السرفة الادسة عبر ۱۲ مقالا نشرمسا بمجلة البلاغ الفامرة 
خلال فبرایر ( ثمباط ) مابو ( آیار ) ۱۹۳۷ء 

و یعلق الاستاز شاکر أُن طہ حسین : 

×کان پسن سنة متلفة مفسدۃ للحباۃ الآادیة و ال یاۃ العقلة والیاۃ اللفسیة 
فی الیل البائس اإذی أنا منہ بسطلوۃ سطواً عرباً علی مقالة التجمی المستشرق 
مرجیلوث ( عن الشعر الما ) مم بسعلوہ علی آخرین لم آذکرم ؛ سطواً متلفباً 
باتذاکی و الاستعلاء و العجب : ( ص : .)٣٣‏ 

و کان أئم عمل أصدرہ لہ حسین ہو کتاب ہ مستقبل القالل ق مصرء 
رفد شر ھذا الکتاب سةہ ۱۹۳۸ حین کانت قطبة اللقائة الشغل الشاغل !لاقفین 


ھی ؛ 
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امصریین فی أعقاب الماعدة البرطادة امصریة سلة ۱۹۳۹ ء النی ضنت استقلال 
مصر : والکتاب کیا بقول طہ حسین فی مقدت ؛ پہدف إل ہ أن برسم لاس 
سیل اللہعضة التعلیمية فی عہد نہعنتنا و استقلاا ء (اص : ۳۰) و کان هنا 
الکتاب آمم من کتاب سلامةة موسی دہ الوم و الفد ۰ء لان طے حسین علی 
عکس الآخرین من أدعاء الملنة والغریب کان فی موقف پسمح لہ باأیر نی 
مستقبل التعلیم فی مصر کأستاذ جامعی و ید و مدبر جامعة او مستشار بوزارۃ 
الممارف مم وزبراً لمذہ الوزارۃ فی آخر وزارۃ وفدیة سنة ۱۹۰۱ قیل الاقلاب 

ای قادہ جال عبد الناصر . 

و الکتور محمد محمد حسین أستاذ الدب العرق مجاممتة الاسکندرۃ فی 
کناہہ ہ الانجادات الوطبة فی الدب المعاصر ء ( ۱۹٢ ۱۹٥١‏ ) قد خس لا 
ام الوصول انی بحتوی علیہا کتاب طہ حسین : 

-١‏ الدعوۃ إلی حمل مصر علی ا لحضارۃ الثریة و طبەپا بہا و قطع ما بربطہا 

بقدیہا و إسلامپا . 

٢‏ الدعوۃ إلل إقامة الوطلیة و شؤون ا لحم علی آساس مدی لا دخل ززے 
لان : آو ببارۃ اصرح : دفع مصر مل طریق بھی بہا إلی أن نصح 
حکومتہا لا دیذِة . 

۳ - الدعوۃ إإلی إخضاع اللنة المربیة لسنة التطور ودفمپا إلی طریق تھی اللته 
النصحی النی نزل ہا القرآن إلی أن تصبح لغة دینة فحسب کالسریابے 
و ااضطیة و اللاتیِة و الٔونلیة ( ص : ۴۱۴۰۰۱۰۳۰۰). 

ویری طہ حسین فی کتابہ ہذا ان السیل الوحید للنقدم و البوض ھو 
حاکاۃ اللاوروپین و تینی کل ما ہو وروی تب کاملاء احمود منہا و الکرہ 


المٹ الاسلای المدد ه٦‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ صفر ۹٤٥٥ھ‏ 


عی حد سواہ ء و پطرح الدکتور طہ حسین بطربقة مسرحیة الفساؤل الا فی 
انی فقرۃ من کنابہ ؛ ہ أمصر من ااشرق أم من الغرب ۰ ؟ مم بنطلق بت 
ان المقل امصری لیس شرفیاء بل هو عقل صاغتہ مؤثرات البحر الایض النوسط 
وبقول : إن مصر احثفظت بشخصیما المستنقلة حنی فی ظل الاسلام و بقول 
7 جمأً کلامہ لاصر بین : 

ہو لا یذغی أن یفہم اللصری أن الکلمة ای فاھا ( ا حدیوی ) اسماعیل 
و جعل ما مصر جنناً من أورہا قد کانت فا من فنون الفدح و او من آلوان 
الفاخرۃ؛ و إنھا کانت عصر داماً جزہا من أوروبا فی کل ما بتصل بالحماۃ المقلة 
و اثفافة علی اختلاف فروعہا و آنواعہا ء ( ص : ٣ع٣).‏ 

و یمن طہ سوسین جوا قوبا علی الازھر فی ذا الکتاب : و ھوایری 
ن استمرارہ ہ صراع بین القدیم وا جدبد ٭ وھو بدعو إلی إنماء إشراف الازھر 
(آذك ) علی اك الابندانی بی انحساء البلاد و إدخال ہ التعلیم الحدیث ء 
إل کل ا مدارس 

و یضابقہ ہ الفہوم الاسلای ‏ للوطذة ذلك لوم ای برس اللآزھر 
فی أدمغ تلامیذہ وھو یری أنالزھر لا پصلح حنی ارعابة اللنة المریة وبقول : 
٠‏ نا ااتھینا إلی عصر بیحب أن لکمد فیہ سوق التجارۃ پاتہام الناس با حروج من 
اہن ء (ص .)۱٣١:‏ 

و لم بد طہ حسین ا مرأۃ الکافیة حینداك لیدعو إل إلغاء الازھر نفسہ ء 
إلا نہ یدعو إلی خعلة تہدف إلی تحجیم الڈازھر فبدعو إلی إإشاء: معہد الدرامات 
الاسلامیة ء بکلّة الآداب با حامعة اللصرۃ لینافس الاآزھر فِقول : 

دولیں من شك فی أن طیمة الیاۃ ا اصریۃ تفتضی أن نمی کلة الآداب 


) ف٦‎ 
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عنابة خاصة بالدراسات الاسلامیة علی محو علمی سحیم, لان كکة الآداب منصاة 
الا العلیة الاورویة ؛ وھی تعرف جہود المستشرقین فی الدراسات الاسلامةء 
(ص۳۷:۱). 

واطہ حسین مستاء من ہ القداسة ء التی عنفیہا رجال الدبن علی اللة 
المریة بنا ہو بریدھا لنة وطفّة أولا و قبل کل شی شکون ہ ملکا لنا تصرف 
ویہا کیا نشاء ٠‏ ( ص : ۳۸) وھو برید تطوبر الع المریة ہحی بصبح الفرق 
ہین للفة الکتاہٰ و اللادب و بین لغة القرآن مثل الفرق بین الفرنسیة و اللانِیة 
(ص : ۳۷) وکان طہ حمین قد کتب فی تقریر قدعہ إلی جیب افلال سین 
کان ھذا الآخیر وزبراً للعارف سنة ۱۹۳١‏ ناللا : ہ إن الام یقتنی إحدان 
ثورۃ عنیفة علی القدیم و تغبیر العلوم اللغویة و الادیستة اہ وف شی ش 
الطفرة ء ( ص : ۳۷). 

وکان طہ حسین من أشد المعارضین للازھر و كاة دار العلوم و الدرمة 
الملیا للعالین ؛ فکان بری فی ھذہ اللؤسسات مصاقل ہ للقدیم ۰٦‏ . و قد ضخت 
کلٰة دار العلوم إلی المامعة اللصریۃ تقیجة جہود طہ حسین , کا مم إلفاء لمدرمة 
الما للعدین ؛ و نقیجة لٰذا أآصبحت کلة الآداب با حامة الصریة آ کر مصدر 
للدرسین (ص : ۷۰) وکان حفظ القرآن إ]جبارباً فی اللازھر و کلة دار الوم 
الام اإذی براہ طہ حسین ہ متہی التخلف ء ( ص : ٥٠١‏ )ارانتدلط 
حسین حفظ القرآن بندریس اللغة اللائِزة فی کلة الآداب حین کان عبدا ما 
وحین وصل عبد اللاصر إلی سدۃ ا کم سنة ۱۹۵۲ عقب الانقلاب السکری ٹ 
پولیو (نموز) من تلك الستة قام بالنا. الحاک ااشرعیةء ولا نی أن عد الامر 
و رفاقہ کانوا تاج التعلبم ہ الحدیث ۰ء و:شجع طہ حسین فنثر سال مفالات 


الوثٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ صفر ۹٤٥۱ھ‏ 
عیزة ہمنوان : ہ ا حطوۃ الثالیة ٤‏ ء فی أعقاب إافاء انام الشرعیة بطالب باخاء 
الڈزھر ؛ و کانت ہذہ خطوۃ کیرۃ لعبد الناصر فلم یقدم علی إلغاء الآزھر إلا 
آء حصل علی النتیجة ذاتہا باخضاع الٗازھر ہ للاطوبر ء سنة ۱۹۹۱ الذی آصاب 
نام الڈازھر الدراسیة الازھریة عن إشراف شبخ الازھر ۔ 

و تمکن طہ حسین و زملاؤہ و تلامب_ذہ فی نہابة الس من إخضاع 
تعلبم الصری للاٴطر الفریة المادائیة فنجد ان الکتاب الدراسی ہ ا جحمل ہ المقرر 
عل طلاب الئاویة بحوی کل ما راد طہ حسین تعلیمہ حول تطوبر المریتة 
رکان رون من الاس بنادونہ مخلیفة ( القسیس ) دنلوب الذی وضع اما 
اتعلیم العلمانی فی مصر خلال عہد اللورد کروس ہ فکانوا بقولون ہ اتہی عہد 
ذلوب و بدا عہد طہ حسین ء ( ص :۷۲). 

و ینادی طہ حسین فی کتامہ ہ مستقبل الثقافة ء بتدریس اللعّین اللاتبنة 
ر الیونالیة فی ا مدارس ااصرمة عضاناً مساوقة الغرب و السیر معہ فی انجاء واحدء 
(ص : )۱١۸‏ و پتجاەل طہ حسین فی مخطبطہ لثقافة مصر ماضبہا الغرب 
(الاملای ) و لا برید ھا إلا أن تکون استمراراً ماضا البعید ( الفرعوقی) 
و حاضرھا القریب و هو الاتجاء الحرق التفکیر ( ص : )۱٣١‏ ولا ہہ دےےكی 
رفض الاسلام فی العصر الحدث . 

ہ الداہن الاسلامی مجحب أن یلم فقط کجزہ من التاریخ القوی ء لا کدہن 
می مازل بین الشرائع للبشر فالقوانین الدیلة لم تعد تصلح فی الحضارۃ الحدیشة 
کاماس للاٴخلاق و الاحکام و لذلك لا بجوز أن یت الاسلام فی سم الیاہ 
الساسة أو أن پنخذ ک۔طلق لنجدید الامة ء فالامة تتجدد ممزل عر_ الدین 
(ص:۰ھ۸). 
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و شا ط حبین بجلة ہ الکاتب الصری ۰ ٹنوطید ااعلاقات بین الحفار 
الفریة والءالم العرق , طبقاً لقول زوجنہ ما دام سوزان فی مذکراتھا (ص : ۱۹۱) 
و کان طہ حسین کس محممع الم امرية فقد تم أوارہ عل مصاریہا 
لاتشرقین تماما کا کان أبوہ الروحی لطنی السید فقم لم أبواب الجامعة الصرۃ 
الاملبة و غی عن الیان ان ععضویبة یمم اللنَة الەریة و الندریس بجامعة مصرۃ 
پسہغان الاحترام و القبول علی المتشرقین . 

ورکان طہ حسین بش حبانہ الحاصة تماما کیا کان بنادی فی حیانہ المامة 
فکانت الفرنسبّة ہی لغ الحدیث داخل بیتہ وکان قد سی ابنہ بب ہ کلود ء وابئہ 
ب او مرغویت ۰.. و کان مساعدہ الشخصی المسیحی فرید شحانة معاراً لہ من 
قبل الیسوعبین فی القاعرة ( ص )٠٠۰‏ : و کان طہ حسین بمعضی صیفہ کل 
سنةہ گی باریس برفقة آسرنہ و زعم ات اإذی کان مساعدہ الشخصی لدۃ .؛ 
سن : أن طہ حسین اعثنق النصرانیة لکی بنزوج من سوزان عند ما کان یدرس 
بارپسں ( ص : )٤٣١‏ و لا ٹکر مدام سوزان سنا الزعم و لا نؤکدہ 
ماما کیا ظل زوجہا بانزم الصمت [زاء ہذہ القضية طیِلة حبانہ ء ولکنہا تحدث 
بی مدکراتہا عن زواجہا من ھذا الشاب المصری الاعی بأنہ کان ہ رسالةء وٗمت 
مراسم الزواج فی کذسه قروی علی بدی قسیس کالواکی . 

و مذکرات مدام سوزان ملئة بذکر الفسیسین و الکرادلة و ا ساشراین 
الزہن کانوا یزورون لہ حسین و یزورم ؛ ولکن لا دکر فی فذم الذ کرات 
مسجد ولو مرة واحدۃ لقد عاشت ھذہ السدة " ٭ سن فی مصر ولکہا 

م تلم العریة إنہا تحدث عن کل 1 اع الموسبتی الغریة والاویرات والسرحیات 
لفرنسیة ء إلا أن کتاہہا صامت عن ای ذکر لسید دروہش آ أم کلٹوم أو مد 
عد الوماب وتقول مدام سوزان فی مدکراتہا آن طہ حسین ذکر ٹا ذات هر 
بکثیر من الہم ونائم إحدی جلسات ا حية الملکیة للدراسات التارخیة : ٭ بجب 


البیٹ الاسلای المدد ہ ۔ ا جاد ۳۳ ۔ صفر ۰۹٥٥ھ‏ 





الاممام حصراً بمصر الاسلامبة ! أما ما تی من العام فلا یہہ'ا! لا تہمنا مصر 
افرعونیة و ا مللینبة أو الررمائیة ا ھل نحن مستقلون؟ ا نعم أم لا؟ء وتضیف 
مدام سرزان دو کت اور غطضاً ٭. (ص ١٠۱۱‏ ۲ا) وہنا بذقرق 
تجرلظ شخصیة مررت بہا سنة ۱۹۹۹ حین کنت أدرس بالفامرۃ و کنت أزور 
کا مصرباً یھکن اعتارہ خلیف طہ حسین أو علی الافل أحد أآئم رجال الفریق 
ابزی ترلہ علہ حسین خالفہ ء و ھذا الکانب ہو الآخر منزوج من سیدة فراسرة 
بد آن قعت گا اہو ہاتی لد لسر غا کت آفھ یھر قاے 
ما : إنی أدرس بکلیة دار العلوم فقالت لی بلغتہا الانحجلیزیة الر یکل : ٭ اذا ؟ 
إنمب إلل آوکسفورد إذەب إلی کبردج ء فسأانما: لم لا تصحنی بالذھاب إلی 
السوریون ؟ فقالت : ہ کیف لی أن أفول ذلك ! ففرسا ھی بلدی ۰. 

رظل طہ حسین طوال عمرہ متشثاً بشخصیات قوبة تحمیہ من أمثال لطنی 
الد وعبد ١‏ حالی ثروت (الإذی تولی رئاسة الوزارۃ مرتین ئ المشرینات والذی 
آمدی إلہ طہ حسین کتابہ ہ فی الشعر اطاہل ۰ ) و ظل طہ حسین مقدبثا حنی 
باللکین فاد و فاردق مم حاول بعد انقلاب عبد الناصر أن یثبت أنہ کان من 
اعداء الملکكة ١‏ وکان طہ حسین قبل سفرہ إلی اوروہا من مؤیدی حزب المَة 
ااذی أشأء اللورد کرومر و الذی کان معادباً لفکرۃ الوحدةۃ الاسلاممة أو المرىة 
کان یسعی للوصول إلی تمامم مع الاحتلال الانکابزی . 

و انضم طلہ حسین إلی حزب آخر موال للانکیز ء هو حزب اللاحرار 
لدستوربین پیمسد عودتہ من فرنسا إلی مصر ؛ و أصبح من الکتاب المواظین 
حریدۃ ہھذا الحزب د السیاسة واللی کان کار الاقطاعین قد آشأژما سنة ۱۹۲۳ 
رظل طہ حسین یکتب فی ھذہ الصحیفة مدۂ طوبلة پاجم بشدۃ سصد زغلول 
انی کان یطالب بالاستفلال الکامل و لکنہ ترک ھذہ الصحفة حین غیر مد 
حین ھیکل سیاسنہا التحربریة سنہ ۱۹۳۲ ء و الآان انضم طہ حسین إلی حزب 


لہ حسبن : مہندس-التغریب و العلبنة فی العالم اامری 

و الاتحاد ء الذی کان انصار ا ملك فژاد قد آنشأوہء و بدأ یکتب تی سیفة مذا 
الجزب ( الاعاد ) و کان بہاجم سعد زغلول وخلیفتہ اللحاس باشا ء و عاد طہ 
حسین إلی أحضان حزبہ القدیم عض الوقت فی متصف الثلاثینات [إل أن سةط 
فی حضن حزب الوفد لعد زغلول و مصطم النحاس نفس ذلك الحزب الإذی 
باقن لسر سا ناش ست کضا گا کاب بر امت 
الوفدة بذج القصائد عن فضائل حزیہ ا دید و زعالہ ! 

وسرعان ما صعد نم طہ حسرن فی ظل حزیہ الجحدیدء وتنقل فی ماصب 
عدیدۃ إل ان أصبح وزبر المعارف فی آخر وزارۃ وفدیة قبیل انقلاب بولیو 
( بھرز ) ۱۹۰۲ء والآان وضع طہ حسین یدہ فی آیدی الحکام ا جددء وسام 
مع المقید صلاح سام فی إشاء سحیفة اللظام ا جدید ہ ااشعب ہ الی اندمجت نیا 
بعد فی صحیفة االحہوریقہ ول بحصل طہ حسین علی مناصب ہامة فی ظل الظام 
المدید ء إلا أن افکارہ انفذت بقرۃ ء و ظل طہ حسین فی منصہ کریس ‏ حم 
الع العربیة وظلت آجہزۃ الاعلام الرسمیة نشیر إلیہ بلقب ٭عمبد اللادب المرں.. 

و ابَکر طہ حسین عہداً جدیداً من القہر البدبولوجی الذی بسمبہ متتقدوہ 
ہہ ہ الارھاب الثفاق + روضح طہ حسین مصطلحات جدیدۃ مثل د القدم ء 
ودا یدید ء ودالتقلیدء وەالتجدیدء ء ودالتخاف: ووالاقدمء: و ہا جودہ ودالتحرر؛ 
و اف الماضیء و اثفافة المصرہ الخ . . وقد استخدم ہو و آباعہ حوعة س 
ھذہ للصطاحات سیاطاً اضرب الذین رفضوا الاستسلام لہ, رما استخدموا انجموعة 
الاخری لحثت و تخوبف من أطاع و أی علی حد فول الاستاف شاکر ۔ 

وکا بقول الاستاذ انور ا جچدی , رفض کل معاصری ومرافقی طہ حسین 
طریق التغریب فی تابق الام من أمثال منصور فہمی و رکی مارک و ا ماعبِل 
مظہر ویمد حسین ھکل وبتی طہ حسین ہوحدہ یدادم عن التخریب والاستشرأق 
و الئمیة الثقافة للاوروہا حنی اللحظات الاأآخیرة من حالف ر ص : ۰۱۷ 


الآادب و‌ الاسلام 
قی مەہزان الواقع و التاریخ 
۔(۲)ہ۔ 
سای اون 

تقلد الادب الاسلای : 
أعتقد آن ھذہ العناصر الركِية للادب الاسلای [ا ھی من معطات 
نلك انظریة ء و اضطرت جمیع الٴداب ااعالبة إل أن تقلد الدب الاسلای 
عل اختلاف حجمہا ء ولا یکاد یتوصل أی أدب إإل الجاح و یفوز بافدف 
بلاستخاء عن ھذہ الناصرء ذاك لان الدب مع خصائصہ الادیة ولونہ الفی 
لا بیمکنہ أن پتخلی عن ھذا النرکیب الاساسی ہ فالذین بنادون ہتاف ہ الدب 
الادبء ہم أبعنأً پعتبرون ہذہ العناصر من مکونات أدہم ہ یا کان عدفہم ورا 
اك عاجلا أو طارثا. فقد :اکد لدیہم أنہ لا ہد مم من محاکاۃ العناصر الترکیة 
لادب الاسلای فما إذا آرادوا أن بقدموہ کادب ء وبدعی ذلكے ادا ء و إن 
او رو : تصور الطہر و النزامة وروح الموضوعیة فی هذہ الضاصر 

بارجعية و ا جود الفکری ٠‏ 
إِن کل ما ظہر من الانجامات اللادبیة نقرجة للحماۃ اطادیة للغرب والضارۃ 
للادیة فی مقنسة أساسبأً من نظریة الدب الاسلای ء و الفرق بنہما ہا 
رازت أحیاناً علی نقطے ال لاس و ا مال , و تارۃ ألبست العواطف و الشاعر 
زی الحسن والہمال وسمبت ہاسم اللادب: وأحیاناً رغض وجود اللہ تعالی والآخرۃ 
دمح الفلسفہ والمقل علاوۃ الدب ؛ و اعتبر الانسان حیوانا وجوداً محطاًء 


(۷۳) 


الادب و الاسلام 





ئم وجہت إلیہ بکل صراحے و وضوح الدعوۃ إپی رف یھت نعیم الهباز 
و .0 ( إن ھی إلا حیاتنا الدنا وت وتیا وما بن یمبەوین ) . 
قضة اللقید و الااتزام فی الدب الاسلای : 

الدب الاسلامی : یقوم علىی آسس و رکائز إسلامیة خالصة ء وکا ذئرا 
سالفا أن تصور الدب الفنی لھا ہو تطاء التعالیم الاسلامیة وہو بیع من مم 
الرشد و ادا للکتاب و اسنف الاادب کلة عریق ء و استعمل الدب یق 
معناہ اللغوی قبل الاسلام کذاك ؛ ولکن ما ظبر الاسلامء علم الاسان آداب 
الم ین آسالت اذ و اأخضع لہ جمیع آجزاہا و جوانیہسا ء و کذلك نام 
التبیر عن الیاۃ و الکون و الانسان بغایة من الوضوح و البراعة فی سلوں 
جمیل رائع جداء وحدد موقف کل منہا وعین وظیفتہ و مکانتہ ؛ وقد کان کل 
ذلك فی أملوب بستوفی جمیع شروط ا ودۃ و الکمال الفنی وا حا ی ء وکالت 
عناصرھا الترکدة بالفة مبلخ الکمال فی الاتزان و الاتساق من کل ناحتنة: 
لذلك فامہ نموذج عال للادب الفنی ‏ و یقوم علی آساسہ ناء الدب اطرل . 

ومن ھنا فان اللادب الاملای مِداً میم آداب العالم وم یکن قبل ظہور 
الدب الاسلای أی تصور لی کلة ترادف الدب نضلا عن أن ایکون تصور 
الدب سادا عاماً آنذاك: و کان اللادب الیونانی والروماتی بعرفان باسم : اثفاة 
أَ الفنون الله (وا٤ھ ۸٥٦ ۶۱۱١‏ ٥٢۵٤اد٥)‏ مل أن طلعت شس الاسلام الیرۂ 
و وزعت خیراتہا من الداب اامالة الرفیعة الغالبة ء و من عنالك عمت الکلمات 
و الاصطلحات التی ترادرف و تقارب الادب مەی ق ٣م‏ لفات افام ' یق 
الا بلز بة و الفرنةہ مت کلٰتة لٹرشر 2 ) بعد اکتشاف الإادب 
الاسلای وھی فی الو انم کلة لاطزة اشتقت من ویں اللاطزنة , و كذلكه 
دخلت ااکلمات الی محمل وتعطی ٭می ڈیب فی اللعة ال لانَة و الارہحه 
وسائر اللفات الإاخری ۰ 


یں ؛/ 
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و بعد ھذا القدر الملوجز من التفصیل لا نشعر بأی صعوبة فی النصریح 
ان اللادب الاسلامی بذانہ دب ملنزم ہ قامم علی آساس من القیم الُلقة 
ومتقبد ہا ء ہل و إن کلمة الدب ذاتہا لا تستٹی من هذہ القاعدۂ ء وا‌کن 
لارلات لا تزال تذل من قبل القوی اللمضادة للاسلام والشعوب الادہة القضاء 
عل التصور الحقبق للحباۃ و الکون و الانسان و الحط من مکاتما و مفموہا 
اللای ....., و گذلک بذلت جہود لفصل الاآادب عن مفہومے الطبعی 
اصحیم وقطع صلنہ الهوطدۃ ا مباشرۃ عر_ الاسلام بعد اعثبارہ نظرة [[سانة 
امہ : ونصلہ عن الروح الاسلامرة بحت ستار الملصطلح البراق اجخیل لفاسفة 
لدب نی عاد الادب مصطاحاً مشوعاً مشبوعا ء حصرہ عامة لاس فی معة 
لان و حلاوۃ الییان و ظوہ مجرد أداۃ تسلیة و آلة طرب خی بی الدب فی 
الآ,ساط الدیذِة لسدین فا زادا و طاثلا ء و الذین کانوا بشتغلون مہ بدأ الىاس 
تصوروتہم أقرب إلی الدنیا منہم إلی الدین ۔ 

کان ٢‏ کر نحاح الفنانین الفریین أنہم أدغلوا فی أذھان المسدین مذا 
الہوم الحاطی للادب وآ کدوا لدہہم أنہ فن وجد نجرد اکتساب ال اہ وحسن 
اسمعة من زخارف الدنیا وعرضنہا منعزلا عن الدینء و لترسیخ جذور مذا ا مفہوم 
الحاطبی قسموا الدب ف الانجامات ا ادیة ا خنلفة وشکلوا الدب اللقدی کفلفة 
سنقل و وضعوالہ مقومات وضرابط مفترضة و محروا ہا أعین الناس من]ااطبقة 
ثفعة , مم اشأت مدارس مختلعة للادب والنقد؛ بعزل الملفہوم الاسلامی عنہا حنی 
ماد الاسلامی أمرآ غریاً داعباً لی العجب والضحكء وآصح اتماؤہ إل 
لاسلام جریمة لا تختفر ؛ و پکتا أن نقدر ما نشأء أھل الغرب من الدامب 
ماد و ما حققوہ من مارسات و ماولات لدعم ھذا الصور للادب و شرہ 


٤ہ ھب‎ ٦ 


الادب و الاسلام 


و عم آنیٴ مم - نی الان [إشاء مدارس و مذاہب و حرکات مخلفة کٹرز 
للادب ولا تزال وجہات النظر الفلسفیة ضرف لی قائمنہا. و تولی [شاعة الفاحشة 
والضلالة و إپکار القم الدیفة باسم اللادب ‏ ونستمر ا حارلات الحثثذ لتاکد عل 
أن المباۃ والکون [ما ہما بجرد وسیلة للاستمتاع ؛لذات الیاۃ الداہاو زخارہا. 
ن فلاسفة الدب یقسمون الدب لی قسمین فی عامة الاحوال شببی 
ونثیل ء فالادب الذی لا بہداف لا إل الدب بدعی باللادب التجریدی أَبطضأ 
والقسم اثانی أدب اللاحداث : و ھذا اضف من الآادب یقوم مہمة المیر 
و التفسیر عن حقائق الباہ وأحداثہاء وہەمرف ھذا الصنف بالادب ااتجسیدی 
و لک لا بتخطی حدود الام المادی ء و لا بتناول الاحداث و الوقائم لی 
ترنقع عن حواس الانسان ولا ساطبع إدراکماء والواقع أن الدب الاجریدی 
لیس إلا فکرۃ موهومةء ولیں ناك ھا ہرر بقامہ فی 7 الواقع ؛واذلك تقوم 

اکثر الاتجاعات و الذامب الادیة علی أماس الاحداث احدومة و الادہة: 

الذھب الکلاسکی : 

(إن کلہة کلاسیکل :981٥ا‏ ممناھا فی اللعة : العالی الرفیم یقول ٦٢ا‏ .ا۰٢‏ 
إن ھذہ ااکلمة مأخوذۃ من کلاسس و9٥‏ وواں اللاطیلِة القی تحمل معّی الازدحام؛ 
و کانت تدتخدم فی عہد الامبراطور الرومای نوابس وںااں٣‏ وہ])) لطلم> 
امرصعة الحیدۃ من الکتھة ؛ وف ااقرن السابع لزلاد اتمم لت ااکلمة للاداہ 
الفحول و الکار : وافی نفس الوقت استخدہوا ہ کلاسپس ء لللفات البوَاِه٠‏ 
و بدأت الکتب انی أافت ق اللاطل تر أدبارفِا رعرف با سد 
بالادب الکلاہ ۳ . فاطلق ٭ہذا اصطاح من فہومہ الضیق وعم اسنعمالہ 
للمازج العالة الرفِعة للادب؛ وبذلت ا ممارسات لتفضیل لی ودب الکلاسی 


“ًٰ <۰> 





الەٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳ ۔ صفر ۹٤٥٥م‏ 





علی می الاتجاھات و المذاہب الادبة الأاخری . 

کان ھذا الاتجاء الادبی جدیراً بااثناء و الاعتنا۔ إلی حدما فی البدایة ء نقد 
فام بدور بارز ئی رفع مستوی ااثقانف و إن کات الرجعية توغلت فیہ إلی حد 
اندیس ؛: حیث کان ممثلو الإادب الکلاسکی یعبرون معصومین عن الحطاً ‏ 
.4 رضعوا من عند اہم مقاِیس للادب والفس ہ و رفضوا کل دب 
لا تتوافر ففہ تلك الشروط المفروضة . 

إِن موضوع الدب الکلاسرکی الإذی بدور حولہ ہو الآدب الیونای 
و الروماقی القدیم ء فبو یتمبز با ود و الرجسة . و بعتبر الامور اظادہة 
اٹھ۔وسة جدیرۃ بالاعثناء و العمل و برفض اتصوراث العنویة و الی لا ندرکما 
المواس اآظاہرۃ ؛ ولا یتم ہااشثون الحضاریة و الثقاوِة ء وبەرض عن الامور 
الطہمرة غیر الثقافِےة ء الاادب الکلاسکی بعتنی با مال الظاھر و اشکل الظامر 
وحدہ ویہمل ما فی داخل ا سم و تصورہ أحری بالاعراض وعدم الالتفات ‏ 
ومن آم و أرداً جوانبہ آنہ لیس فپہ أی بجال للصدق و البساطة والنمیر عن 
اطیمة و الفطرۃ ء وبکلمات أخری : الدب الکلاسسکی مرادف للاعة الفکرة 
و الكلفة و الصناعة و المالغة ء ومن أمثل و آقدم رجال ھذا الاتجاء دھومیرء 
و جلیوس : و ھورس : فکل شخص پکون قریاً من أدبہم پنال التقدیر منہسم 
و الکاۃ عندم . 
الدب الروماتی : 

کان الدب الکلاسکی بشثل معاراً غیر طعی ء و لذلك حارلت الّاجیال 
القادمة رفضہا و القرد علہہا ء فظہر فی ہدایة القررے الساسع عثر الدب 
الرومانسی , آدب التحرر والانطلاق کرد فعل لہ ؛رکان من عدفہ الاول هو زعزعة 
مع القہود العقلبة القدیة ای فرضہا الدب الکلاسکی والقضاء علیھا ء و أن 





الایب و الاسلام 





بعذبر الدب وسیلة للتعبیر عن العواطف و الافکار ء و پربط الادب بالبادی, 
و الضوابط المدیدۃ . لکی بمضی الاآدرب فی علہ افنی بکل حریة ویٹمکن من 
التبیر عن ااعواطف بأسلوب جمبل مؤثر رائم جدا ء و یقوم بنشاطاتہ الادیة 
خروجاً عن جو الحعضارۃ الضیق إل بیئة الریف الطیعیة . 

من میزۃ ھذا اللادب أنہ بصور العواطف و الافکارء متحررأً عن فود 
الشمر و الوجدان ومنسحاً عن عالم العەل ؛ وتوجد الروح الثوریة سائدۃ علی ھذا 
الآدب ء و یتمبز ما عداہ من الاداب بالتفلت و التحرر اافکری ء ذلك لآن 
محورہ الحاص الذی بدور حولہ ہو عالم ا حبال , و انطلاناً من ھذا الاساس 
فانہ بیذڈل قوتہ الاہداعیة فی خضم اتصورات الفروضة ؛ و من أبرز مثلی ما 
الانجاء الاادی روسو ں٥٥وہەںہ8‏ ولامارتن ۵1۸۹ھا ٠‏ 

وکان الدب الواقعی فی صورۃ ا لحضوع أمام الحداث ا حوسة الال 
رد فعل لمذا الاتجاء اللادی ء و علی کس الادب الروماسی ء فارے آناء 
و زعماہہ حاولوا البحث عن حقبغتة الکون و الیاۃ فی الاحداث ا حسوسة 
و الادیذ علىی أساس اللجرۃ و الاختار . 

الانجاء الرمزری : 

ظہر الاتجاہ الرمری فی الادب و الشمر مع نہابة القرن التاسم عثر رداً 
علی اللادب الواقعی؛ و کا بیدو أن اللادب الرمزی کان بہدف إلی الحث عن 
الآاسلوب الحدث فی الدب و الشعر و لکنہ فی ال حقیقة کان رد فعل ضد 
شبوع الفکر المامی و نحکمہ فی ااشمر و الدب ء وکان ھمسنا سارضاً ثصور 
الیم وقراطیةء قام مہا ااطقَة التر ء فقد کثر الشعراء فی ھذہ الطبقة من حاراوا 
إدخال اللوسی الصاخبة فی الدب الشعری ہاسم الرمضنبة وتطیقہاعلی حانہم احاصة 


المث الاسلای المدد ٦۔‏ ا جحلد ٣۳‏ ۔- صفر ۹٤٦٥ھ‏ 


و بجتمعہم ء فالدنیا عندہم لہست إلا نغماً و جمالاء وبجرد عشق ومتاع ء وم یکن 
لتوائر مم ذلك إلا فی ھذا اللوع من الدب و الشعر؛ و من آمم رجال ھذا 
الذمب فلابن ۹١٠۱۱ء۷‏ ومالارمهہ ۵٥۵‏ و ہودلیر ٥۳٥8ا‏ ہ8 ٠‏ 


الذمب البربالل . 


لکن الاتجاہ الرمری لم بحقق اللجام بسہب کیفیتہ و طیعنہ ا لحاصة وتنیلہ 
اطفة محدودة ؛ وتجمعت ردود فعل أدت إلی ظہور ا مذھب السریالل فی الادب 
اشعری ٹی منتصف القرن المشرین؛ فکان المذہب الرمری وجہة نظر سیکولوجة 
عنةء یمنی کونہ حقبقة أخری غیر الواقم الدب الرمری بہدف إإل التمیر عن 
المقائق الکامنة فی اللاوعی وھو یمکن اللاوعی من التعیر عن المشاعر و اللافکار 
بدون أن بزامہ أی وازع خلق وقی ء و فی ۱۹۲۰ أصدر اندری برتبان قرار 
مذا الاتھاء اللادبی و أرضم فیہ أن اللادب السریالی بری إلی إشاء أدب جدہد 
مع الانحراف التام عن جمیع التقالید ا حلقبة؛ و لکن ھذا الاتجاء لم بسنطم أن 
ند إلی مدة عدیدة للاجل معارضتہ الفطرة و الطبعة . 

الاهھب الوجودی ٠‏ 


(ن من اکر الامجامات الادیة واکثرہ تأمْرا عل الدب الحد بث شش الفا۔.۔فة4 
ااوجودی النی جذورھا قدیمة وحیقة جدآ ء و لکن جاء جان بول سارتر أخیراً 
ل منتصف الفرن المشرین وخلع عبیل الفا۔ےفة الوجودمة لاس الدب ٤‏ اعر 
الاآسان و جوداً سنھلا بذامہ ؛ ومحے جع آواع التصرفات ء وقام بخروحج 
انام اذانیةء الطلقة ء وی القرن الناسع عشر حارول کیلجارد خلال أبضاحہ 
الوجود الانسانی أن بعنغط علی أن الوجود الانسای شی مستقل بذانہ 
الانسان موالذی خلق ھذا الوجود ونمنم تصرف فی کل مل و نہ الفلسفة 
الالحادیة لم ینأئر الٰاس فکرباً فحسب پل انمکس ذاك کلہ علی الدب ۰ ولمەل 
الب فی ذلك هو الزمان اإذی عم فیہ ھذا الاتجاء فاله کارے عبد الصراع 


اسر ) 


الدب و الاسلام 





الفکری و الاضطراب ااطبعی ؛ وحدث آبذاك فراغم کان لا بد من ملئہ . 

إن السہب الاکبر وراء شیوع الاتجاء الوجودی ہو آنہ اُرخی الزمام لنزوات 
الفس و امو امہا پالاستغناء عن الثل ا لق و الضمیر الانسای ء و ألفی نصور 
الالہ بتاناً فی اللذھانء وکذلك بری النظام الحلقی فانہ لا یعنی الایمان ب٭ إلا أن 
جرد حریة الانسان القود اخْلقَة ء ار بعتقد سارٹر : رازہ لا وجود حققاً ق 
الانسان للانحدار ا حاق و الانحطاط بذانہ ء و لکنا أمور نسیة نقعنی ہا بید 
مشاھدۃ الآخرین ) وذھی ان وطد صلتا بأفسنا وامتمد علہا دون انی لی 
الآخرین بل نعتقد الرؤیذ إلی الآخرین جریةء وکذاک پرادف تقدیس الآخرن 
و التقبد بأی اصل خاق إضرار ا حریة و الشخصیة الذائیة ۔ 

إِن ہذہ الوجیة للنظر للذەب الوجودی نقیجة الانزاعاج و الثورۃ والفشل 
و ا اأسف و الازدراء و الكآ و الاْلم و نممرۃ الشەور بأن الانسان بمجز عن 
التیر عن و جودہ وجہ بتوخاہ ء فالیثة والااحوال و اجمع و تقالد الاہر 
و عاداتہا ہی اانی تکون عرقلة وعقبة فی الطریی؛ فکان السبب الٗاکمر وراء ھذا 
الانجاہ الذی حملہ سارتر هو الٹھور با حرمار:ے ء حیث ترکت وبلات ا حرب 
و آ ار دمارما وتکہا أفراً العاً علی فکرہ ما أداء لی تقدم ایام اللی ق 
صورة ہ الوجودیء کرد فعل لہ وإن رأبت بعین الواقع والبصیرة نچدھا رد فعل 
لرصتح٥ب‏ اللقص ا سائل الذی وقع سارتر فریستہ . فانہ عاش عامآکاملا فی 
الزنزانات فی انبا ء و فی ھذہ الفنرۃ ارت فی ذعنہ و فکرہ عاصفسة الثورۃ 
و الازدراء والفشل ااعنیِفة ء حیث رکز جمبع جبودہ علی بٹ مثل ھذا الاتحاہ 
اللہار الاساس الدی بفعث فی جو من الشعور بالفراغ ٠‏ ولەب دوراً ھاھا ‏ 
حرر الالحاد و اللاخلافَة ر آلحاہ کہا تفٹ کل وع من الفود الانسایة 
و‌ الحافة باسم الاادب الوجودی ٠‏ 

و من آبرز حا لواء ہذا الاتجاہ و اجدرمم بالذکر الفکر الفرنسی ف الغرن 
اتاسع عشر مارسیل 84٥:۹!‏ وجان بول سارترء و ألبرکامو ؛ و آدرہہ جد 


ًٰٗ اوھ‎ ٦ 


و یمدجزء مارسبل و إن کان معتدلا إلی حدما فی أفکارہ حیِث کان لا برفض 
ال الحلقیة و الانسانیة أمام الآخرین ہ و لکن ینتھی کذلك فی نہابة الطاف 
إل نطلق تس الا حاد و ا رمان : فانه قام بدور عظیم ئی تلوثٹ الوجود 
الإ سای بالاافذار و الجرائم اللقَة . 





وی القرن التاسع عشر جاء ااشاعران الفرنسبان لیکونت وی لِسلی وتبوفل 
جوبار ونزلا فی المیدان ضد الاتجاء الرومانسی والرمزی : و أشادا انجاعاً جدیدا 
الادپ ہاسم الادب البرناسی ؛ فی الواقع کان ھذا الاتحاہ رد فعل مد العاطفیة 
الی دخلت ق الادب . 

کان أھل الیونان انذوا أصناناً شنی من الالمة الباطلة ء وکان من ینہم 
شاعر بڑھن بالہ لە کان اس أولو ٥۷ھ‏ و کان پعتققد أن إفہ ٹاانشكی اأشعر 
بسکن رق جبل راس 09ءوم و من ھذا المنطلق هان الشعراء امادہین اافرین 
لٹرن التاسم عشر سموا شعرھہم بالبرناسیة ۷[٭٥):ء‏ لااجل إعطالہ لون القدسة 
اذ إتما,ا إلی ذلك الجبل و عرضوہ علی الناس کانجاء دی مستقل . 

و خلاصة ھذا الاتجاء آنہ لیسں الدب والشعر إلا مجرد أداۃ تسلیة وآلة 
طرب : وا لا پرمیان إلل ہدف بناہ ؛ و قد نودی ھذا الاتجاء ہ_ ہ الادب 
لاد ء وسحاہ بعض الساس بالم_ذھب الّادی لى ہ أبولو ء وسمی أَعأً 
الآدب البرناسی . 

نا دکرنا جززاً من الانجامات و المذاہب الادہة حول الدب ء و لکە 
وجد الان عدا ذلك کثمر من النظرات و المذاہب الادىة ؛ وھی لا تزال یق 
زباد داثم واتمساء مستمر, فنلاحظ أن ھذہ ا حاولات ای تبذل باسم الدب 
ا0 ھی مؤامة مکكفة لاقضاء علیل الدب و الیم البی جاء ہا الاسلام ٤‏ لکن 
لہ اللسلدین و المفکرین لا پتفطنون لا بل یقعون مم ہم فریة مہہ 
لوا رات و بقدمون مساعدۃة فالة ق (ح ھذ ا حارلات ا دامة . 


زی 


إخغ سا 


ہے ہے طے ھطے ہے ہک 


الااستاذ محی الدبن عطة 


الکویت 


اُن نکتا 
رك .ّ۱و آین 
إذا فانتك 
پیش کالثارب 
ق جنيك 


و‌‌ 
الہر مفطور 
علی 
ضاقتے يہ الديا 
فصدرك 
نسخو دو ما من 
2 وف 
7ر فع دووہ حلا 
إذا 
إذا 
أخراك مر 


الشیخ رمة انف الکیرانوی ٦‏ 
جہودہ العلية و جہادہ ضد حرلہ التصیر 
ى۳ ات 
فصلة ااشیخ برھان الدین السنہلی 
رئیس قسم اانفسیر بک لیے الشریعة و أصول الاہن ء جامعة ندوۃ الملاء 
رحة اللہ ئی بت اللہ : 
بکغینا لممرفة وصول الشبخ رحة اللہ إل بیت اللہ و نشاطانہ الی قام ہا 
اك ما کته الشخ میں سام ؛ وہو حفد اشیخ الکیرانوی اإذی ساعدہ فی 
خسن أمدافہ الدعوۃ . 
وصل ھذا ا جامد فی اللہ متجشعاً کل ما لافاء ەن آلام السفر الطویل ومتاعبہ ء 
پل مرکز الاسلام ؛ لکی یتمکن من خدمة الاسلام فی ظل الکمة المقدسة 
ورقد توجہ معظم أعضاء ہذہ ا ماعة الععلیة إلی مک المکرمة ء و کان الحاج 
إبداد اللہ قد وصل إلہا قبل وصول الشیٍخ الکیرانوی بقلیل و کان اللقاء ہما 
ٹل الطاف ؛ و کان السد اح دحلان ریس علساء مک ۔فی ذلك الزمان ۔ 
۸ حلقة درس فی ا مسجد ا حرام پقصدھا أعیان الدہنة وعامة ا لحلق ء فا۔تەرض 
اشیخ اللکیرانوی الظروف ؛ و اتصل بعلاء الحرم ال مکی ااشریف ء وقد عرفہ 
اش أحمد دحلان فی مجلس علی عام ضآألہ عن حالہ وما صادفہ من ااظروف 
فأعرب عدے الشبخ بابھاز ء مم دعا الشیم دحلان من غد إلی منزلہ ء فذکر لہ 
الکبرانوی کل ھا وقع من ا حاولات الديدة ا جِلة و الظروف القاسیة و نجاح 
یں الا رز فی مقاومة النصاری : والظروف القاسیة بعد ثورۃ ۱۹۰۷م بتفاصیلبا 
ااضرورف نابدی الشیخ دحلان عن ءرور؛ و أزن لہ أن بدرس رما ق 
الم۔جد الحرام ۱ 


اث الاسلای المددہ۔ الج ۳ ۔ صفر یہ 





دعرۃة اللطانے : 
ذکرت فی بدایة المقال ان القسپسں ہە فدر ء اضطر إلی مفادرۃ احند پیر 
الانزامات ا تتالیة فی ا لجادلة مع الشیخ الکیرانوی, إلا آنہ آراد أن پنخذ تررۃ 
مرکزاً لجہودہ و نشاطانہ النبشیریغ ‏ فادعی هنساك ۔ کذبً و مرا ۔ آنہ ندم 
ترکِة بعد ما ہزم علماء ا ند و ترکہم خلفے منہزمین فی ا جادلات : فآأرسل 
السلطان إل شریف مک نے بتسابل الحجاج اندہین عن واقم مہ 
الجادلات , مم بنبرہ بأمرھا ء فامس ااشریف اشیخ دحلان آے بعرف ہنا 
الام بکل تفاصیلہ؛ مم یذئہ با علم .و لاجل أن اشیخ دحلان کان قد آمرف 
ل اشیخ الکیرانوی وعرف تشخصیتہ فی أول حدبلہ بذکر ا لجادلات مع السہحین 
و تأثر بہ کذلك ؛ فسال لہ دون أی تردد إن العالم الذی جادلہ الفسییں مور 
موجود الآان ھناك ء فکان ذلك مناسة اسفر شع الکیرانوی إلی ترکة : 
فذہب إپی ترکة سنة ۸۰٢۱ھ‏ ا موااقی ٤۸1١م‏ ء مکرہاً بدعوۃ من السلطان ء نما 
أن ہلغ القسیس نأ قدوم الکیرانوی ترکة ء حتی اختنی من القسعاطیة ہ الف 
الشیخ کنابہ : ہ اظہار ا لحق ہ عیلى طلب من الساطان؛ وھو کاب أحدث ضجة 
و ضججاً فی العام للسبحی ( و قد عرفاہء ہما سق ) و ذھب الکیرانوی مر 
أو مرتین غیر الاولی إلی ترکة علی دعوۃ وجہہا السلطان إایہ ؛ و اکرمہ بخلمة 
ااتکرعم وسف رصع ؛ مم ودع ۔ 
الشكکمة و الألفة : 
ھذا الکتاب و إن کان ألفہ الشیخ علی طلب من ااسلطان ؛ إلا آہ 
م یذکر حنی اسم السلطان فی مقدمنہ, فضلا عن خلعة الشکریم و غیرماء ار 
إلِہ بعض حاشیة السطان فأجاہہ الشبخ قائلا : لا ببنی أن تطرق شازے *ن 
شوائب الصالم الدنیویغ فی ہذہ ا حدمة ا حالصة للدین ۔ 


المەٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ صفر ۰۹ھ 





نشاطاتہ التعلِمة فی آرض ا رم : 


إن أرض ا حرم ۔ و إن لم ئن مخلو من العلماہء الکار و اسصحاب الغتبا 
و ا.منخصصہن لج المنون یق زمن الگ۔ خ الکیراوی ٴ وکانت حاقات الندریس 
برای ہنااو ھناك ۔ إلا ان الوجب ۔ الحرم لم تکن قررت مستوی 
انا غامآء ولا نظماً إدار أ ربا یمم الشمل +و ہے بی عرافقات الاقام4 والطەام 
لطلة ؛ فکانت نقیجن ےہ صعوبة إقامة الطلَة الوافدین من ا حارج لارتواء ظمأم 
الەلبی وو وجرد اامراقل ق سبیلہم؛ أما إِذا حرز اُحد ب٭عوض جاح ق حل هذہ 
الشکلہ ؛ فی پکن بقدر الاجاح ی تکوبن المڑھلات و الکفامات العلیة واللادیة 
اللشودۃ بحم الاسالیبِ التقلیدیة للندریس و إن أقام طوبلا وتحمل المشاق . 
خاصہ أولاد المہاجرین الذین ہاجروا من ال مند إلی مکل کان ینقصہم جوااب 
مہمة من التعلیم ء ہل کان برادف تعلیەم۔م العدم و الفائة فی غالب اللاحیان ء 
٠ 1‏ شعر ہذا اص : ذو حساسة زائدة و اتمام بالخ ال مذہ الامو ر 

و المدرسة 7 - الصناء4 بح الم . 





إن الاجرآت الّی انخذھا الخ فی مکل نظرأً إل نظام التعلم و التربةء 
ہذکرھا الشخ محمد سلب حفید ااشخ و أمین المدرسة الصولدة سابقاً :کان الشخ 
الکیرانوی ال ەن شعر بحاجة أھل ا حرم وطلة العلوم الاسلامیة فی مثل تلك 
الارضاع ٤‏ وفکر مہا فظہرت ی ذوھنه فکرۃ حکمة دی ان زفم قواہصد 
مدرسة سیدنا عبد اللہ بن عباس ری اللہ عنہ الادذ ق أرض ا حرم :و یؤسس 
معبد للصناعة حیی بعرف العالة ااصناعة و الأعمال البدومة , بالاضات إلی اتمام 
ر مایا تعلیم ُرلاد ا مہاحربن وو المعرب و ٹریم الد بذة ٤‏ حی لا بکورن 
أولاد لا و أمل الحجاز کلا عل الِاس بعدما یمور فرببة للفقر 
ر الافلاس بعد کال ا مرحلة الدراسة الابتدالة . 


الشخ رحقر اللہ الکبرانلوی ؛ 
فاتفق أن تأسست مدرسة فی سة ۱۲۹۰ھ لتحقرق تلك الاھداف و الغابا 
لشودۃ ؛ وبقیت المدرسة إلی مدۃ بی غرف من دار لرجل ہندی تری ؛ مم 
قیض اللہ من ھا قطعة أرض و بنابة للدرسة خاصة ‏ وھی السریة السسد: 
صولة النساہ یجومء من کاکنہ , فاتقلت ا مدرسة إلیہا عام ۱۲۹۱ھ ا موافق ؛۱۸۷م 
وسمیت باسم تلك ارأۃ الکریة ہ ا لمدرسة الصولئیتة ء و الذین کانوا یتمون 
بشٹون المدرسة کان اکٹرھم من ا مہاجرین ا ندبین ؛ و حولت عذہ ا لدرسة 
عبر الام إلی اکر ہؤسلة علیة فی الحجاز حث نا نمناز بمباتی مختلفة لیکن 
ااطلاب ؛ و صفوف الدروس ؛ و اللکتة العامة ؛ و ھا إلی ذلك ما بناج 
لہ فی المعامد العللیة ( وھی مبزۃلم لکن تصف ہا أی مؤساة عندذ فی الجاز). 
المسجد اللائری : 

و امم ائشخ الکیرانوی یناہ سجد حم علی حدۃ ء و ذلك من أقاض 
كت من فاہ الحرم اللکی الشریف ہ و لا شنك فانہسا کانت اکر مدرمة فی 
الحجاز إلل الام ال دأخرة ء و کان خرہجوما یتولون مناصب جال مثر القاضی 
و الاداری و الاستاذء و صاحب الافاء ۔ واقد تلق الشریف حسین بن علی 
(عالم الحجاز ) من ھذہ المدرسة ء مضت مدۃ اکثر من فرن منذ أن ناأست 
لمدرسہ . ومم ذلك لم ینقطم فضلہا لبرہة من الزمن طلة ہذم الیام علی الرغم 
ما واجہتہ من الآزمات وا حن ؛ وعبرت المدرسة تلك المراحل بسلام باذن الہ 
و بحسن قیام الذین تولوا إدارتا و ترفغاہم وتصرہ للامور: و من آبات نضل 
اللہ عل ؤ۔ة أو جماعذ أن یقیض ھا فی کل زمن عصبب رجال خاصون ؛ 

عالو ا ہمة : ینقذون سفینتہا س ورطة الغرق لی شاطی الجاۃ باذن الہ ٠‏ 
اذا وضعنا المدرسة الصولة علی ہذا اك وجدناما فی أعلی ذروۃ منالجاع 
و الفلاح ‏ و ذلك لان الذی أسہا و اعم بشوؤنہا ق آبامہ الاول مو تخب 


اٹ الاسلای العدد ك ۔ ا جإد ٣٣‏ - صفر ۹٤٦۱ھ‏ 





عبفریة مثل الشیخ رة اللہ الکیرانوی ؛ نم ابن آ ىہ الشیخ ممد سعید مم 
الشیخ حم سلیم ٠‏ و ألذین قالوا الشیخ محمد سلیم و عرفوہ - ویوجدون الان ۔ 
و ناروا رت ار ۱ خصائصہ البارزۂ الٌی رفعت مکانتے و باا‌کفاءة الملیا 
لامور الاداریة ؛ و الفاعلبة ء و الظرافے ء؛ وحب الطم ء و المواساۃ و الاغاء 
الاسلای عددہم ککثیر ء و قد ذکر الشیخ حمید الدین السٹھلی والدی فی و نائم 
نہ ئن آو صاف الشرخ مد سام ما صادفہ والشخ مبد الدین من أبناہ اندرسة 
اللرزین و علماء المسامین فی ا من سد فذکر خلاصد ے فائلا : کان مجاے مجلس 
فضل بصیب منہ کل من زارہ ء بجتمع عندہ أعبان ا مدینة ورجال من الاسر عالِة, 
و کان ملجثاً للرجال البارزین الذنن کانوا بسافرون |ایہا من ا ند سنہ کان 
اشینم مثالا حیأً للاخلاص و حسن السیرۃ و اللأخلاق ء مجلسہ بجلس الظرانة 
و الطراوۃ ء لا برغب عدے ال لیس . بل لا برتوی ظمأء؛ و کان لہ طول 
ام فی العلوم و الفورے و أسالیب الندریس و التریة ء و کانت الدرسة 
اصولیة نموذجاً مثالاً لڑھلانہ الاداری ء و ہی الی لم بنقطم فتلباا بسل 
سارت علی منہجہسا بحسن النظام رغم ما واجپتہ من حرج الونغ و اقلتہاء 
وبالة إذا کانت ا مدرسة داراً للتدریس ‏ فلاشك أن مجلسہ کان داراً للہذیب ٭. 
المدرسة الصولنة و ماٹڑھا ا لحاصة : 


کانت ا لمدرسة الصولنة جمع بین کل العلوم و الفنون الّی کانت وقت 

ذاك مدروسة مقررة فی کل مدرمة دیفة ء وکان الدرس النظای را ھا ذە 

ناب شی. من الاصلاح و اتضغیر و الیزۃ ای منازہا ہذہ المدرسة ھی 

ٹکوین التخصصین فی القفراة و التجوبد ء کان علاء ا مند و قراڑھا مفتضحین 
لآخطائہم فی فرامۃ القرآن الکریم . فکان المرب پترددون فی أداہ الصلاۃ 

خلفہم ء. و بەٹ ھذا الشعور القائمین علی شثون ا مدرسة علی أن پرکروا علی 
‌‌) 


الشیخ رحة اللہ الکبرانوی 





ہذہ النقطة ؛ نکانت اللقبجة أن المقتطفین من مائدتہا لم بقتصروا بین العجم فحسب؛ 
ہل اشتہر من بین ااعرب أنفہم رجال نخرجوا من ھذہ المدرسة . و طارصیّہم 
فی الما م ؛ و خاصة فا افندبین الذین استفادوا منہا :و استقوا می 
رحیقہا ا حتوم؛ قاءوا بنشر ہذا الفن فی شبہ الفارۃ ا حمندیء حتی إن کل مقری 
فی امند مدہن بفصل ا مقریء عبد اللطف : والمقری عبد اہ ا مکی ؛ والفری۔ 
عبد الرحان اک رہم اللہ ١‏ و ہنا آحرون من سواہ قاموا بنشر ھذا الفن 
ی بہ القارۃ ا مندمة مثل الشبخ شرف علی المانوی : و الشیخ عبد الوحِد 
إلہ آبادی ؛ و الشخ ضیاء اللدبن ء والدخ عبد الالك لکراؤی ہ وااشیخ المری۔ 
حمحید الدین السذھی ء رحہم اللہ . 
الاحمال ا یر مق لادرسة : 

و قد اەٗمت المدرسة من أبام الخ محمد سلیم مخدمة الحجاج من شے 
القارۃ ا حندمة ونجلادیش باشکال منوعة وھو ممل زاد المدرسة فولا وشثہر 
بین الماہیر ؛ و من ناحرتة آخری کلما ارناج الحجاج فی ظلہا دعورا اہ 
مخلصین ء لصاح المدرسة و القامین علی إدارنپا ء و ھذا آم پصعب تقدیرو 
و خاصة فی ھذا الزمان ء و الواقع ان ھذہ المدرسة ہ رق ء من اللہ للٗاول٣ك‏ 
المجاج الوافدین الخرباء ء معظمہم أھل الإاریاف , قلیلو القرأة والکتامة ء واشخ 
مد شمم نل الشیخ محمد سلمم۔ انی هو أمین المدرسةء لییں عتفظاً ما عہداہ 
المدرتے من الڈل الملیا لمسب ہل إنھا بستزید ذاگ بصفة مستمرة , لاہ القہ أحسن 
المزاء:رکل ذلك اہم من تلك الذوع اذی بسمی النارمم درحذ اللہ الذکیرانوی ؛ 
وق انتقل إلی جوار رحمہ اللہ ٹی ٢٢‏ خلون ص رمضان سن ۱۳۰۸ھ ودان 
فی جنة المعلاۂ بک اللکرمة : رحمہ اللہ رحمہ واسمة ء و أدخلہ ق ضیح جاہ 

)فٔ۲ )( 


صور و أوضاع : 





جود أعداء ا مود 
واضح رشید الندری 


نتر المواقف الیوم تغیر الوضع وتطورالمعرف :فان التعرف علی ما بحدث خا.ج 
اپئ الحدودۃ التى عرش فہا الانسان ء بدفم الانسان ( یل محاسة الافس ہ وإعادۃ 
اظر ٹی المواقف و الماہج النی بقعبا الانسان ء لانہ بقارن بین و بین ما بتبع 
غرہ من ملہج و سلوک وتطور مُہجہ ء و یعدلہ حسب ععرفتہ ہ ولا بتمادی 
؛ لڑھ پعرف أن القادی لا پسیبب إلا مزیداً من العیب و ااتخلاف ء و لا 
بنطع أن بدفن رأسہ فی الرمال کیا تنفءلہ العامة . لان مدا العمل لا ب۔ی ی 
فا البصر ؛ فی دفی رآسہ ئی الرمال؛ فان ھہاك رجالا یتحملون مہمة اخراجہ 
سے الرمال . 
نغیر الوضع کثبراً . و بدا الانسان الیوم بعرف اکثر . و یقوم تعدیل 
مولفہ فی ضوہ تجرانہ : و معرفہ و سلوکہ مع الناس ؛ و یشامد مدہ التحولات 
ل السباسة المعاصرۃ ہو فی العفائد و النظریة ١‏ و نی فی اکر ال جنمعات تقبداً 
احنمع الاشتراکی اإذی پتحول فوے الابطال إلی عصامة مجرمین ہ و البناۃ إلی 
مین ؛ و احکن بعض التعدہین و الشفین فی ھذا العصرے و ایس ا ہلا 
مشرن الیوم فی حا ا مود 'لفکری ء و التقلید الا ممی و تقدیس من اعروم 
کا و أبطالا بی مرحلة من الراحل فلا بغیرون مرقیم و لا مہم حانہم 
کن الساعة وقفت , أوکاٴنہم لا ہزالون فی عہد الطفولة ؛ الدی بی نہ الطفل 
بی ما بصدر یمن ہو اکر منہ: و یؤمن ہہ . 


(|ٰ‌ُ+٭)( 


صور و أوضاع 
مثل ھذہ الالة التقلیدة الممباء و اود الفکری لا توجد و الطبقہ الی 
نوصف ہا جامدین ؛ و الرجعبین ؛ و الفلدبن؛ و ھا توجسد فی کار العتلا 
و الحدائین و اللقدمبین ء من الصحفبین ء و السیاسبین ۰ و آسانذۃ الجاسات ؛ 
و توجد ھذہ الطبینة فی اکثر الہلدان الثریة تقدعا فی الم و مسایرۃ للحضارز 
الغریة ء و فی الطفة ال تقود حرلہ اللم و البحث العلی ؛ و ما آتجب هد 
الظاہرۃ ء و ما أغرب ھذا الضعف ا حاق الذی یعاق منہ مؤلاء الرجال . 
یعاقی کثیر من الکتاب فی الصحف ہ ومؤلفی الکتب فی الدول الاسلامة 
الیوم من سنا الضعف الطبیعی . فان الذین محروا عحضارۃ الغرب و سیادنہ؛ 
لا :زالورتیں مسحورین مہ ء و الذین قدسوا القادۃ الذین رہام الاستعمار حل 
مسثولیات خامصة لا ہزالون مسحورین ہہم رغم تغیر الزمان ؛ و تغبر التبارات 
ورغم اکتشاف الفضاح الکبری ال وقعت فی تلك المصور ء و رغم معرتہم 
ما مثلنہ ھذہ القوی . وااتبار ات الفکرنة ا حاصة ۔ہا من أدوار فی [ذلال الشعوب 
الاسلامة ء و العریة ؛ بصفة خاصة ؛ لکنہم رغم عءلہم بالکسات ال لحقت 
یلادم : و اھرئم الی اصابت فی مجالات السل ا ختلفة او تعصد الشاکل ؛ 
لم پنزحزح اہانہم بتك النبارات ا حاسرۃ ء و ا امج والمذاہب الفاشلة اذا سروا 
بادیب عبدوہ أو بفیللوف قدسوہ ؛ و بفکر ضال تسکوا یہ , و إن اتضح ا 
الفیلسوف و المفکر فی عقر دارہء و القاد فی حکمە ٠‏ 
کان نقد ھذہ ااشخصات و سیاستہا فی بدابٰة عہدھا نقداً عقلاً و فکرأ 
ولکن بعد أن ظہرت حقیقة الشخصبات الی سبطرت عل الەام الاسلای لابا 
و اکتشفت ھواتہا ء و نشرت وثالق عن ااؤمرات و الدسائس ال کان ٭ض 
مل القادة من حلقانماء کٍف بصعب علی مڑ, الکتاں أن ہمرنوا حخالق 
بمرفپا عامة الٹاس ء إنہ لیس إلا ا مود ؛ أو ا ٣حود‏ ء والادیٴ ف ای ٠‏ 


الم الاسلای المدد و ۔ ا جلد ۳ ۔ صفر ۹٤٥٥م‏ 





إن الوب بمععطنی کال : و جمال عبسد الناصر ؛ و ھن سلك طریقہم 
من القادۃ ١‏ ٹی ھسذا العصر ء و الاشادة بسیاستہما و إن کاات فی مناسات 
الإحفال ہذکری میلادہم أو دکری ورتہم ؛ خلاف لاءقل و الفہم المادبین ء 
ومن یقوم بہذا القتوبہ بدل علی فدسدان ضیر أر عدم صلاحیتہ لتمیز 
أر عودینہ الفکریة ء و جمودہ الذھی ء و أن الہود و القلید حزہ من طیعتہ : 
و اأخلاط مزراجہ . 

لاہزال عدد من الصحفیین ٹی مصر بنوھہون مج مال عبد الاصرء الذی لقب 
کثیر من الناس بالزعم الحاسرء ویذکرون فالہ بأن رفع مکانة الامة العریةء ورفع 
بصر من مستواھا اللاوی . و قہر أعدامہ ء و غیر الآوضاع ؛ و ہم بعرنون أن 
بر لم تخرج بعد من آنثار الکات ال سیہا عبد الناصر و ان الشعب ااصری 
م تخلص بمد ھن نعات سیاستہ رغم الاجرا۔ات التصحِحية الکثیرۃ . 

و قد فعلت ا لحکومات الالیة کثیراً فی تحریر الشعب المصری من تلك 
اقبعات و لکن لا نزال بعض الشثمار باقیتے لذلك العہد امرھب ء الذی 
لب الموازن . 

کان من الہضل أن بحتفل بثورۃ بولو ای سیب الکثیر من الشضاء 
مر و السالم المق .کا بحتفل الیابنیون بذکری سقوط القذلذ الذریذ علی 
ہروا و ناجاساکی وکا بحتفل ال لانیون فی پولیو بدکری حصار برلین اإذی قامت 
٭ روسا. 

ن لثورات الی کانت علی أساس حر القدیم و النوارث ؛ و إقلاع 
کل نظام و ماریة کل من لہ کراعق و نبل و مکام فی ا جنمع قامت تصفیےة 
اعاصر النی محمل الکفامات والقدرات العلبیة آو الذعلة ؛ و صلاحیات الاتکار 


جود۔ أعداء الحود 
و الاہداع ء و الفکر ا مر ء من اجل إلبات حکمپا و إقرار نظامبا وم تر 
إلا الحامدین و القلندن من آسصحاب اللاقلام ؛ و الاداربین ہ الذین لا بعرنون 
إلا الشرح والویل ء و التفیذ و اللطیق؛ ونزح أصحاب المقول الاضجۃة البکر: 
پل الحارج فیمپشون فی انی منعزلین عن الیاۃ . 
بصادف کل من بتصفح ااصحف و ا جلات و ااؤافات الاسےة ہنا 
ا مود الفکری فی معالمة الافکار . و منائشة النظم و المذاہب ء فلاحظ کأن 
الما م وقف فی السباسة فی عہد عبد الناصر ء و فی الفکر فی عہد طے حسین ؛ 
و کذلك فی الفن و الم و الآدب للدی بحوٹ الرجال الذین کانوا من موالبد 
عہد السبطرۃ الاورویة ء فیناقشون تلك النظریات البالیة ١‏ و الافکار العقیمة ای 
لم نجلب للعالم إلا الشقاہ ء و المانا ۔ 
فقدت کثیر من المصطلحات و التعیرات و النظریات قیعتہا فی ھذا الەام: 
لاہ عالم التجریة و التطیق ء فقد کان الا اد مثلا رمآ لالم فی العصر اللاضی 
و ہو ابوم رن الطم و التجریة ء و پتوب عن الا حاد کثیر من الفلاسفة 
و العلداء و کمار الساتة فی العام ؛ و کذاك المذاہب الاجتماعة و الاتمادۃ 
الکثیرۃ ای نشأت و غلبت مم فشلت فی النطیق و التجربة کاماركیة و غرا 
من النظریات الاقتصادیة و الاجنماعة و الفسبے : فاذا ردد أحد صونہ ل 
الافاع عنہا ء أوفی تلقینہا کا پیش فی عہد ما بین الحربین الکونتین ولکن 
اادی نشأً فی بیئذ ا مود لا بستطبع أن یفہم ھذا الغیر . 
إِن کثیراً من الکتاب لم بستطعوا بعد مین سنة من تقدم الام والفکر 
أن بأُنوا بشیی جدید فی دراسات اللنة و الدب ء و الثقافة و الفنء و إئا 
کان اختمادم علی ماکتبہ الکشاب الفربون أو انصرایورے فقومون بل 


المث الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ۴۳ ۔ صفر ۰۹٣۱ە‏ 


وشرحہاء و بیدو بعض الکتاب کأنہم یکٹبون بعد مطالمة کتاب لااحد 
ال۔شرفین أو الصلییین فبعکسون آرامہ فی کتاہتہم و بنتقدن اانسارح الاسلای 
و پٹیرون قضاہا تاریخبہ لا صلة سا بہذا العصرء و قد کان ألق بہم أن یحٹوا 
عہد الاستعمار السباسی و الفکری ؛ و بکشفوا القناع عن الشخصیات الی کانت 
اداز فی أبدی الاستعمار ؛ ویناقشوا الافکار ال سحرت النفوس ؛ وفقدت ماما 
وادات فی التجری ء و بلوا مشاکل الجتمع فی وہ ھنہ التجرة فی إطار 
ظروف بلادہم رو میول شموجم ؛ او عقسائد و عادات سکان بلادم و ماك 
ھذہ اللدان من مواہب ٠.‏ 

ما دام العالم الاسلای بعیٍش فی ھذہ ال الة اللفسیّة ؛ وسادت طیعة انقل 
رالقلید ما حدث فی أورہا فی ظروف الاطور الفکری ء و التجرۃة السیاسیة وما 
اک أقلام علاء الغرب بٹأئر الحروب الصلیییة ء وما حدث ف المالم الاسلای 
نأَمْر مؤمرات الدول الاستعماریة ء فان ا مشاکل النی یعاق منہا العالم الاسلای 
نل و ندوم من غیر حل و تسویة و لا یھکن أن بحدث تغیر فی الفکر . 

منفلق العصر ؛ منطق الدجل 

پجری السا م الیوم وراء الصطلحصات ہ: و یکو تصورانہ عن النظم 
ر الاخاص ٹی ضوء ھذہ الاصطلحات ء و قد خدع اااس بہذا التفکیر ال خاص ء 
دھو التفکیر اللغوی ا جرد ء بنظم کثیرۃ ؛ کالدیموفراطبة ؛ و الاشتراکےة 
و الاسایة و ا حر و الامن العامی ؛ و العفوء و العدالاء و المساوا 
رالاعلام؛ والبحث الملوضوعی ء وکانت جیع ذہ الالفاظ لاقات , أو بالاصم 
مناثر تستر الوجوہ السوداء ء و اللفوس الشبطایة ؛ فکانت الاشتراکة والشوعة 
ای ارتفعت کنیار جارف ضد ما اہ أقطاہا بالاستغلال : و الاستعمار ء نوعاً 

۲) ی٦‎ 


منعلق العصر: منطق الدجل ء 
بشعاً للاستغلال و الامتممار ؛ و لا تزال خربطة الانحاد السوفتی تلوح إل 
الاستممار الغیض ؛ وے استعمار النتر اإذی شردوا من أوطانہم و امن 
الذین أجبروا علی ترك دینہم و حاقہم ء و اشعوب الآخری الی آچرت عل 
التخلی عن ثقاقنہا و لغاتہا ؛ و کذلگ فی الدہل الئی قبلت الاشتراکرتے لم بق 
سیاسمۂ الاستعمار فجسب بل توسعت , و تکثفت ؛ فحرمت شعوب تلك البلدان 
أدنی الحریات اللى تنعتع بہا شعوب بلدان أخری ء و ییرز ؛ ھسذا الامتعمار 
و الاستغلال جلاً فی شطری ا ایا و الین . 
ولا تصور فی ا جنمع الاشتراکی عن الأقلیة ء وا جتمعات الفرعية ء و لا 
الثفافات الفرعیة ؛ و لا الدراسة ا حرۃ ء و الاطلال علی العا م الحارجی ہ و أی 
استعمار کون أسواً من ھذا الاستعسمار؛ لکن الاشتراکیة قوۃ ند الاستعما 
ولا نزال ؛ و ھکذا یثق الناس بہا بالاسم . 
وقامت الاشنراکة بصیانة حقوق السمال: ومن بتاہم الاخبار پعرف ما هو 
وضع الإمال و فرص الہمل فی ان جتمع الاشتراکی ء و قد حدنت ورۃ ء وإن 
کان مصیرسا الفشل فی عدۃ بلدان اشتراکیة تابة للەسکر السوفیتی من اأجل 
حقوق العمال . 

و فضحت الاشتراکرے البوم و عرف العالم خیتہا فی کل الشاکل 
الاجّماعیة ؛ و لکن لا ہزال بعوض الفوس محدوعین ہا ء فقد اتقد أحد ار 
قادۃ الحزب الشبوعی فی ا ند إصلاحات استر جورہا تشوف : و وصفہا 
الانحراف عن طریق الاشتراکیة و دافع عن استالین ء و اعتبرہ من بناۃ الانحاد 
السوفیتی ؛ وموسسی ا جتمم الانسان الجمدید ء ھذا السفاك الذی قتل اکثر من 
ثلاٹ مائة ألف شخص لخونہ ؛ و قنل عدداً من 2 إذانہ؛ کان من ناہ 
انجنمع الانسانی الدہد . 

(۸) 





الەثٹ الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ٣٣‏ ۔- صفر ۰۹٦۱ھ‏ 


و مل الامتراکة المالایة ائی تخدع کثبرا من الاس ‏ و میا اخہوریق 
ر المہورة والمامانیة مثل العصا السحریة الیومء بحسب کثیر من الاس أن انخاذ 
مذن انظامین أو حمل ھائین اللاتین بحل جمیع الشاکل ء و الواقع أن المایة 
غطا. اغرض دین الآغلیتة ہ و ا مہوریغ غطاہ اغرض حم الشخص التخب ء 
ای طریق من الطرقء ہالال ء با داع ء وبتفریق الناخبینء وتزویر الاتخابات : 
و تخویف الناخبین إذا کان فی ال مک ء و الاتخاب پژھلہ لِفعل ما یشاء و إذا 
حصل ع لی أغلبیتےة ‏ لی الاصوات ؛ فانہ پستطیم تعدیل الدستور؛ و بصح 
ستدأ کالدیکتاتور و لا یسل ما بفعل ؛ و إن سآألہ السائل زج بالسائل إلی 
السبن بتہمة الال و اللجس . 

وافی ھذا الفصر أصحبت عدۃ دیکتانوریات جمہوریة لان العلم اخترع 
رسائل لاتخاب الستدین بأغلوة ۹۰ فی الال . 

و [جراء الانتخابات بصورۃ لا بشترك فیہسا ا مہور : کیا جری ھذہ 
الاتخابات فی عدة بلدان ورںة فافغانتان جمہورة؛ و سوراا جہورق 
زاین ا وی جمہوریة ء إنہا جمہوریات بلا مثبل ا مہور ء لکنہا جمہوریات 
لآن قادتھا 'طلقوا ہذا الاسم علی حکمہم ١‏ و نلوا بذلك الشرعیة حکہم ‏ 
ر بوضع لافة ا پور و بستحقون کل امنیاز و اختصاص ؛ و کل تصرف 
آمرال الدولة ء لنہم إذا سئلوا عن تفاصیل اما ہم و نفقاتہم نکنہم أن 
فرارا إنہ یتتافی مع مصلحة الدولة ۔ 

اص,حت الاکیة تعیراً قدباً فیہ کل عیب و لکن إِذا درست حاۃ ببض 
اللرك وحباۃ ببض روساء الدول أو رؤساء الوزراء لکانت حباۃ رؤساہ الوزراہ 
ار رؤساہ الحہوریات اکثر کلفة و اکثر سلطذ و رقابة ؛ وکان ا ہورون 
بعد عن شعوہہم من اللوك التقاید ہین . 
)‌( 


منعلق الەصی ء منطق الدجل ؛ 

کذك العامانیة فم من بلدان علانیة تفرض منہجہا الخاص : أو مذھما 
الذی تلبعہ الاخلیة و تسبخ علیما ثوب القومیة : و الوطیة ء و تدیج الاقلبات 
ولکن عملہا ذلك لا یعبر تطرفاً ولا أصولیة ولا تزنتا ء لان العمل بصدر باسم 
المامائیة ء وا حہوری و التقدمیة ء ولکن إذا کانت جمیع الااقلبات تعیش فی أمن 
وسلام مع الغلبیة یقبع کل منہم دینہ فی نظام برتبط بالدین ء فہو مرفوض ء 
لالہ یقوم علی أساس تفکیر دینی و التفکیر الدینی رجعیة ء و أصولة ء وتزمت . 

و مثل العمانیة و ا حہوریة ء معاہدات الصداقة فی القاموس الەصری ؛ 
نعمل معانی معکوسة لان ا معاہدات السکربة أصبحت مشثومةء فوجد اصطلاح 
جدید و هو اتفافة الصدافتة ء و ترقط اانفاقات الصدائة موسکو بعدة دول 
و لا پعتبر ذك انبازاً أو تحالفاً ء رغم أن مذہ الاتفاقیات فی طینتا ںی 
اللمامدات المسکريۃ القدیمتےة ؛ و کمذلك حات م:فامات الوحدۂ ؛ محل الکثل 
القدیة ؛ و قد شاعت ھذہ النظمات لارحدۂ فی ھذا العصر ء و لا ینظر إلہا 
بالنظرۃ الئی کان ینظر بہا إلی الکتل ء و الاحلاف ء و مھکٰذا تستمر صیاغسۂ 
لاصطلحات لییتق الوضع کا کان و تختلف الانظار النی ینظر بہا إلیہا ۔ 

لفد اختار لفکرون المعاصرون ھذا اللوع من التورة فی کل مجال من 
بجالات الیاۃ لنجنب الانفعال الباشر و انغطبة حالم فی السیاسة و الثقافا 
و الاجماع و الاقتصاد و الحرب : و السلام ء فقد قال أح ےد وزرا الد 
( و الدفاع تعبیر حدیث بیعنی الحرب ) إن السلام آفوی سلاح من أَسلح 
الحرب ؛ بعد معاعدۃ السلام ؛ وقال أحد رؤساء الدول خلال حرب مع درا 
مجاورۃ : ا مجوم أفضل طریق للدفاع . 

و ھکذا پسیر منعلق العصر ء ألیس ذلكے منطلق الدجل . 

رح( 







نقید الیعرۃ الاسلامیة الاستاذ محمد المسنی رحہ ا 
فی عام ۸۱۳۷۰/ ۱۹۰۰م 
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الاتا۔ 


اذا یکی المسدون عل ضیا۔ الحق ۱١‏ سے الاعظی 
کے ارہ الاسلای 





موذبجاات 


من دھوة سیدنا [براہم عليہ لصلاةۃ ۶ اللام . ماس لشیخ فسید آں الحسن عل المسنی ادری 


لتحذیر من اتجامات فتجید 


و ایم د لتجر لاسلام نعنی الدکتور الخ رف فقرضادی 
کک الدعوۃ الاسلات۔۔۔۔۔۔۔۔تة 

لشربعة الاسلامیة شریعة إفیة عالیة الأامتاذ السید جلال :الدین العمری 

خفة ا حم پہن العبادات الاسلامة دک تور مد ونس النجرای الندودی 
لفوائد البنوکیة بین الاباحة د التحریم معال لشیخ صالح بن عبد الرحن الحصین 
نظرہ الا لان ور فامیما الستاذ سلطان احد الاصلاحی 

کس الف الاسلای رالمشکلات احد یه 

قواطم الد 


فی الرد علی من عول علی احاب ف الآهلہ فعض لشیخ مود بن عبد اقہ بن مود قتویجری 


کے سا الس لاخای 


السخار . . , آساتذۂۃ لکار الدکتور أحد محود النة 
صور و ارت تسشہشاغ 


الرئپسں ضیاء ا حق اساثاءاسص لاتحثمم فف نم داضح رشید النددی 


الاعقراکة تتراجم فی بورما ل ۰ ل 

: 21 ہے تد سے سس سے لی ول 8 
حول إعجاز لفرآن لکرم الباحثد عودۂ اقہ منبم لفیسی 
رؤیة (سلامپة للاستشراق الاکتور مائم ن حاد ابی 
ماحمة ظسطین ( دبوان شعر ) لم لترر 
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١ 


۹۱ 


۷ 
۹ 


سے ْ٭۔ 
ہہ ےمفرلمہ 
الائش.ےاحة : 


ماذا یکی المسلمون علی ضا ا حق ۱۶١‏ 


لم یکن اغقیال الرلیس الیاکستانی محمد ضیاء الحق خسارۃ دولة مسلمة کمِاکستان ء 
و لا خمارۃ العالم الاسلامی فی حاکم مسلم سب ہ و إنھا خر فبے السلمون 
عل اختلاف دیارھم و بلدانہم أفوی قائد مسلم کان تول راسے دولة أفمت 
اسم الاسلام وکان بسعی جامدا مخلصاً لتطیق الشریعة الاسلامیة فی ھذا الممر 
و ٹیل دولة الاسلام الفوذجیة بتشریعہا ء وقوانینپاء و دستورھا الاسلای ء فی 
الم ا لحدیث الذی بنظر إلی الاسلام من خلال منظار أسود ؛ ولا یرام یصلح 
فی أی حال لقبادة الانسان المعاصر ء و لکن ا لجنرال ضیاہ ا حق توصل بدراستہ 
الماہدہ للاسلام و الشریعة الاسلامیة [ل أن الاسلام ہو النہج العادل و الشامل 
الذی پنفرد بالقیادة العالبة من غیر شك : و یتمبز بتوجیے الانسان فی جمیع 
مجملات الیاۂ فی کل عصر و مصر ہ و ہو یتکفل ابثلہ الملیا بلنأئیر علی جمبع 
الانکار و النظرات العالیّة ال تنثلہا الاوساط العالمیتےة الکبری فی بجالات العم 
ر الاجنماع و السیاسة ؛ و بقدر على وحید القبادات المصریة کلہا عللی ا مدف 
اہی و ہو توفیر السعادۃ و الآامن و الام للاسازشے أفراداً و جماعات ء 
و شعوباً و حکومات . 
ند کان ا منرال یا الحق واضح الفکرۃ و انظرۃ عن الاسلام و شربمتہ ء 
ب“م الاقتاع اڈذی حصل لہ قی بجال القبادۃ للاسلام ؛ و الفہم الصحح التزن 
الذی نع فی ضوہ دراساتہ ال مقار بین الاسلام والنظرات الفلسفیة الاخری الی 
تعرض الیوم للانسان وشکلازہ وتئزعم ا حرکات التحررۃ الی نتہدف القیادات 
لہیة والالتزامات ا حلقیةء وکان یری أنہ لا بد من الااتفاع بالعلوم والصناعات ' 
و الکنولوجبا الحدیئ لدعم الفکرۃ الاسلامرتےة و تخبیر طائ الابمان و المقید: 
)۲( 





ماذا یکی المسمون علی ضیاء ا حق ۱١‏ 

لحدمة امصالم الاجتماعیِة و السیاسیة و بناہ سیرۃ الائنسان فی موہ ھذا الرح 
الممون من اطم و الایمان ء و لاعادۃ بناہ الوطن الاسلامی علی ھذا الاساس 
الاصل : إزلك قد وضع انکانیانہ فی تنفیذ قوانین الاسلام فی بلدہ الاسلای 
وعزم علی تطبیق الشریعة علی الیاۃ و ا جتمع ؛ و طلب من علاء الشریمےة 
و ہاہ الاسلام فی بلادہ أن یساعدوہ فی تحقیق ھذہ العزیمة ء و یقوموا تجرۃ 
تطیق الشریعة الاسلامیتة فی ال جتمع الذی یعیشون ففہ ء عسی أن یکون ذاك 
منطلقاً کیم شریمتة الہ فی العالم کلہ ؛ و یذوق الانسان السلم حلاوۃ الح 
الاسلامی مرۃ آخری و بالتالی بسرع العا م والبدول الراقیذ إلی تی عذہ التجرۃ 
إذا نجھحت فی [عطاء الانسان الحدیث ما ہو حاجة إلیه الوم من اللّامن والاستقرار 
و المدل و السلام؛ و السعادة الحققبة . 

کانت قضیة الآمن و الاستقرار من بین القضایا الاساسیة ال بذل لتحقیقما 
مڑھلانہ و إمکانیانہ الغالیة ٠‏ و وفق لی إقاع الشمب السلم فی بلدہ بان تسس 
اللحنسم علی آسس الاسلام الاجماعیبة یتکفل بحل جیع القضایا او الشکلات 
الاجتماعیة النی تعاتی مہا ا جتمعات الانسانیة فی کل مکان : بالاضات (لی ما کان 
بحرص عل بنا. اقتصاد البلاد علی آساس العدالة الاجتماعیة الاسلامتة : ول 
ضوہء شریعة الاسلام ؛ و کتب لہ اللنجاح إلی حد ملحوظ فی تنفیذ نظام الزکاۃ 
و العشر: و انظسام الصرف اللاربوی الذی نال قبولا و رواجاً فی الشغب 
الب اکستانی . و منننذ أول اریل "۱۹ قامت النوک و المؤسسات الالة تمویل 
الشرکات و الافراد علی آساس الشریمة الاسلامتےة و امتعت النوكگ عن ول 
الودائع الربویة اتا :و أعلنت النعامل علی أساس الشارکہ فی الرح و اخسارة؛ 
والمضارۃ فی العمال التجاری ء کیا وفتی إلی نفیذ بعض المقوبات الاسلامية الی 
مہدت لہ الطریق نو نفیذ ا حدود الشرعیة . 

کان شدید الاتمام بالملاقات الدولیة و خاصة بالدول الاسلامبة ء ذفکان 
بستعرض ہصفتة مستمرۃ أوضاع العالم الاسلامی ء ر یمد إل الدول الشقیقة بد 
ء( 


المث الاسلای ْ المدد ۷ ۔ ا جلد ۳۳ ریع الاول ۹٥٥۱ە‏ 


اداق و التعاون من غیر أی تحزب آر انحیازء و قد رکز اہتماماتہ علی توحید 
صفوف الامة الاسلامیة ونڈکرہا بللسثولیة الئی تقع علیہا فی موضوع التضامن 
و الوحدۃ ء ذاك أہ کان بعتقد من اعماق قلبہ أن مذہ الامة ھی ال تمتطبع 
أں ننثل دوراً میعاً جدا فی توطید الملاقات الدولیة علی الاھداف الناۃ و المقاصد 
الایحایٍة الزمة : إذا قدرت ل سا العودة إإل سابق رسالتہا و مکاتہا : فد باح 
نارتہ ہذہ نحو الامة الاسلامبة و مکاتھا و دورھا : ؤ خطابة الذی اقم بہ 
مؤکر تطیق الشریعة الاسلامی منذ نسع سنوات من الوم ء جا فیە : 

ہ لکی تعود الآامة الحمدبة إلی سابق مکاتھا و حاا و تقوم ہدورما 
الرنقب فی توطید و تحسین العلاقات الدولی_ة ء بلرم علینا أن نبز النظرات 
ر المقائد الاسلامیة من غیرھا ء و نقوم بتحلیلہا نی نتمکن من تدید العناصر 
غیر الاسلامبة وإ[قصاًہا عن ال یاۃ العملیة ء واستبداھا بائٹل الاسلامیة ال حالصة ء 
إنی أعرف أن ذلك عمل صعب لغ من الدقة بمکان . و إذلك فقد وجہت 
طلی إلل حضرانکم تحو توحیسد ا جمودات الفردیة الی تذل من ھذا النوع فی 
لدان مختلفة و علىی مستویات شنی . إذ آنی متأاکد انا إذا بدأنا نھن ہسلیة 
الطہیر و التوحیسد ہذہ بحدہ مطلوی فسوف لا تجح فی تی ااہم الاسلای 
على مستوی البلدان والجتمعات فحسب. بل سنوفق ۔ ب'أبید من اقہ ۔ إلی توحید 
اعم الاسلاعی و توطید دعائمہ کذلك : وفقنا لقہ تسال لٰذا العمل اللیل ء 
ر نقبل بجہوداتا ا تواضع .٠‏ 

تکنی عذہ الکلعة الوجیزۃ لیان ماکان بعتقد یہ من أنہ لا یھکن التندم 
الازدھار فی أی بجال من ا جالات الفردیة و الماعیة ء و الساسیة و الاتصادۃ 
لا لہج الدی یقورہ الاسلام للحاۃ والانسان , فبذلك پتوافر الامن والاستقرار 
الرفاعیة و القوۃ و آللقة والشجاعة و المدل ٹی ا جتمم البشری و عل الستوی 

ےھ ؛ہ 


ماذا بیکی المسمون علی ضیاہ الحق ۱١‏ 
العالمی ؛ و بذلك وحدہ تھی فقرات الشقاء ای تمند الیوم با روب الداخلة , 
و ا حارجیة ء و بالاستغلال الیشع فی معظم قطاعات الناس وعطبقاتہم ہ و بالہارة 
و الشرہ البالغین لادة و الال و مع ذلك حرص أشسد ا حرص علی تشبط 
اج الاسلای للحباۃ و وضعہ علی منصة اح لکی یؤدی وظیفنہ اللوطذ بہ 
مرے فادۃ الانسان و تسبیر دفہ الدولة و الم بالمدل الذی لا نظیر لہ ق 
الفلسفات و النظرات الحدیثة للحباۃ . 
کان بنظر إلی ا جنمعات الاسلامیة و الما م الاسلای من خلال المظار 
الاسلامی ہ و بتاہم بامتیام بالغ القعضایا و اشکلات المعقدۃ الکثیرۃ الی توزع 
المساہین و محطم معنوتہم ؛ و تفقسد العالم الاسلامی ھیتہ و مکاتہ فی قلوب 
الشعوب و الام الاخری ہ ولقد ہلغ بہ القلق الشدید لمذہ القضایا مبلنا مر 
فیہ بدا من بذل مجہودات ضخمەتة فی سیل نوحید صفوف السلدین و [ما۔ 
ا خحلافات النی تستولی علیہم و تأخذ منہم کل مأخذ ء فن پتناسی امتمامہ الکیر 
فی تقوب العلاقات الودیة بین الدول المسلمةء ومن ینسی آمہ استطاع بسیاستة الفوۃ 
لثانذۃ آرے تمود پاکستان إلل عضویة منظمة الؤئر الاسلای ء و تفسدم 
مدداً غالبا فی فضیة الوحدۃ و التضام ہ و فلا قام ضیساء الحق بدور 
مہم و مشکور فی ھذا ا جال و قاد مسیرۃ الم الاسلامیة تحو الوحدۃ و الفه 
واتعاون: بشہد علی ذلك ما تظاھر بہ من شمجاعة نادرۃ فی مؤتر القعة الاسلامة 
الثالئة الذی انعقد فی الدار الیضاہء فی شہر ینابر فی عام ۱۹۸م ء بتقدیم فرار 
عودة جمہوریة مصر المریة إلی عحضوبة منظمة الؤت“ر الاسلامی ؛ و الإفاع عن 
حقوق مصر ہصمودھا فی رد العدوان الاسرائیل . 
کل ا فلہ ضیاہ الحق فی غذا للؤئھر لم یکن [لا ناہعا من روح الوحدۂ 
والتضامن الاسلامی النی کان بلم ہہا فی العام الاسلای کلہ بوجہ خاص ؛ شع 
(+) 


اٹ الاسلای العدد ۷ ۔ الد ٣٣‏ - ریعح الاول ۹٥۱ھ‏ 
مذہ الروحم فی کلانے النی ارتھہا فی تلكے الَاسَة ء و ضفط فہا علی اتضامن 
و انسارن أکدا علی حاجة اللامة الاسلامة إل الوحدۃ الابایةء و ھی تیر 
عن وجمة نظرہ الاسلامیہ : 

م ماك عقیدۃ واحدۃ للبلاد الاسلامیة ء و ھی عقیدۂۃ الاسلام او عقیدۃ 
ارسول علیہ الصلاۃ و السلام ء پنکنک أن تقول أنك عرق ء و لکك إذا 
کت مسلاً فعناہ ألك من أنباع الرسول علے الصلاۃ و السلام ؛ آرجو أن 
فکر نیا ہو صالح نا کجموع ء یجحب أن تحد من أجل مسصالنا تن ء إذا 
اعت شمونا الی یلغ عددھا ۹۲٥‏ علیونا فِمکتا أن نحرك ال لبال عن أماکنہاء 

وفد انم ساسے ال ےکسة و اتغام و السلام مع الدول ا نجاورۃ 
والدول الإسوۃةء و قد ث بسپاستہ الحکمة فی عدم جدار الکراھیة بین بلدہ 
و دولنہ الشقیقة ا مندء وما فی یذل جہودہ التوصل إلل حل سلی للتضایا اللی 
تننل بال البلدین ا جاورین ؛ المند و پاکستان ؛ کا أنہ ناہم بأمیة بالفة قضة 
لہا الاسلامی فی افغانستان ول بأل وسعاً فی [إحاد حل للندخل السوفاق فی 
ُٹاستان ‏ و [إقاءے بالمودة إإلی بلادہ و ترک الشعب الافضاق حرأ فی نقرو 
عیرہء و لا شك فان جہودہ أنھرت فی عذا ا جال ؛ والنجاً الاناد السوفاق 
إل الااسحاب عن أرض الافان :کا أن قلقہ العظم علىی ا حرب المراة 
لابرایة کان شدیداً ؛ و ماکان پ رك أی فرصة لانہاء ھذہ الحرب الشثومة علی 
رجہ دائم ء ولعل قلبہ یکون قد گُلج بتوقف حرب ا ُلِج وقبول کلا الفریقین قرار 
لسم التحدۃ حول [یقاف ال حرب,. أما موقفہ من فضیة فلسطین فواضم جداء 
بث [نہ اعتبرھا قضیة بلادہ و شعبہ و بذل خلا من الالتزامات و الامتمامات 
! کہ , غیر آن٭ کان بطالب بکل جدیة و صرامة باخلاہ رض فاسطین 
آنئہا : و انسحاب الکیان الصہیوی عنہا من غیر تأخر ؛ اکی بستتب الامن 


ےھ 


اذا یکی المسلیون علی ضیاہ الحق 1١‏ 


و بعود ا لشردون و اللاجثون الفلسعلینپون إل بلادھم و تناح مم فرصة المیش 
بین ألیہم و إخوانہم . ۱ 

و کا الریٔس فیاہ ا حق حاکا مثالیا عصربا بھمع بین الاممامات 
السیاسیة الحدیث ؛ و الروح الابالیة المقیدة القوی ء ماکان ایتخیل عن عقبدنہ 
و دینہ لعل واحدۃ حتی فی آحرج الساعات و أدق الظروف ہ [ مثل شمۃ 
الاک المسلم الصلاتہ فی ا حافل العالٰة و علی ا اہر الدولیة ء و استطاع بہا أن 
یثبت مصدائة الہ الاسلامی علی جمیع ا لمستویات المعلیة ء و یؤکد جسدارۃ 
ااشریعة الاسلامِة محل المشکلات و القعضابا التی أعِت حلوضا کار المفکرن 
و الفلسضین فی الخضارات الادِة الیوم . 

لم یغفل الرلیس ضیاء الحق یوما واحداً أن ینسع فی دراماتہ القارة ء 
ویتفہم طبیعة الدین الاسلای . ومسابرتہ مع المصر الحدرث وملابسانہ وظروفہ . 
فکان پدرس الافکار العاصرۃ ال جدیدة و یتارن ہا و بین الفکر الاسلای 
الاصیل ء و ہو یعتمد فی ذلك عل مؤلفات أقطاب الفکر الاسلای و فی 
مقدتہم المفکر الاسلای الکیر و الداعیة العظیم سماحة الشیخ آی ا سن عل 
اطلسنی الندوی ہ الذی کان بعرفے عن کاب و سب و لہ من أجل خدمانہ 
الکیرۃ للفکر الاسلانی و الدعوۃ الاسلامیة ۔ 

ہذاء ولہ أعحال جللة کثیرۃ تذکر و تشکر علی مر الّیام ء فاذا قارناما 
مع مستوی معیشتہ الساؤجة ورغیتہ ٭ن استغلال منصبہ العظم لیدمة أی مصلحة 
تعلق بنفہ أو ہفرد من أفراد عائلتہ وأقاربہ ء شہدنا لہ بالمبقریة فی جال السبامة 
و ہفراستہ الامایة ء و انطلقت الالےة بالدعاء لہ و لممن کان مع ومن أجل 
ھذا و ذاك فقط یکی علہ المسامون و عزون . ۱ 

فاغخر اللہم زلانہ و ارحمہ ہ و أدخلہ برحمتك فی زمرۃ الشہدا۔ الصالین 
وحسن أرلاك رفقاً ے . سبعید الاعظمی 

(م۸( 
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ہسیے۔ 


من دعوہ سدنا إراھم علہه الصلاۃ والسلام 


سماحة الشیخ السید أی ا سن علی الحسنی الندوی 
موذجان من دعوۃ سیدنا [راعیم علیہ السلام : 

موضوع حدیثا الوم سد راەم عله> الصلاۃ و السلام و ھنالك 
موڈجان من دعوتہ ء إذا قارن الانسان ببن عذین الفودذجین ملکتے روعة 
اليکےة و روءة+آادعو الو ٦‏ موذج حان دعا واارہ “١‏ و موذج حان دم 
قومہ ؛ وااترون نوخ الاسلوبا ؛ و لیس نوع الاٗسلوب فقط ء بل توع ہم 
الفسیة أو اللدخول إلی أغوار النفس الائسایة ہ فاذا اأملم فی الآبات ال وردت 
ِ:‪ یق دعوہ مسدتا رام عل۔ہ الصلا و السلام والدہ ٤‏ عرفم کف بدعو الولد 
اوالد ء مم إذا قارنتموہ بالاسلوب اإذی دعا فیہ قومہ ؛ عرقم أسلوباً آخر یلبق 
بالقام ء فا أفرلم أُرلا الا مات الئی وردت یق دعوہ والدہ ۰ 

دعوۃ الولد للوالد : 

ہ و آذکر فی الکتاب [راہم [نہ کان صدیقاً نیا ء إذ قال لایه یا ات 
لم تید مالا سمع ولا بصر ولا خی علك شیا ء یا آبت إنی ند 
جانی مرے العلم ما لم یأتك فاتہعنی آمدك صراطاً سوبآء یا آبت لا تبد 
الشہطان إن الشبطان کان الرحمن صصیآً ء با آبت [ی آعاف أن مك عذاب 
من الرمن کون للشیطان ولا ء )١(‏ . 

)١(‏ مع ۔ ٤١٤‏ ۔ھا: 


(۳) 





الہمث الاسلای -. . العدد ۷۔ ا جإد ۳۳ ۔۔۔ ریع الاول ۱۱۰۹ 
[ثارۃ للجنان الاہوی : 5 : 

أولا تأملون فی قولہ : ہ یا ات ٤‏ جة فا الرقة ‏ و فہا ایر ر فیا 
التواضع ؛ وھذا یرجع إل الذوق الیم ء کمذلكے کان الذین قد تذوقوا القرآن 
و تشربوا روحہ ء إذا قرأرا آبات العذاب کان برتعد صوتہم ور وجہم 
و إذا فرأوا آیات الرمة ترق قلوہم و تاین آصواتہم ء فالولد إذا خاطب آہ 
بقولہ ہ یا آبت ہ أثار بے الحنان الاوی . وکان یکن لابراەم أن بمبح 
ِقول : یا سیدی ء أو یقول : یا شیخ الکہان ء للانہ کان کباھنا و لکنےه 
بقول : ہ یا آبت ء تعمد |ررامیم ہذہ 'الكلمة لیصل بہا إلی اق تلیہ: و شر 
ف الحنان + فالولد مہما ہلغ ااخضب من والدہ إذ نادام بقولہ : ہ یا آبت ء یا 
والی الکریم ٠‏ دق و تیأ لسماع کلامہ ہ .لن رام آثار فیہ ا ان بل أن 
ثبر فیہ الاممان و الحنان یسبق الابمان أحلا : فقد ایکون الوالد حنوناً ولا 
بکون مژمناً ء فٰذا النان هو الذی بستطیع الانسان أن بعتمد علیہ ء ولا پنغی 
لدامی الک أن بغفل ہذا الحانب: وإذا آغفل ہذا الاب فانہ آساہ إل نفسے؛ 
و أماہ ال دعوتہ . وإذا کان غلیظاً ہ ولو کنت فظاً غلِظ القلب لانفضوا من 
حولك ۰) فالرسول علے الصلاۃ و السلام رعی ھذا الاب مع عم أی 
طالب ء غحاطبہ فی مواضع دنیقة محرجة بقولہ : ہ یا عم ء . 

فقال حین رأی حیرتہ فی امس الدعوۃ إلل الاسلام و ارتا تم فہا و تخرن 
من معرۃ ٹفریش ً ٭ یا عم لو وضعوا الشمس فی بی و القمر ق پساری ء 
علی ان أنرك ھذا الام ؛ نی بظہرہ اللہ أو أہملك دونہ ما ترک ء . 

ات ثقیجة ہذہ الرق مع الصرامة ء و إثارۃ الماطفة الاسالیة ‏ أں 

طااب ۔ مع لیثارہ لدہن آبالہ ۔ أن قال لہ ۔ واقد عاطبے بقولہ : یا ان: 
)١(‏ آل عحران ۔ ٠۹‏ . 


موذجان من دعوۃ راعیم علیہ السلام 

أخی ء کا خاطبے رسول اہ کیج بقولہ :ہ یا عم ۱٢‏ ۔:ہ |إذھب یا ان 
أخی فقل ما أحت ء فواق ما أسلك شی آبدا ء )١(‏ . 
حسن اخقبار سبدنا إراہیم الدلائل : 

مم إن سیدنا إبراہیم اختار من الدلائل فی إنبات کون ھذہ الفمۃ لا 
تستحقی المبادة ء اللاشیاہ اشحسوسة اللموسة الیومیةء لم بیدا بالاشیاء الی تید 
علی الملعلق و تعتمد علی الذکاہ النادر ؛ و تعتمد علی محوث علبیسة أو نظرات 
فلسفیة ء إنما اختار الشی الذی یفہمے الطفل ٠‏ للان والدہ کان ف الطفولة 
العقلٰة ء و إن کان متقدعاً فی السن ء غقاطبے کا بخاطب الطفل : ہ یا أبت لم 
تعبد ما لا یسمع ولا یصر ولا یغی عنك شیثا ۱ ؛ مم قال ہ إق قد جانی 
من الم ما لم بانك ء و ھذا من دواعی السرور للوالد المافل فینغی أن پفخر 
و بسنشر تفوق ولدہ فٹی الطلم و امرف ء و العقل و الوعی ہو ماکان بے 
شی من ال بالنة و خرق المادۃ ء لان ہذا بقع کثرا ء یتلم الولد و لا یتلم 
الوال ویکون الولد أعلم من والدہ ہ یا أبت [نی قد جانی من العلم ما لم انگ 
فالہمنی آمدك صراطاً سوا ٠ء‏ یا آبت لا تسد اشبطان إن اشبطانس 
کان للرحمن عصیأً ء : إن کل آبة من ہذہ الیات ورا۔ھا معان حیقة و حم 
دفیقة ؛ إنہ لم یذکر الشیطان بصفات ندق و بصفات بلتوی فہمہا علی ھذا الرجل 
السافج السط ہ الدی ہلغ من غاوتہ أن کان ینحت الاصنام مم بمدھا ء إن 
اکر جنایات إبلیس . آنہ کان للرحمن عصیأآ ء ہ یا أبت نی اعاف أن مك 
عذاب من الرحمن فکون لشبطان ولا ٠‏ . 
)١(‏ سیرۂ ان مشام ء ق ١ء‏ ص ٢٦٢ء ٦۹۹‏ . 
)۳( 


لبمث الاسلای المدد ۷۔ ا ج٭ ۳۳ ۔ ریع الاول ۹٠٥۱م‏ 
الاعتماد عل الفطرۃ و الواقم فی دعوتہ علیہ السلام لقومہ : 

ونقارن ہذا الاسلوب بالاسلوب الذدی دعا بہ سیدنا [راہیم قومہ ء تعرفون 
الفرق ء فِقول القرآن : 

ہ و اتل علیہم نأ رامم ۰ إذ قال ل9ارے و فومہ ما تبدون : قلوا 
نبد أصاماً فظل ما کا ہل یسمعونکم إذ تدعون أو نفعونم 
أر بضرون ٠ )١( ٠‏ 

تأملون فی ھذہ الّیات و تعرفونہا من أوھا إل آخرھا ؛ أولا تفکرون 
ق ححکعة سیدنا إبراہم فی الدعوۃ ء لڑانہ لم بخترح من نفسے أحساا أو صفات 
مذہ الام ء حتی لا یثیر لاہ فیردون علیے و پنکرونہا ‏ بل استلقہم أولا 
فقال :٭ ما تعبدون : قالوا نعبد أصناماً فظل ما عاکفین ؛ قال ھل یسمعونم 
إذ ندعون أو ینفعونم أو بضرون ۰ ء و عنالك یلجأً إل الدلائل النطقیة ء أو 
لاشارات الفلسفَیة وقال : ٭ ەل پسمعونم إذ تدعون, أو نفعونم أو یضرون ء 
فان ا اہ الانسانیة ندور حول هاتین النقطنین ء ؛ سع الالسان إذا دمی 
و نفع و بضر إذا استعین ‏ مساا الحخط الذی بربط فردا بفرد و وجرداً 
وجود؛ و مؤستےة ؤسلة ء اختار ھذین الشبئین و ہا القطبان اللذان تدور 
حوما رحی الحیساۃ کہا . 

< قالوا ہل وجدنا آباہنا کذلك یفعلون ہ ء ھذا اإڈی کان پرید سیدنا 
[رامیم أن یقولوہ ء فپذا عو جواب الصاجز ء جواب النقطع ٠‏ یعی ما عو 
ادلبل على ہذہ الإسماء ؟ ھل ھا مسمیات ؟ و ھذہ الاصنام الملحوتة والاوان 
لصو و الال ا حالِة الأاسطور٭ الاآاخری ؛ ھل ا فائدة فی آلحاہ ؟ و قثرۃ 

علی العمل و مک من الفع و الضورء و سند من الطم ؟ ۰ : 
)0 ااشعراء - ٦۹‏ ۔ ۷۳ 
(٢۳)‏ 


موذجان ھن دعوۃ إبراہەیم علیہ السلام 
استفادۃ ثروۃ النکاء و الیان و طاقة الدفاع عن النفس من القاطب :ٴ 

و آستمرون فی دراممة ہذہ ال‌باتء تثتقلون من هعنی إلی معنی تفیمون 
لفرق بین الاسلوبین ء و فہم سیدنا رام السیق الدایق ء للفسیة الادایة 
و قدرتہ و براعلہ فی الدخول إلی مداخل اللفس الدقیقة ء و إلل آغوارما 
الممٍقة ء کیف استخرج کل ما عندام من روۃ ذکاہ ؛ و ٹروۂ یان ء و روز 
دفاع عن الفس ؛ و آخر سہم فی کنلتہم وا بستطبمون أن بطلقوہ ہ بل 
وجدنا آبانا کذلك بفعلون ء فسیدنا إ[رامم امتفد کل ما عندمم مرے قدرۃ 
جوا فاصحوا مفلسین ؛ أصحوا فقراء: أصحوا لا شی عنسدم ء مم بدا 
پوجہ إلیہم الدعوۃ و یدعومم إلی اللہ و إلی التوحید : فقال : 

و آفرأیم ماکتم تعبدون ؛ آتم وآہاؤکم الاقدمون ؛ فانہ عدو ل إلا رب 
لمالمین ؛ الذی خلقی فبو بہدین ہ و النی بطعمی و یسقین ء و إِذا مرضت 
فہو شفین : و الذنی ییتی مم بحبین ہ و ااذی أطمع ا بغفرل خطیئی 
ہوم الدین ٠ء‏ (ا) . ْ 

لہج القرآنی ء إلات مفصل و نی یل : 

منالك نکنة تمیة من معجزات القرآنء وہو ما نبہ علیہ شیخ الاسلام ان 
تیمیة ء فقال : إن فلاسفة الونان إذا عرفوا واجب الوجود ء أو البدا الفباس 
۔ علی حد تمریفہم ۔ فانہم یتوسعون و یدققون فی نی ما لا یلیق یہ عندم 
( من الصفات و غیرھا ) آما إذا تمرضوا للائبات ہم بختصرون و بجماون ؛ 
فنی الفلغة ننی مفصل : و إلبات بل ء بالمکس من القرآن : فبنالك إلبسات 
مفصل و ننی ہحمل ء فی وصف اللہ تعالی ؛ فی أمسائہ و صفانہ رو کذلك ذ 

(۱٤ر‎ 


العث الاسلای ...ے۱ الد ۷۔ اںد ۳۳ ۔ ریع الاول ۱۰۹ 


الادیان-السماویق و تعالیم الانیاء إلبات مفصل و ننی بحھل () ء اقرأوا القرآن 
فی الائبات و الحدی عن الہ تعالی : ہ مو اق الدی لا إلہ إلا هو عام 
النیب والشہادةۃ ہو الرحمن الرخم؛ ہو اللہ الذی لا إلہ إلا عو ء اللك القذدوس 
السلام المؤمن المہیمن العزبز البار الشکر ؛ سبحان الہ ما بشرکون ؛ ہو اللہ 
ا حالق الباریء امصور ہ لہ الااسماء الحسی ء پسبح لہ ھا فی السماوات و الرضِ 
و ہو العزیزالحکم )٢( ٠.‏ ۔ 
واقرأوا قولہ تعا لی فی اللفس : د لیس کلر شی وھو السمیع البصیر ء(۳). 
وکذلك حول شبخ الاسلام : إن مات ممن أسالیبِ انی لا تقوم مقام 
الات واحد ؛ و قد صدق , فان ھذہ الماۃ اللی نمیشہا و النی عائتہا الِشمَۃة 
اڑول کہا ء لھا عاشت علی الائبات ہ وما عاشت علی الا نبضة ٴئلة جدا 
ل الائبات ۔ 
الانطلاق و التدفق فی الحدبث عن الہ تمال : 
فسیدنا إرامم قال فی جواب قولم : ہ نبد أصناماً نظل ما عاکفین ء 
ہل بسممونکم إذ تدعون أو ینفعونکم آو بعضرون ء فاکنی بای ا جحمل ‏ 
و لکنہ لا جاہ إلی دذکر القہ تعالی و الدعوۃ ال نوسع و استعان بالاثبات 
الفصل . فتال : 
ام إنہم عدو لی (لا رب الما مین ء الپذی خلقی فو بدین او الذی هو 
بعلعمنی و ہسقین ء إذا مرضت فبو یشفین ہ و الذی میتی مم بحبین ء و الذی 
سی ٹسرٹ ا 
و المیں للؤاقہ ہے 
)٢(‏ اخْشر ۔ ۷۳۔٣۱۳‏ )). الشوری ۔ ١١ء‏ 
)(٠(‏ 


موڈجان من دعوۃ [رامیم علیہ السلام 
میس وھ جج ید ہت ہہ 
اأٌطمع أن بغفرل خطیتی یوم الدین ‏ () مس خلال ء نالك خصلتان 
فقطے د ھل سمعونم إذ ندعون آو یغمونکم آو بضرون ۰ ء لکنہ ما دکر 
اللہ تعالی وتحدث عنہ ؛ کأنہ شعر بطرب و جاشت نفسہ ؛ قوسع فی الدبث 
عنہ تعالی ء إن الاشان إذا ذاق شیثاً لذیذا فانہ یلوہ و بضضے و یدیرہ نی 
الم ء آما إذاکان الشی مآ ۔ و لا بد منہ ۔ فانہ بیتلمے اتلاعاً و پتخلص 
فلنا ذکر الہ تعالل تحرکت الماطفة فیہ و جاش فبہ الایبان فقال : ہ اہم 
عدو لی إلا رب المامین: الذی خلقی فہو بہدین والذی ہو بطعمی و برسقین 
و إذا مرضت فہو یشفین ؛ و الذی یی مم بحبین ء والدی اطمع أن ینفر ل 
خطیتی ہوم الدہن .٢۰‏ 
مناسات اطفة : 

منالك جاشت نفسے مرۃ آخری ہ قار بدعو اللہ تعالل مع أنہ ایت 
ہذہ مناسة الدعاءء فقال : درب ہب لپی حکما و آلحقنی بالصالحین ؛ واجعل 
لی لان صدق فی الآخرین : و اجعلی من ورثة جنة اللعیم )٢(‏ و عنالك خطر 
اوہ یالہ و تذکرہ ؛ فانہ کان من القادۂ إلی ھذہ الوٹنیتےة ء و السادن الکاھن 
اللعروف فی الیلدء فقال : ہ و اضفر ل9بی إنہ کان من الضالین (م) مم اسنحضر 
القبامة فقال : ہ ولا مخزنی یوم یعثون: یوم لا ینفع مال ولا نون ء إلا من 
آئی اللہ بقلب سلیم (ع) ٢‏ 

و افرأوا أخیراً : ہ إن إراھیم کان أعة قاتا لہ حنفا: وم بے من 
الشرکین ؛ شاکراً لانمعہ ء اجباء و مداء إل صراط مستقم ؛ و آئاء فی انا 
حتة و إنہ فی الآخرۃ لن الصالین (ہ) . 
(): اشعراء )۷ ۔ ٢ر  :‏ (۲) اشعراء ٣ھ‏ ۔ م۸ : (م) انا ۰۸ 
() أجعناً ۸۷ ۔ ۹ (ھ) النحل ۰٣۱۔ ۱٢۲‏ 

٦۳۷(٦ 


التىحذر 
من انھاہات النجمید و القییع و النجزل٭ للاسلام 
ذف ٣‏ نت 
فضہلة الدکنور الشیخ ہوسف القرضاری 
عمید کلیة الشریعة و ریس اپ۹راسات الاسلامیة بحاممة قطر 
بعد الاجنماعی : 

و أما الشعبة الثالیة فھی النی تقجہ إل ا جنمم ؛ لتقم فہ العدل : و زیل 
الظالم و البغی ؛ و تععلی کل ذی حق حقہ ۔ 

لقد أعلن القرآن الکریم إن إقاءة العدل بین الناس هو ھدف الرسالات 
السماویة کاہا ہ لقد آرسلنا رسلنا بالینات و آنزا معہم الکتاب و الہزان لیقوم 
اس بالقسط ء ( سورۃ الحدید الّے ٥٢‏ ) و القسط ہو العدل ۔ 

و جات ال‌بات القرآَة والااحادیث الویة دوہ بالعدل و القسط : و ئئی 
علی اللقسطین . کا أعلنت حرباً لا عوادۃ فیا علی الظم والظامین و علی کل من 
بعبنہم أو پرکن [لیہم ؛ بل کل من بسکت علہم و لا ینکر علیہم ء فان الساکت 
عن ا حتقی قریب من الناطقی بالباطل ء ہل جعل القرآن مجرد الرکون إلی الظلة 
ىوجباً لمذاب اللہ و سخطہ ہ و لا ترکنوا إی الذین ظلوا فتسم الار ٠...‏ 
(اسورۃ مود : الا :)۱٢۳١‏ 

وأشد أنواء الظم : ہو ظلم الاقویاہ العضعفاء: ظلم الاغنیاہ الفقراء: ظلم رباب 
ااعمل للعاملین ہ ان یعمل الانسان الکثیر و لا بد القلیل ء نتھرۃ لیملہ ء و ألا 
بعمل آخر شیتاً و بد کل شی ! ان پوجد ق الاس من یضع یدہ علی بط 
شکو ععة الموعء وبالقرب منہ من بضع یدہ عل بطلہ أیضاً پشکو زحة التخمة. 
)(۱۷( 


التحذبر من انجامات التجمید و القییع و اتجزلة للاسلام 


و ہزید الام سوااً ان یکون الذی بشکو ال جموع و ا رمان ہو الصامل 
الکادح الکدود ؛ ہو ہزرع والا عصدء و أن پکون الذی بشکو اتخمة مر 
القاعد التبطل ہ الذی بنی تمار ما غرسنہ أبدی الآخرین ال تین ! 

إن الاسلام لا یدع ھذہ الفوارق تقسعء فتنسع معبا ال حرق علی الراقم, 
بل یتدخل ۔ بقواننہ و وصابا بوازع الىلطان و وازع القرآن ۔ للحد "بت 
طغبان الاغزاء ء و الرفع من مستوی الفقراء ؛ و تحقیق الکفابة القامة لکل من 
یعیش فی ظل دوانہ , مسلاً کان أو غیر مسلم ء عن طریق تبسیر العمل اللائم 
ل۸ إن کان قادراً ء و عن طریق الکفالة من ا جتمع والدولة إن کان عن العەل 
عاجراء أو کان قادراً وم حد عملا مناسباً أو کان دخلہ من عملہ لا یتەم کفان 
من مطااب الا . 

و إل جاانب ذلك حرم الاسلام علی الآغلاء ااسرف و الترف و ار 
والکنز : واعتبر الال الذی فی أبدیہم مال اللہ ء و ہم مستخلفون فیە ؛ وفرض 
علیہم فیہ حقوقا مؤکدة ء الرکاۃ أوھا و لیست آخرما ۔ 

و الاملام ستعد لتجیش ال وش و إعلان القتال لاقزاع حق الفقراء 
من ران الاغیاء ء کا فعل الْلیفة الاول أبو ہکر الصدیق رضی اللہ علہ ۔ 

و إذا کان بعض الادبان قد عنی االفرد و بالجحاب الروحی فیہ خاصة : 
فان الاسلام فی کتابہ وسنتہ ۔ إلی جانب عنایتہ الکبیرۃ بالفرد۔ قد عنی باجنمع 
الانساق ؛ رو علاج مشکلانہ و أدواہ ء و ذلك لن دین انساق ء جاء تم 
الائسان ؛ وتحریر الانسان؛ نیہ نتعانق ا لمعانی الروحیة والماق الاسایةء وتسیران 
جناً إل جنب . 

و الاسلام لا یتصور الانسان فرداً منقطعاً فی فلاۃ ء آو منعزلا فیبف 
أو دیرء بی پتصورہ داما فی مجنمم ء بنأئر یہ و پؤثر فہء و بمطیہ کیا بأخذ 

(۱۸) 


ایعث الاسلای المدد ۷ ۔ انجلد ۳٣‏ ۔- ریع الاول ۹١٠١ە‏ 
منہ ؛ و لٰذا خاطب اللہ بالتکالیف ا مماعة الؤمنة لا الفرد الممن ہ بآہا الذبن 
آمنوا ء و کانت مناجاۃ المؤمن لریہ فی صلاتہ بلسان الجاعےة لا بضمیر اافرد 
< یك نعبد و إباك نستمین . إمدنا ااصراط المتقیم ۰ء لمذا قلنا : إن مقتنی 
عنابة الاسلام بالانسان : الاب پا جتمع کلہ ؛ فالانسان اجتماعی باافطرۃء أومدی 
اطع علىی حد تعبیر القدماء . ۱ 

وإذا کان الاسلام قد عنی بانجتمم عموما ء فانہ عنی عناة خاصة بالفثات 
الصضعیفة فّہ ؛ و ہذا سر ما نلاحظے ئ القرآن الکریم من نکرار الدعوۃ إلی 
الاحسان پالتای و المسا کین وابن السبیل و فی الرقاب . بستوی فی ذاك مکی 
الثرآن ومدنیہ؛ وذلك لان کل واحد من ھذہ الإاصناف یشکو ضعفا فی ناحتہ 
فلِتیم ضعفہ من فقد الاب والمسکین ضعفہ من فقد ا ال . وان السیل ضعفہ 
من فقد الوطن ہ: و الرقیق ضعفہ من فقد الحریة ۔ 

و [ذا کاات بعض ا جتمعات تہمل ھذہ الفثات الشعیة الضعبفة ء و لا تلق 
مھا بالا ٹی سیاستہا الاجتماعیة و الافتصادیة ‏ و لا نکاد تمترف ھا عق , لہا 
لا نزجی و لا مخشی , و لیس بیدھا خزائن الال : و لا عقالد السلطان ۔ فان 
رسول الاسلام مد - وگ ۔ قد نبہ علی قیمة ہذہ الفات ومکانہا من ا جتمع 
ہی عدة اللصر ثی ا حرب ہو صانعة الانتاج ئی السلم ؛ فجبادھا و إخلامب 
پنزل نصر اللہ على الآمة کہا . و بجہودھا و کدحپا فی سیل الاضاج بتوائر 
الرزق ھا . : 

و إلیل ہذہ ا حقیقة پشیر حدیث البی ۔ پگگچج ۔ لمعسد بن أی وقاص ؛ 
حین قال لہ فیا رواہ البخاری : ٭ ھل تصرون و ترزقون إلا بسفائع ۱٥‏ 

و من ہنا حرص الاسلام على ان لکون ھذہ الفثات اللاآمدة اجامددْ 
ستریحة فی حاتہا : مطمثة إل ان معشتہا مکفولة ١‏ و أن حخوقبا ق الیش 


التحذیر من انجاعات النجمید-و القیع و الجزٴة للاسلام 

تکریم مضمونة ‏ عیث جب أن یوفر لکل فرد فہا على الاقل حد الکفاہ ء 
ل نمام الکفابة من مطالب ایاۃ الاساسیة ء إذا مز عن العمل ؛ أو قدر عل 
:لم یحدہ, آو وجدہ وم یکن دخلہ منہ یکفیہ أو پکفیپے ببض الکفاة دون 
باہاء علی آن الاسلام لم ینقل من حسابہ أُن القوی قسد تطرأً علیہ ظروف 
بھعلہ فی مرکز الضعف وا حاجة ء لفرم فی مصاحة خامة أو عامة ؛ أو لااتطاہ 
عن مالہ و وطلہ فی سفر و غر أو لاضطبادہ و إخراجہ من وط علی ید قوۃ 
طاغیة من الداخل أو غاز من ال حارج ؛ ففرض خهذا النوع ( اغارمین و ان 
السیل ) من المساعدۂ والمعون ما ینہض ہہم إذ عثرواء وعدم بالقوۃ إذ ضفوا 
و بصلہم با لحیاۃ و قد انقطموا . 

و لکن ما المورد ا مال الذی بحقق ھذہ الاھداف :؛ وینی ہذہ المطالب ؟. 
ہنا یی دور الرکاۃ التی جعل الشرع جل حصیلتھا غمذہ الّغراض الاجماعبة ؛ 
و ھی لبست بالشی ال مین ء إِنہا المشر أو نصفہ ما أنبت الہ من الثروۃ الزراعِة 
و رہم المشر من ائروۃ اللقدیة و التجارڈ ء و نحو عذا القدار ۔ تقریاً ۔ من 
الثروۃ ا حیوانی ء و خمس ما بعثر علیہ من الکنوز ء بالاضاق إلی خس ائروۃ 
املمدنیة و البحریة کا بری بعض الفقہاء . 

و لقد کان من روائع الاسلام ء بل من معجزانہ الدالة على أنہ دین الله 
حقاً : آھ سبق الزمن ء و تخطی القرون ء فی ۔ منذ أربعة عشر قرنا معضت ۔ 
بعلاج مشکلة الفقر و الحاجة ء و وضع الفقراء و احضاجین ء دون أُن یقوموا 
ثورۃ ؛ أو بطالہوا ۔ أو بطالب لم أحسد ۔ بیاۃ انسایة کرمة ء بل دون ان 
نمکروا مم بمجرد تفکیر فی ان مم حقوقاً علی ا جتمع بجب أن تؤدی ‏ نفد وارثٹ 
مؤلاہ علی مر السنین و القرون ان ا حقوق لغیرہم ء و أما الواجیات فعلہم!! 

و لم لکن عابة الاسلام بہذا الامس سطحة و لا عارضة قد جلبا 


٣ء٦‎ 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ ریم الارل ۰۹٥اه‏ 


سن خاصة أسسہ ؛ وصلب أصولہ ء وذلك حین فرض للفقراء: و ذوی ا حاجة: 
خا ثات]ا فی آموال الاغناء بععلی طوعاً ہدائع الایمانء ر إلا آنذ کرما 
ہفوۂ السلطان . 
بعد السیاسی : 

و آما الشعبة الثالثذ ء فی ای تقرر ااشوری قاعدۃ للعکم فی الاملام . 

و لا بد لتا من التاکید علی ھذہ القاعدۃ الاسلامیة الِلِلة ؛ الی اغبرها 
الفرآن اأحد مقومات ا جتمع المسلم و وضعہا بین الصلاۃ و الانفاق ما رزق اللہ 
و ھا من آرکان الدین . 

بقول تعالی فی رصف مجتمع الؤمنین فی القرا ال مکی : ہ و الذین 
امنجابوا لرہم و آقاموا الصلاۃ و آمرم شوری ینہم و ما رزقام نفقون ‏ 
( سورۃ الشوری الاِغ : .)٣۸‏ 

و یقول فی القرآن المدنی مخاطاً انی گج ہ فاعف ےنہم و امتنفر لھم 
و شاورم فی الام ء ( سورة آل عران الاٍة : )٥٥۹‏ :۰ 

و إذاکان انی المژید بالوحی مأمورا بااشاورۃ فغیرہ أوی : 

ور کان ۔ یج ۔ اکٹر الساس مثاورۃ لاابہ : فیا ینوبہ من أمور 
و طالا نزل عن رأبہ إل رأہم ء وخصوصاآً إذا وجد ا برۃ أو الکثرة مہم. 

[نا تبنی القول ہوجوب الشوری : و بأن تائجہا مازمة ما دامت صادرۃ 
من أملہا فی محلہا ء و حسب أُمتا ما لاقت من الطفاۃ و المستبدین . 

آما حکایة ( المستبد العادل ) الذی لا بئہض بالشرق غیرہ کا قیل ہی 
رفوعة ء إذ لا بجتمم المدل والاستبداد ء فالمادل لا پکون ستبداء والمتد 
ا کون عادلا ء وکِف پکون عادلا من بری نفسہ علیماً ہکلی اس ؛ وحکِما 


کل قضیة ء لا یسآل مما یرید ء و لا بسأل ما یفعل ؛ کانا ہو إلہ یفمل 
ما یشاءء و بحکم ما پرید و لا معقب لحکمہ ۱١‏ 

إن الاسلام برفض الاستبداد و الطغیان ء و یقیم الحمم علی آساس السعة 
و الاختیار ء مم علی التداور و اتغام ٠‏ موجااً ا مشاورۃ علىی الحام والصح 
علی الحکومین : و من یموع ھذین کون ا جالس اشوریۃ . 

و عندہذ لا حاجة نا إل استیراد الدیمقراطاة الغریة ؛ فقی شریتنا ما یضی 
عنھا ٠‏ و ما یعفینا من مساوئہا الناشثة عن الروح ا ادیة و الفعبة او الفردة ای 
ھی من إفراز العقلِة الغریة . 

علی آنہ لا حرج علینا أُن نقتبس من نقاط القوۃ فیا ما یلانم شعوناء ولا 
پتعارض مع شریعتنا : فا حکمة ضالة ااؤمن آئی وجدھا فہو أحق ہا . 

إِن الاسلام برفض أن بفرض عسلی المسدین من یقودم رغم وم ء 
ولوکان بقودہم من نصر إلی نصر ء فان اإذی بقاد رغم آنفہ ہو الیمة المجماء 
و لیں الانسان اللکرم ۔ أی انسان ۔ فا بالك بالؤمن ؟ ۔ 

نہ یذم إمام الصلاۃ الذی یؤم قوما لا برضون عن [إمامتے ؛ مع أ“ 
یؤمہم فی عبادة ؛ کیا جاہ فی الحدیث عن الثلائثة اإذین لا ترتع صلانہم وق 
رؤوسہم شبراً : ہ رجل أم قوما وم لہ کارھون ۰..ء الحدیث فاذا کان ھذا 
فی ( الامامة الصفری ) ھذموماً مرفوضاً علسسد اللہ تعالی ؛ فکیف یقبل فی 
( الامامة الکبری ) أن یقود رجل قوعاً وہم لہ کارمون ؟ وعليه ساخطون ؟! 

إن الاسلام برفض أن تزوج الفتاۃ اکر بغیر أذنماء و أن تفرض علما 
حیاہ لا ترضی عنہا ء فکیف بتصور أن یقبل الاسلام أن نر آمنہ علی حباۃ 
م ننترھا ء و لم پؤخذ رأیہا ویہا ؟ 

إن الاسلام جعل أم الأمة بیدھا ‏ فپی الی تختار إمامہا و حا کہا عن 


وہر “گے 


لیت الاملای ' سد ۷ ۔ انجلد ۳ - ریع الاول ٤٠۱ہ‏ 


انام ؛ و ابع عن رضا ء حین تجد فہ محقق ااشروط : و تکامل الاوصاف 
المقلْة و اللفسیة و ا لحلقیة و العملیة اللازمة لقبادۃ اللامتےة ء او قد أقی الامام 
مالك بأن من بابع ماما و ہو کرہ ؛ فان یعنہ باطل ؛ لان شرط الیعة توافر 
ا مرف و الاخفار . 

فاذا اختارت المة حا کہا : و بابعنہ طائعة راضیة ء فن حقہا ۔ بی من 
راضپات ان اق اماک و أن تحاسب بدقتة : و أن صمح لہ باخلاص ء 
وٴآن تمینہ إذا أآحمن و تقومہ إذا أساہ : کا تال أہو کر رضی اللہ عنہ؛ فان 
الصبحة لب الدین . والتواصی با حتی والصبر ,: أحد شروط الجاۃ من السران؛ 
و الام بالمعروف و الھی عن المکر أحد مقومات ا جحنمع ال ( و الؤەنون 
و اللؤمنات ہععنہم أولیاہ بعض ہ یأمرون بامعروف وبنہون عرے_ اکر ۰.) 
( سورۂ التو٭ ال : ۷۱) کا أ آحصد وظائف الدولة المسلمة المفصورۃ من 
اللہ ہا!ذین إن مکناہم فی الارض آقاموا الصلاۃ وآتووا الزکاۃ و أمروا بالمعروف 
و ہوا عن اکر ء ( سورۃ الج الاٍذ ٤٤‏ ) ۔ 

والامامة فی ااصلاة مثال مصفر لامامة الإآامة یآ لاہ ؛ وقد ع۶ الاسلام 
للأمرمین أن پصححوا الامام إذا أخطأً ء و پذکروہ إذا نسی ‏ نی پردوہ إلی 
اصواب؛ و علیہ أن بدع رأی نفسہ ارأیہم ء و پنزل عند قوظہم ء ولو غعالف 
نا نعنقدہ صوااً . 

کا علم الاسلام الم , ان بقول فی فنونہ إذا أوٹر۔ کیا فق المذھب الحن: 

نشکرک اللہم و لا تکفرک ء و نخلع و نترك من یفجركک ء و ھذا ممناہ 
ذرع اثورۃ و القرد علی الظلم و الفجور فی نفسیة کل مصل قات لہ ._ 

والآمة انی ملکہا الاسلام حق تولٰة الحماک؛ ہی النی ملنکہا حق تقویہ؛ 
بل عزلہ إذا انحرف عن جادۃ الاسلام ء راد سٹ نصررلاوجں 
رخصوصاآً إذا أی کفراً بواحا عندھا فیہ من اہ برمان . ۱ 


التحذبر من انجامات التجمید و القیع و التجِزلٌ للاسلام 


و قد قال أبو ہکر رضی اللہ علہ : ہ أطبموقی ما أطعت اللہ فیک , فان 
عصیتہ فلا طاعة لی علیک ء . 

و قال عمر: ہ من رأی منکم فی اعوجاجا فلیقومی ء . 

و ہما قال النی ‏ اچ : ہ السمم و الطاعذ حق علی ارہ المسلم فیا أحب 
وکرہ ما لم یؤمس بمحیةء فاذا آم بمعصبة فلا مع و لا طاعذ ء متفق علہ. 

ولا برضی الاسلام عن أمة تؤید حاکمہا فی الصواب و اط ء وسبر 
ورامہ فی ا لحقی و الباطل ء و تمدحہ إِذا عدل : و لاتقدہ إذا ظلم ‏ و لو کان 
من باب ا حخوف والتہیب؛ و بعتبر أعة من ھذا النوع قد فقدت مبرر وجودھا, 
و بطن اّرض خیر لھا من ظہرھا . 

ہد إذا رأیت أمتی تہاب أن تقول للظالم : یا ظا م ٠‏ قد تودع مہم ۰ . 

و الاسلام یندد با مبابرۃ الطغاۃ الآأ مین ء کا یندد بمن اتمم علی باطلہم 
و ینظم القرآن الم الرعكة مع الراعی الظالم المتجبر فی سلكے واحسد إذا م 
عشوا فی رکابہ ء و اتبموا أمرہ ء کا قال تعالی فی قوم فرعون : ہ فاتبموا آس 
فرعون و ما أم فرعون برشید ء ( سورۃ عود الآبة : ۹۷ ) وقال ٹل فرعون 
ہ فاستخف قومہ فاطاعوہ ؛ [ہم کاوا فوما فاسقین ء ( سورۃ الزخرف :٥٭)‏ 
وقال فی ذم عاد قوم مود: د واتیعوا امس کل جار عنیدء (سورة ھود:۹٢)‏ : 

و ما لم تنم الامة بنا الواجب ء فی ممرضتة لسخط اقہ و عذاہ؛ 
و نقمتہ العامة النی تنزل با میم ء تصیب القترقین للکر : و الساکتین علبہ :کا 
قال تعالی : ہ و اتقوا فنة لا تصہین الذین ظلوا مک خاصةء ( سورۃ انفال 
ا3 ٣۰‏ ) و فی الحدث : ٭ إن آٹاس إذا رأروا الظالم ظم یآخسذوا علی بد*ە 
أركك أُن مہم الہ ماب من ععدہ ء یقبم 


الدعوۃ الاسلامة : 





الشریعة الاسلاميہ شریعة إية خالدة 


الآستاز السد جلال الدن الممر یىی 
مدبر معہد البحث و التصنف الاسلای بعلکرہ . الد 
فعرب : الخ مد ری الاسلام لنددی 


پظن بعض الناس, ویسود مذا الظن مختلف الفثات و ال٘اوساط بأسالیب متنوع 
وطرق شنی : أن الشربعة الاسلامبة نزلت فی وقت خاص ویئة خاصة ول یق الد 
ذلك العہد و لا تاكژ الاوضام , بل نعیش فی عہد جدید و أوضاع جدیدۂ : 
فلا یکن أن تقبم الشریعة ونعمل بہا حسب مانزلت ء ولا تستطبع ااشریعة أن 
نمابر مقنضیات العصر الحدیث . ولا تستطبم الہة المسلة أن تخرج من ورطذ 
الانطاط ا ماری إذا لم ترض باصلاح أو تعدیل ملائم فہہا ٠‏ و من الناس من 
لا پر ہذا القول ورلکےە بیدو مضطراً فلقاً ذما تہوی بہ نفسہ ؛ و ہو آن 
پل الشریعة الاسلامیة متجانسة للمصر الحدیث کیفما اتفق لہ ء الثلا پستحی 
ہز و الذین بنادور باسم الشریعة ء علی عدم انزانہا ‏ و لإذلك لا پترددون 
ثثأً فی إدلاء بیان أو شرح الشریعة لا یلائم اللنة و السلوب ؛ ولا مفبوم 
اشریعة الموثوی بہ و تعامل الامة . 
عذہ الافکار لا نختص بقعیة للثریعة دون أخری ء بل یقسع وشمل 
الما شمول الشریعة الالہیة و توسعہا : فنہم من بری اللقیصة فی نظام المبادات 
للاسلام ومنہم من پرید تغبیر نظامہ الاجنماعی : و منہم من بشعر بحاجة رتق 
اللة الی براہا فی حنارتہ و ثقافتہ : و منوےم من پشیر علی السدین بالرقیع 
۲ تعالبہ الاقتصادة ور مہم من بود [إزالة الممجة و الوحشہة من حدودہ 
ُ(۱[ة) 


الشریعة الاسلامبہ شریمة إية خالدۂ 


و تعزبرانہ , فاذا جممنا ہذہ الاافکار بنسق خاص تثلت صورۃ مدہشة مروعز 
للاسلام اپننفر منہا الرجل ویفر منہا.۔ہدلا من ان بحبہا و یشتاق |ابہا بل ویشنك 
فی أن ہذہ الشریعة نزات من عند اللہ أم لا ؟ 

و إن ظہرت ذہ الافکار من قبل معاند أو معارض للاسلامء آمکن أن 
بحاول فی إقاعہ بغزی الشریعة ؛ و مثل ھذہ المساعی لا تزال تظہر فی درجة 
ما إذا مست ال حاجة إلہا ۔۔۔ ولکن اللاسف أن مثل ھذہ الاافکار تنظہر بین فنة 
وآخری من قبل الین بعرضون أنفسہم کممتقین للاسلام ومحیہ ء مع أن الرجل 
ای پژمن بأن الشریعة لہست من وضع أحد من الناس ہل أَنزا اللہ سبحانہ 
وشرحہا رسولہ من فلہ ء لا بکنہ أن پمیر عن مثل مذہ الإافکار . 

أعلن اللہ سبحانہ فی کلمات صربحة واضة ببناسبة حجة الوداع ( ای قبل 
وفاۃ ای کچ بثلالة آمبر ) : 

الیوم اکملت لم دینکم و أنمت علیم نععتی ورضیت لم الاسلام دبا ء 

)٣-۔ہكئالا‎ ( 

إِن کللة : الدین ‏ فی ھذہ الاب تشمل الشریعة ء بل إن عذہ الإبة نزات 
فی سیاق بعض الإاحکام الشرعیة . و بذلك تشیر الاب إلی أن الشریعة أصحت 
ام من کل ناحة فلا تغزل بعدھا شری.ة جدیدۃ ولا یکون فیہا حذف أو زیاد 
ولا تعدیل أو نسخ إلی وم القبامة : وکذلگ ہذہ ال نصت علی خخم البوۃ؛ 
لان الشریعة لا یقم ہا التغبیر فی شی - صغیراً کان أو کیرا .- إلا بواسعة 
للائنیاہ : ینا نزات شریعة دائمة فلا حاجة لی رسول جدید : و لا ینی أی 
حذف آو زیادۂ فی الثریسة پنکار ختم التبوۂ حسب بل کون ذلك متراطاً 
لا سال ذلك المشکر نفسہ إلی درجة البوۃ . 

(٦ 


ابعث الاسلای المسد ۷ ۔ الد ۳۳ ۔۔ ریع الاول ۰۹٥١ە‏ 

ندم ھنا موجز ما فسر بہ الحافظ ان کمثیر رحمہ اللہ ھذہ الایة تفسیراً جبدأ: 

د ہذہ أکر نعم الہ تعالی علی ہذہ اللامة حیث آکمل تعالی دیہم ء فلا 
بناجون لی دبن غیرہ ولا إلی نی غیر نیم صلوات اللہ وسلامہ علِہء و نا 
جملہ القہ تعالی خامم الانیاء وبملہ إلل الانس و ا من ء فلا حلال إلا ما أحلہ 
رلا حرام إلا ما حرمہ ء ولا دین إلا ما شرعہ ؛ وکل شی أخبر یہ فبو حق 
رصدق: ولا کذب فه ولا خلف : وقال ان عباس : ھو الاسلام , أخبر اہ 
النی پلک و الؤمنین آنہ قد اکمل لم الایمان ؛ فلا بحتاجون لی زیادۃ آبدآ 
و قد آنھہ اللہ فلا بنقصہ آبدآ و قد رنب الہ فلا پسخطہ ابد ( تفسیر ان 
کثر ) الكنتة التجاربة مصر ١٣۳٥ھ‏ از ا انی ص| .٠۳‏ 

و الحقیقة أن ای :ؤمن بتعالیم اللہ و رسولہ لا یتصور حذفا أو زیادۃ 
أو نقصلاً فی الدین فان تکمرل الدبن وخ البوۃ قد تولیا [نپاء ەسفا الاحمال 
عندہ إل ہوم القبامہ ۔ 

من أئم أعداف الشریعة تحدید ا رام و ا حلال من اہ سبحانہء فقد أحل 
اللہ جل وعلا للانسان الطیات من الاآشاء ال ہا الفطرۃ السلیەة ؛ وتفع 
اصحة البدیة و الاخلاق و الروح ‏ وکذلک حرم الجائٹث من اللاشساء الی 
أباہ فطرنہ وتوجہ إلی سمتہ وخلقہ أثراً سیئاء ولذلك بین القہ سبحانہ وصفاً من 
أرمصاف رسولہ پک : 

. )٥٢۷ - ویحل عم الطیات و بحرم علیہم الحباك ء ( الإعراف‎ ٠ 

حرمت الرھبانیة الطیبات : فاعلن الاسلام ان ایس ا بقررہ الدینء وقال : 

ہ یا بی آدم خذوا زیثکم عند کل مسجد وکلوا و اثربوا ولا ضرفواء 
[* لا بحب المسرفین : قل من حرم: زینة اللہ انی أخرج لمبادہ و الطیات من 

)۳) 


لشرینة الاسلامب شریعة إمية عالدۃ 


لرزق ء قل ھی للذین آمنوا فی ایا الدنا عااصة یوم القبامة ء ( الاعراف : 
۴۲ ۔ ٣۳٣‏ وقال : 

ہد و مالک الا ناکلوا ما ذکر اللہ علبہ و قد فصل لم ما حرم علِک ‏ 

)۱٣۰ - الأنعام‎ ( 

و بالاضاق إل ذاك أشار إل أنہ لا پستحق أحد أن بک فی شی باللۃ 
أو ا حرمة إلا اللہ ء حبث قال : 

ہ ولا تقولوا ما تصف ألستکم الکذب ہھذا حلال و ھذا حرام لفتروا 
علی اللہ الکذب . إن الذین بفترون علی اقہ الکذب لا یفلحون : ماع فلیل 
وفٔم عذاب آلیم ء ( النحل 1٦٦:‏ - ۱۱۷) ء 

قال الحافظ ان کثیر : 

ہ ویدخل فی ھذا کل من ابتدع بدعة لیس لہ فیہا مستند شرعی أو حلل 
شیتاً ما حرم الہ أو حرم شیتاً نما أبام اللہ نجرد رأیہ وتشہہہء (تفسیر ان کثر 
الجزہ اٹی ص|/٭1ہ ٠)‏ 

فاذا مم بحق لاحد أن بک بالحلة أو ا حرمة فی شی إلا الہ ء و آم ند 
فصل لاس ما حرم علیہم فلا بجال لحذف أو زیادۃ فی الشریعة ( لا بدخل فی 
ھذا الحث الاجتہاد الذی کون فی ضوہ أحکام الشریعة من ال لال و ا رام 
امہ بکون تاہما ھا ) . 

تدبروا فی عذہ القضیة من ناحیة أخری ء فقد عبر القرآن الکریم أحکام 
الشریعة بدود اللہ فی مواضع عدیدة ء قال بعد سرد أحکام الصیام : 

ہ تلك حدرد الہ فلا تقروھا ء ( القرہ -- ۱۸۷) . 

وقال وہو بین أحکام الطلاق : ٭ ناك حدود اقہ فلا تیندوما ء و من 

(۸( 


المٹ الاسلای المدد پ ۔ ا لد ۳٣‏ ۔۔ ریع الاول ١۰۹٥٤ہ‏ 
نید حدود اللہ فأراتٹك مم الظالمون ...... وتلك حدود اللہ پینہا لقوم 
بعلون : ( القرہ - ۲۲۹ _۔ .)٣۳۰‏ 

وفال فی موضع آخر بصدد أحکام الطلاق : 

د واللكه حدود اللہ ومن بتعد حدود اللہ فقد ظلم نف ء (الطلاق (١١:‏ 
وشر با لجة علی طاعة الہ ورسولہ و رعابة حدودہ و أوعد بالار علی عصیانہما 
و تمدی حدردہ ؛ فقال ہمد ذکر أحکام الارث و الوصة : 

ہ تلك حدود اللہ : و من بطع اللہ و رسولہ بدخلہ جات نجری من 
حتما النہار خالدین فہا :او ذلك الفوز العظیم ء و من بعص اقہ و رسولہ 
وتعد حدودہ بدخلہ نارا خالدا فہا ولہ عذاب مہین ء ( النساہ : .)١۷-٠١‏ 

فبل بحرأ مسلم أن بتخطی ا حدود النی أقامہا اللہ سبحانہ فی متلف شثون 
مباۂ : و آکد عل الاقزام بہا ء ونہی عن تعدبہاء وعصیلا بشدۃہ أو عن أن 
پنیا أو یشیر علی أحد ران یتعداہا قال اللہ عزوجل فی مشرکی العرب :و إذا 
تل علیہم آیانتا بینات قال الین لا پرجون لقا۔ا اثت بقرآن غیر ہذا آو بد لہ ء 
(پونس -- )١١‏ فلذین پریدون تغییرا فی دبن اللہ و شریعنہ , لا نختلف فکرتہم 
عن فکرتہم تلك ء رد القرآن الکریم علی طلب المشرکین ہذا آنہ لا بستطبع أحد 
خی النبی أن بغیر شیئاً من دن اللہ لان ذلك تغبیر ما آنزلہ الہ سبحانہ علیہ : 

دقل ما پیکون لی أن أبدلہ من تلقای نفسیء إن أتبع إلا ما بوحی إلی ء 
إن اف إن عصیت ربی عذاب یوم عظبم ء ( پونس - )١١‏ ۔ 

فہل یمکن مسد ذلك آن یطالبِ مسلم یؤمن باقہ و رسولہ ہاتغییر فی 
اشریمة الاسلامية ؟ 


حقفة الج بین السادات الاسلامة 


الاکتور | مد یونس الجرامی 
الاسۃاذ بالقسم المر بی بحامعة لکنو افند 
( أُ عدت ہذہ ا مفالة لؤبمر الاوررفی الاسلای الأاول ء 
الذی عقمد ىی مدیننے لندن گی الفترۃ ما بین ١‏ سم من 
شہر پولبو ۱۹۸۸م ) التحربر 
قد ربط القرآن اللکریم سعادۃ الانسان و فلاحہ بالایمان و العمل الصالم؛ 
فالایمان ساس و العمل الصالح بناہ یقوم علیہ ء وقد برھن القرآن الکرم علی 
ذلك پالتارنخ الانسانی نفسہ حیث بقول: ہ والعصر إن الااسان انی خسر إلا 
اللذین آمنوا و لوا الصالحات ونواصوا بالحق وتواصوا بالصبر ء . 
کلماکانت حباننا منحرفتة فی ا جال العملی کان انا أضعمف و أھون ؛ 
و ذلك لان الفة الانسان ما بعتقدہ وتحیس لہ اناقض الفطرۃ البشریةء فن 
ہنا بھتری علی إلقاء أصبعہ فی انار بعد أن اعنقد أن انار حرقة لا ال ۔ 
فالقصیر العملی ما یدل علی ضعف عقیداتسا و لماننا ء مفہوم المل 
ااصالع واسع جداً فہو بحمل بین جونص جیع صور ا یر و أجزالہ :کا أن 
لفظ ہ المبادۃ ء أبعأً واسع جدا و تحدیدھا فی اأعمال و تقالید خاصة لا بعی 
مفہوہہا الضیق : فان العبادۃ فی الواقع ھی اتضرع والاتمال والالکار و تقدم 
العبودیة ء و الانصہار التام لوجہ اللہ فی بوتفة الا حمال الصالحات . 
و لِذلك شہد لسان الفبوۃ بأن العبودیة ھی کل مل بشف عن عودۂ 
الانسان و طاعة أحکامہ ء و على المکس ھن ذلك مہما کان العمل تھا و جللا 


ۃ“ ۔َٰ' 


إُْ 
۱ 


چو سے 


العث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣۳‏ ۔- ریع الارل ۹٠٦۱م‏ 


لا بعد عبادۃ إذا کان خالاً من روح المہودة و لم یکن ا بیتغی بہ وجہ اللہ ء 
یت بقول انی تچ ہ لھا الآعمال بالنبات و انا لکل امریء ما نوی ء . 

قة اتلم النوی عذہ جعلت العبادةۃ غایٰة لنزکےة القلب و إخلاص 
الممل ٠‏ قال رسول اللہ پگ ہ بی الاسلام علی خسء شبادۃ أنلا إلہ إلا الہ 
وآن محداً رسول اللہ ؛ و إقام الملاۃ او [تاہ الزکاۃ و صوم نات 
وحم الیت ‏ 

حقیفة ھذہ العبادات لیست إلا الانقاد و التفافی و نکران الذات . فا 
ھی الصلاۃ ؟ إن الصلاۃ أُن یتہر العبد عبودیتہ أمام الرب سبحانہ و تعال وھی 
عبودیة الروح و ا سم أمام اہ عز و جل و تمیر ما پیش فی القلب من 
شاعر و عواطف متدفقة ؛ او ھی استجاة القلب ااضارع و سلوی الروح 
اشعلشة وشفاء القلبِ ا لضطر وہلےم ا حاطر القاط واستجابة لصوت الفطرۃ ٠‏ ہی 
مکسب الیاۃ و غایة الوجود ء فان الٗارض تہتز باحدی مجداتا . 

والکاۃ أبعضأً تہدف إلی تزکبة القلب و الروح من الّآ مم و غوائل الفس 
ر مکائد الشیطان ؛ فتزکیة القلب و صفاء الروم و طبارۃ النفس من أآئم مقاصد 
بث الفبوبة و من أصول فابات الدین ؛ وبالممل بہا تصفو ونزدان مرآة الفس 
من أصداء المال و الظہور ء و کہا کانت العبادۃ أخنی و آستر من أعین الاس 
کنت أئمن عند اللہ ء فقبوطا و قیمتہا تضمر فی الاخفاہ و نکران الذات عحیث 
لا نلم بین ما آفقت ش۲الہ . 

و الصوم لپس إلا تضحبة الانسان بأطماعہ و أموالہ او رغانة لات 
رضی اہ سبحانہ وأحکامہ ء والصوم یکسب الانسان التقوی والصبر و اللادۃ 
و اشکر و الایثار و الإاوصاف الحیدۃ الاخری کنتیجة طیعبة لہ . 

وا یج عبادة ا مسم وآلال معاء وھو عبارۃعن تطہیر الفس وتقة الافکار 
و ترکٔة القلب و تصفیة الروح و ا سد : و عن‌تقجع الروح وتوجع القلب مع 


ى١‏ وس ہ؛“ 


حقفة الج ہیں-العبادات الاسلامة 
إنکار حب الال ؛ و تحضحیة کل رخیص و غال فی سیل اقہ بالقلب الفساض 
و الروح المضطرۃ و الماطنة الباشة و امیام الزابد و الولہ الطرد ٤ء‏ ما و 
أوج بجدء و علوہ و ة ظہورہ و ره . 

و الیم بمدد ذکری التفانی و الانقیاد و الحمضوع أمام الرب تمال مایا 
لدعوۃ سیدنا [راھم ؛ وهی ذکری وقمت قبل آلاف الین ؛ فاللة الارامببة 
کنہہسا و قوامہا من اللضحیة و الفای ۔ 

تضحية الال و تضحیة الروح و القلب وتضحة الأاحلام ر الأماق . إن 
شی إلا انەکاس ھذہ الماطفة الداخلة و صورۃ صادقہ ٹا . 
الم جامع بین جمبع العبادات: فو صلاۃ بما فیہ من الزایا وا حصائس 
و انور و التجلی و الفداء و التفاق ء و التضرع ء و الاہتہسال کا ہو صوم 
ما فیہ الصبر و التحمل و التغلب علی الاھواء و الەزوف عن الشہوات : و هو 
ٹل الِکاۃ ۔ با فیہ تضحرة بللال و الفداء ء و الاہثار ء والحیج من أکبر مظامر 
الوحید الربانی وأروع صورۃ منہ؛ حبث المبد بنخرط فی سلك الاخوۃ وا حبة متاسیا 
جمبع القرابات و العلاثق و الرواط و مجتازاً جمیع الحدود و السافات انرایة 
و بوطد علالله مع اللہ وفاء و مےء و عندما ہو طوف البت و یس بین 
الصفا وا مروۃ وِغدم عاطفة التوحید الصادقة فی مادن می وم دلفة وعرفات نلا 
:مك اللہ عز وجل دون ان یقول: إن ہذا المبدقد ولی وجہہ من العالم لجلی . 
فنی ھذا ا مو اذی تنزل فیہ السكنة والفیوض الربلیة ء وتفجر فہ نایع مه 
اللہ وو رفتہ والتفاق فی سبلہ وبرید الانسان الناثہ فی ظلبات ا ہل والہدع ان تخلص 
مہا إلی نور المقبدۃ الصافیة وبرید أن پنال حظہ اللوفور من حب اللہ ورأقہ ورك 
والتفای فی سیلہ ؛ فی مثل ذا ال جو ونی مثل مذہ اللحظات ا اة إذا ارنکب 
الاننسان أی عمل شائن لم یکدر صفو ا حج بل گدر جیع صفو السسادات 
الاسلامیة و الشعائر الایلیة و جرح روح جمیع البادات الاصلامیة ما ۔ 


م٦‎ 


دراسات ر أصاث : 
الفوائد النوکة بین الاباحة و التحرم 
بقل : معالی ااشیخ صالح بن عبد الرحمن الحصین 
[کان الدکتور [راہیم الاصر رفع اللحث الذی کنبہے 
بمنوان دموقف الشریعة الاسلامیة من المصارف ہ إلی معالی 
اشیخ صالم الحصین و طلب منہ أُن یکتب ملاحظانہ عل 
الحث ہکل صراحة وہدون مجاملة مفکتب لہ رسالة مطول 
نقتعلف منہا ما بای مع ملاحظة آنا حافظنا علی عبارات 
الاصل عدا حالات بادرۃ اتی حسن السیاق تضیر اللفظ 
مع بقاہ لی  ]‏ اتحرر 
لپست مناقشة ہل ہی بالاحری عتب . إذا کان الانطباع لدی عند قراہتی 
ليحث للاول ول نہ لم یکتب دی تقناسب مع موضوعہ بل شی أن یکرن 
کنب بطریقة أقرب إإل المبث ر عدم الاحتفال . 
لا أنصد ۔ واند اتصغ للاجتماد فی الاقاہ فی مسألة ترونہا جدہدۃ 
و خطیرة (ص )۱١‏ إنہ کان جب أن تظلموا علی الصرص اشرعِة 
النصلۃ ہاللوضوع وآن تمملوا القواعد الفقبیة فی الاستناط منہا ء ون تستخدموا 
النابھسں و اللوازین الشرعبة للترجیح بین الادلة ء فاتم معذورون فی التقصیر فی 
ہا ؛ لان لیس لدیکم الامکانیات اللازمة اذلك ۔ 
)۳( 


الفوائد الوكِة بین الاباحة و التحرم ء 

أنول لا آقصد مذا وا أقصد أنە کان توقع منکم و قد تصدت الکناۃ 
فی مثل سنا الوضوع أن تقیدوا نہ الحث العلی تفکراً وتمیراًء الام 
اإذی حرم منه ھذا الحث کا تضح من اللاحظة الثاده . 

الملاحضلة الثائة : 

أدق وصف للحث آنہ خلبط مشوش من اقباسات أخذت من کناۃ 
سابقة کات اکثر جدیة و قد حررت للہدف نفسے الذی ری إلیہ الحث 
و ھو القاس ا خرج الفقہی لاباحة ( الفائدۃ الربى٭ ) . 

و الاشکال جا ەن ان الکتامة الشار إلیہا کانت عراً انظریات متانة 
و ضارعةء فکل ظرۃ مہا ذمت مٹعاً ‏ اتاسی و التخرنح ؛ وکان من 
اکتحز أن یی باحث فرآخذ بہا جمیتا فی وقت واحد , إِك لا تستطبم أن 
تصل إل ہدف واحد بالسیر ىی اتجامین متعارضین . 

إن الباحث ل ہہ هذا التافض الدذی نع فیہ اللحث لأالہ فی حی الوصول 
لی اللقبدے ال قررھا مسبقا لم بیال أن بصل إلا بمقدمات وحمبة أو بکون 
الما لاتِجة وہما ء القد اکننی بصورۃ الیجتے , لا حقیقتہا ‏ عناہ أن پورد 
الشبة و لم ب‌تم بابراد الدلبل ۔ 

إن الکتا الشار إإلہا ال اقئیس منھا ھی سحث < محل العقد ء فی کاب 
( مصادر الحق ) للاامتاذ السنہوری ہ و بدون أن شیر لہٰذا المرجع نقل منہ 
اص )١(‏ و قد یکون الا فی ھذا قاصراً علی عدم الالتزام ا حلق لو أحسن 
)١(‏ ااصفحات رقم ۹:٠ ٠ ٤‏ فقلہا بالحرف من ( مصادر الحق ) الزہ 

الثالٹ من ص ۱۸۹۷ء ۲۷۳٢ء ٢٣‏ ؛ ۲٢۹ ۱۲٢٢٣‏ ۷۳۷ ۲۲۹ 

٤٤۸۹ ٤ ٤۲٢ 


رہہص ) 





ایەث الاملای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳ - ریع الاول ۹٠٥١ە‏ 





القل ولم بنقل بعض الافکار نقلا عاطً :ار لو اطع الامقادۃ نی 
العلومات النی تضمنہا ھذا المرجع ؛ أو من طریقة البحث التی ''تہجہا و لکن 
کل ذأك لم عحصل . 
لد اہم الاستاذ السٹہوری ۔ نفر اللہ لہ ۔ کا اہم الباحث بالوصول 

إل إماحة الفالدة ء وعرض اُلاث نظریات ٹ ا موضرع ء و جا الباحث فائقبس 
من کل ہذہ النظریات مع اختلانا فی الاساس و تعارعہا فلم یکن غریاً أن 
ہؤدی ھذا ا حلط ا شوش من الافقباسات إلل وقوع الحثٹ فی التاقض و اعد 
عن الطریضفة الەلیة . 

لفد فرأت البحث عدة مرات بغرض عاقشنہ و لکی اتہیت لی أن من 
لستحیل آن نناقش مناقشة علبیة ےثاً بعد کل عذا العد عن الطریقة العلیة ولا 
ہانزم بقواعد النطق القالوی و رأبت أن السیل الوحد لماقشة الحث أن 
اردہ أرلا إی الاصول الی أخذ منہا و أن أعرضہا بالصورۃ الی وردت ہا 
فی مرجعہ نم أناقشہا : ؛ یتضم مذا بالملاحظة اثاللة : 

اللاحخلة اثالك : 

عرض الآاستاذ الہنہوری فی مصادر ا لحقی ثلاث نظریات لاماحة الفائدۂ : 
)١(‏ نظریة الدکٹور معروف الدوالیی و ہی موضوع محاضرۃ ألقاھا فی مؤّر 
لفقہ الاسلای المقود فی ہاریس عام ۱٥۱۹م‏ ویلخصہا الاستاذ السنہوری با بأنی : 

الرہا انحرم تھا پکون فی القروض. اتی بقصد چا إلی الاستہلاک لا إلی 

الاتاج فنی ھذہ اللعلفة ۔ منلقة الاستہلا پستنل امرابون حاجسة ال عوزن 
النفراہ وورہقونہم با بفرضون علیہم من ربا فاحش ؛ أما الیوم و قد تطورت 
الظم الانقصادبة ار انقشرت الشرکات او أصبحت الفروش اکٹرھا قررض إتاج 


4> ہ٦‎ 


الفوائد النوکرة بھن الاباحة و اتحرم 


لا قروض استہلاك فان من الواجب النظر فیما یقتضبہ ھذا التطور فی الحضار 
من تطور فی اللاحکام ء و پتضم ذلك بوجہ خاص علد ما تفترض الشرکات 
الکیرۃ و ا حکومات من ا مامیر و صغار المد“رین: فان الاب تعکس و لوضع 
بنقلب و بصبح المقترض و ہو الشرکات وا لحکومات هو ا جانب القوی الستخل 
وصح اللقرض أی صنار المدخرین هو الانب الضیف الذی جب لہ اخابقض 
ففجب إذا أن یکون لقروض الاتتاج حکمہا فی الفدے الاسلای و بجب أن 
بنیشی ہذا الحکم مع طبیعة ہذہ القروض و ھی طیعة تغابر مغابرۃ تامة علیمة 
فروض الاستہلاك ... والحل الصحیمح أن تباح قروض الاتاج بقبود و فدہ 
معقولة و یھکن خر مح ہذا علی فکرۃ الضرورة أو فکرۃ الصلحےة أی تقدم 
امصلحة العامتےة علی ااصلحة ال حاصة ء کا لو نذرع العدو مسلم فقتل الم 


للوصول للعدو . 
ب۔ نظریة الشبخ محمد رشید رضا رحمہ اللہ وھی کا تتلخص من الرجع ا شار 
لہ آنا کا پائی : 


الرما انحرم ہو رہا الماملیة وحدہ فہو الریا الوارد فی القرآن الکریم وھو 
الربا الذی پؤدی إل خراب ا مدین ء أما رہا النسیئة و رہا الفضل الواردان ٹ 
الحدبثٹ الشریف فانہی عہما إنھا جاء للذربہة إلی الرہا انحرم القطعی و هو رہ 
ا لماملة و ھذہ اإذریعة مظاونہ لائطببة فاشیخ رشید بری ٴأن یم الامناف 
السة بٹلہا مع التفاضل فضلا عن ٹمیر الاموال فی الشرکات الجاریة کل ھذا 
لا یدخل فی الرہا ائحرم ؛ بقول ہ و إنا بظہر من سب الہی عن ھذہ الیوع 
نہ سد إذریعة الربا انحرم القطعی و ھذہ الذریمة مظونة لا قطب دن 
الات فی ا حدیث ما ہو محرم و ھا ہو مکروہ و ما هو خلاف الآول "٠٠۰‏ 


لبمت الاسلای المسد ۷ ۔ اٹجلد ٣٣۴‏ - ریم الاول ۹٤٥۱ە‏ 
(۴) نظرٰة الاستاذ ااسنہوری ۔ غفر اللہ لہ ۔ و ملاخصہا: 

الإصل فی الریا تحریم الریا فی جمیع صورہ سواہ کان رہا ا ماہلة أو رہا 
السیئة أو رہا الفضل: علی ان ہناك صورۃ من الربای اُشنع عذہ الصور؛ صورۃ 
ربا الذی تعودتہ العرب فی ال لاملیة فِا الدائن مدینہ عند حلول أجل الدبن 
و بقول ہ إما ان تقضی و ما أن تربی ۰ و ھذا أئبہ ا نسمبے الوم . . 
ارح المرکب .. ھذہ الصورۃ من الریا فی العصر ال حاضر ہی الی تقابل رہا 
لماملة و ھی عرمة حرباً قاطماً إذانہا : حر مقاصد لا بحرم وسائل ء أما 
ااصور الآاخری من الرہا : الفائدۃ البسیلة للقرض و را اللیة و رہا اافضل 
نی أبعنأً محرمة : و لکن التحریم ہنا نحرعم وسائل لا مقاصد ء بعض ھذہ 
ااصور و ھی ا حاصة بالاصناف السنة و بفائدۂ العرض وردت نصوص صرعة 
فی الإآحادیث الشریفتة : و ہمضہا و ھی ا حاصة بالاصناف اللآخری ...کان 
من عمل الفقہاء وہی تقوم علی صناعة فقبیة لا شك ‏ سلامنہا و کہا وسائل 
لا مقاصد وقد حرمت سد للذرائم ء ومن م بکون الاصل فہہا التحریم ونھوز 
اسشا,اً إذا نمامت ا حاجة إلہا و الحاجة ہنا معناھا مصلحة راجحة فی صورۃ معینة 
من صور الرہا تفوت إذا بتی النحریم علی أصلہ ء عند ذلك جوز عذہ الصورۃ 
انثناہ من أصل التحریم و تھوز بقدر الحاج بے الفائثة فاذا ارنفعت الحاجة 
اد التحرم . 

و فی نظام اقتصادی رأسمالی کالنظام القائم فی الوقت ال حاضر فی کثیر من 
البلاد . . . تدعو الحاجة الماعة الشاملة إلل حصول العامل علی راس الال نی 
بنظہ بعملہ ؛ و قد أصبحت شرکات المضاربۃ و غیرھا غر کافة للحصول علی 
رأس الال اللازم .. القروض هی الوسیلة الاوی رکذلك السندات ء والمقتض 

یں ؛) 





الفوائد النوکٰة بین الاباحة و اتحرم ؛ 
منا ہو ا انب القوی و المقرض مو الاب الضعیف ۰ . ا دامت ال حاجة فائة 
لحصول علی رؤوس الاموال من طریق القرض ۰ . فان فائدة رأس الال نی 
الحدود المذکورۃ ٹکون جائزۃ الاستٹساء من أصل التحرم ہ نقول فی الدود 
اللذکورۃ و نقصد بذاك ( أولا ) آنہ لا بحوز مال مہما کانت ا حاجة ائمة أن 
تتقاضی فوائد عل متجمد الفوائد فہذا هو رہا الماملٰة المقوت ( ابا ) وحی 
بالسبة الفائدۃ البسیلة بجب ان برسم ما واضع القانون حدوداً لا تتمداھا من 





حیث سمرھا و من حرث طریقة تقاضیما ومن وجوہ أخریء و ذلکك حی نقدر 
ا ماج بقدرما . 
و تی بعد کل ھذا فان ال حاجة إلی الفائدۃ لا تخوم کا قدمنا إلا ل 

نظام رأسمالی کالنظام الغاتم فاذا تغیر ذا النظام ویدو آنہ فی سیلہ إی الغیر ؛ 
عند ذلك بعاد انظر فی تقدبر الحاجة فقد لا تقوم ا ماج فیعود الرہا إلی أصلہ 
من التحرعم ہ: اہی . 

بعد استعراض ھذہ النظریات ان أناقشہا من ناحة الفقه الشرعی و إَا 
اترك لرجل من أعظم رجال القانون فی العالم العرق او هو الاستاذ السہوری 
أن ینقض انظریقین الاولیین عى أساس الطق القائوتیء وقبل ذلك ألفت الظر 
ال الاختلاف الکامل بل إیى التعارض بین انظریات اٹلاث ف الاّساس الذی 
نت علیہ الام الذی لا بسمم پاہع بینہا کیا فمل الباحث . 

عن انظرۃ الاو نظرة الدکتور معروف الدوالبی بقول الاستاذ السہوری 
ق الرجع السابق الاشارۃ إلہ ہ بؤخذ علی مسنا الرأی أمران : 
١‏ بصسب کثیراً مرے النساحة السلیة القیز بین قروض الاشاج 


الث الاسلای المدد ۷۔ ا جلد ٣٣‏ ۔ ریع الاول ۰۹٥٤ە‏ 


ور فزوض الاستہلاک خی تام النسائدہ المقولة فی الاوی و تحرم إطلاناً 
ی الثاِذ ؛ سد یکون واففحا فی بعض ال الات ا القروض تروض 
إتاج کال ررض اللی تمعقدھا الحکومات و الشرکات ٠‏ لکن ٠۰‏ مرے القروض 
صورأ اکٹرھا وفوعاً و ہی القروض الی بعقدھا الافراد مع امصارف فبل هی 
رض تاج تام فا الفائدہ المەقولة و ھی قروض استملاك لا تجوز ہا 
افائد: أصلا ؟ وھل استطبع ھذا القییز فی کل حال علی حدۃ ‏ یم ہنا وحرم 
ناك ؟ ظاھر آن ھذا الفییز متعذر و لا بد إذأ من آحد آمرین إما أن تباح 
لفائدۃ المعقولة ٹی جیع القروض أو حرم ںل جمہسا. 
٢‏ إذا فرضنا جدلا آنہ یکن نیز فروض الاتاج فان نخرمح جواز الفائدۃ 
المفولہ فی ہذہ القروض علی فکرۃ الضرورۃ لا یستقیم, فالضرورۃ بالعی الشرعی 
لبست ات و إنھا ھی الحاجہ لا الضرورۃ و پنغی القیز بین ال2أآمرین . 

واعن ظرة اشبح مد رشید رضا بول السہوری ئی امرجع ذانہ : 

غی عن الیان أن القول بأن ریا النسیئہ و رہا الفضل نما نہی ءنہما فی 
مدیث الشریف تھی کراہة لا نی نحرم لا بتفق مع ما آجمعت علیہ المنامب 
لنتبية : و قد اعترض الاستاذ زکی الدین بدوی محق على ہذا الرأی ق متالہ 
الشور فی بمل القانون ‏ و الاقتصاد حث قال ہ [ پتعذر التسلیم ٠.‏ بقولہ 
بدم دخول اللاصناف التے فی الریا انحرم لان بیع ھذہ اللاصناف و إن کاات 
زمائل و ذرائع إلی الرہا إلا آنہا وسائل و ذرائم نصومة و دلالة الاحادبث 
مہا لا تختلف نہا الام : آما فولہ إن ابی عن بیع ھذہ الامناف کان 
ورعاً لافادۃ أن بیمہاخلاف الاول أو للکرامة فقط لا للحرم , ندعوی تعارض 
ظوامر النصوص و الأثُور عن الصحابة : ویدو أَنہ بحب الذھاب إل مدی 
مد ما ذھب إلیہ اللاستاذ زکی الدین ء و القول بأن ریا اللسےہ و را الفضل لا 


١‏ مم ھ“ 


الفوائد البنوکِة بین الاباحة و التحرم 

لا بقتصران علی اللاصناف السنة المذکورۃ فی ا حدیث الشریف بل بھاوزانہا إلی ما 
عداہما إلیہ ا مذامب الفقہة من الاصناف الآاخری ء وھذا هو اإذی انعقد علے 
الاجماع ء و إِنْ کل ذلك رہا محرم لا مکروہ غسب . ۱ 
و نتہی الن إلی مناقشة نظر أستاذنا السنہوری فقول : 

[زا کان الإاستاذ السنہوری معذوراً من وجبة أنہ حرر نظرینہ و الوائم 
المعاش فی ذلك الوقت آنہ لا یوجد تطبیق مصرق عل إلا حکوما باحصسد 
التظامین النظام اللاریوی الشیوعی و النظام الربوی الرأسمالی فان الوضم الّن 
قد تقیر و وجدت تطوقات علة و مجارب معاشیة انظام مصرفی لیس ربوا 
ولا شیوعیا ؛ ہذا من احیة ء ما من الناحبةالآخری فان الحاجة حینیا تتبر مثل 
ھذا الاعتبار ٹی بعض الإاحکام لنھا یقصد بہا الحاجة النی تفرض عل الاسان 
من ا حارج و لا بستطیع دفعپا : آما ان ایکون فی إمکان الانسان دنع ا اج 
یم لا بشط إذلك فلا بجوز اعتبارھا فی ھذہ ال ال وواضح بعد تغیر ااظررف 
و تجاح االعلبیقات لنظام امصرفی غیر الربوی أن فی إمکان أی دولة إسلامة 
أن نول نظامسسا ا لی ۔ علی االاقل ۔ إلی نظام لاربوی لو أرادت ذلك ؛ 
و سأ هٰذا زبادۃ یان إن شاء اللہ . 

ومن حیث بناہ النظریة علی القییز بین صورۃ من صور ریا ال ماعلیة بالقول 
نما اللقصودۃ فی القرآن و احرمة نحرم مقاصد ء وربا الندیئة ۔ ومنہ رہ القرض ۔ 
القول ہأنہ لییں من الریا اللقصود فی القرآن و رم تحریم وسائل فو خہ 
واضح کالشمس :و ومم زل بہ عالم جلیل نقصد بہ الشیخ رشید رضا ( و نعر 
اللہ أن یعغو عدہ فی جانب حسانہ ا ملا و اقہ أعلم ہا ) و لکن لا بود 
تقلیدہ ٹی زآلہ و لو لم ترد الصوص موعحة أن رہا ا ماملیتےة لا یقتصر عل 
نلك الصورۂ لوجب ان تستیقن ذلك من طائم المور و حم العقل ٠‏ 


٦‏ ٹر 


ابەث الاسلای آمدد ۷ اٹجلد ۳٣‏ ۔_ عرم ارام ۹٠١ہ‏ 

کانت مکل وادباً غیر ڈی زرع فم یکن اقتصاد قریش قەئماً علی ازراعة 
و ھا کان فا ا علی التجارۃ و کانت لم رحلشسا الشتاہ و الصیف وکان مہم 
اصحاب الأاموال ( المولون ) و آعیاں الممل ( ا حناجون للتەوبل ) وکان 
ىن الطیعی ان پیکون القرض الاداۃ الرثیسیة للتعویل ہ و لا بمقل أن اللمواین 
من قریش لم بمرفوا إلا القرض الحسن الذی لا ایکون فیہ رہا ۔ 

وعند ما آعلن البی ہک وضع رہا ا ماملیة تحت قدعیہ الشریفتین لم یفیم 
أحد أہدا أنہ وضع فقط صورۃ ( إما أنا تقعنی أو تربق ) وترك رہا القرض 
لا غیر موضوع و حین وضع رہا الباس؛ لم یکن اللوضوع فقط ماکان عل 
صورة ہ ما أأن تقعی أو تری ہ و الصوص ئمہد پہذا ء قد روی الطاری 
عن المدی فی تفسیر تولہ تعالل ( یا ایا اإذین آمنوا انقوا نہ و ذروا ما بتی 
من الرہا ) قال نزلت ھذہ ال المباس بن عبد الطاب و رجل من نی 
اثیرۃ کانا شریکین فی الماعلیة یسلغان فی الربا إلل اس من ثقیف . . الحدٹ 
٤۵‏ ص ٣٣‏ کا روی عن السدی فی تفسیرہ ترلہ تسالیل ( و إن تم نل 
رؤوس أموالع ) قال الذی آسلفتم و اٌسقط اڑا ج ۱ص ۲۷ء و السلف ق 
المَة هو القرض . 

و المالاء عند ما دکروا صورۃ ( إما أن تقضی و إما آن ری ) علی 
اما رہا الماملیة کانوا یقصدون القثیل و لم یقصدوا حصر رہا ا لمامِبة فی عذہ 
الصورۃ بقول ابن القیم فی أعلام الموقمین : ہ رہا السیئة ہوالذی کاوا پفساونہ 
ی ال اعلیةء مثل بصورۃ ( إما أن تقعنی آو تق ) و آند من فہم أن رہا 
لماع قاصر لی صورۃ ہ ما أن نقعنی أو تر ء نبة ذلك إل ان عباس 
دضی اللہ عنے و نہ م یکن یری رہا فی غیر ھذہ ااصورۃ ؛ فی حین ان مذا 

ا( 


الفوائد النوکة بین الاباحة و اتحرم 
غیر صحیح [نہ إنما نقل عنے فقط ال حلاف فی را الفعضل ؛ و ھا آنا اتل س 
کناں المنہوری نفسہ ہ قال ان رشید: آجمع الەلاہ علی أن یع ااذھب بالزہب 
و الفعضة بالفضتےة لا بجوز إلا مثلا بثل بدا ید إلا ما روی عن ان عیاس 
ومن تبعہ من المکیین اہم آجازوا یسے متفاضلا و منعوہ نسبثة فقط و فا 
صار ابن عباس إلی ذلك لمارواء عن أسامقة بن زیدعن النی پیج آنہ قال لارا 
لا فی النسیئذء ناأخذ ابن عباس بظاھر الحدیث ظلم بچعل الریا إلا فی الس . 
ہل إِنْ حث الدکتور راہیم الاصر نفسہ وردت فٍسء ھذہ المبارات 
( ص ۸ ) و قال الشافمی رمہ اللہ فی کتاب اختلاف الحدیثت : ہ کان ان 
عباس لا بری فی دینار ہدینارین ولا فی درمم بدرہمین یدا بد باسا و براہ فی 
السیثة و كذلك عامة أتمابہ . 
الملاحظہ الراہمة : 
وردت ٹی البحث ھذہ التقریرات الانفعالة فی المقدمة ۔ ہ لن کون ھاك 
قوۃ إسلامتة بدون اقتصاد و لن لکون ہناك قوۃ اقتصادیة بدون نوک و لن 
نکون بنوك بلا فوائد ء إن وظیفتة ا مہاز اللصری فی اقتصادھا تثے القلب 
للمبة لسم الاسان , یقوم النك بقسیر القود فی عروق ابا الاتمادة 
لڑی بلد للعیش وتزدھر ( ص )١‏ و فی ا الة ہ ستخلص ضرورۃ الترخٍص 
بالقرض بفائدۃ ‏ بذلكے تحقق أمداف الفائدۃ العامنےة خارج نطاق أی نحرم 
أو حظر قانوی فی استخدام مدخرات الواطین فی تعزیزو تقو الاتصاد 
الرطی ؛ فالمائد سیصبح اتا و مضموناً و شمرأ و ذك بب توع و وسع 
الشروعات : و اللتیجتےة تحقق القوۃ الاقتصادیة اتی بدونیا لن ٹکرورے ھاك 
فوة إسلامیةء ص .۲٢۰‏ 





المث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ٣۳‏ - ریع الاول ۹٤٥٥٤ە‏ 


أحا أُن الدکتور [رامیم یعسش معنا علی ھذہ الارض ؟ 

فی المدۃ اللآخیرہ العنوان الذی لا نفتقدہ یوما فی الصحاف و الاذاعة 
لحابث عن دول العسالم آثاك و من یلہا مع الاسف عسدد من اللدات 
الاسلامیة و مخبیا فی مشکلہ الدیون للدول و البنوكک الّاجيیة حیث تصساق 
الجز عن تسدید فوائد الدہون لا عن أفساطہا جسب . لترک ھذہ ااصورۃ 
و لتقل اصورۃ انِةء لفد وجدت البنولہ الربویة فی العالم الاسلای آو فی جزہ 
من علی الاقل منذ اکثر من عائق سنة ء ولم تجح البلدان الاسلامة فی إِقامة 
ظام بصلم أن یکون ند أو مثیلا انظام فی اللدان القدمة إلا نی انظام الک 
رماکانت الاختلافات ہسیرۃ بین بن فی الریاض أو نی جدہ وبنك قی جنیف 
أر لندن ؛ و لکن ھل تحققت القجسۃ ای تنا ہا الدکٹور [براہم : القوۃ 
الانتصادیة ء إن ا مزاحم الب پسانی السا م الاسلامی ەنہا بی ا سال المەسکری 
و السیاسی ابست آکبر من اطزائم فی ا جال الافتصادی . إن ااصارف الربویة 
رنظام الفائدۃ لم بخلق للعالم الاسلامی إمکانبات تمکنہ من اجتاز حاجز التخلف؛ 
ر إذا اعتبر معبار ااتخلف مدی المجز عن الااتفاع بالامکانیات ( لا آۃصد فقط 
الامکانیات امالیتے ‏ و إذا اعتبر ممبار التخاف مدی العجز عن الانتفاع 
الامکانبات ( لا أفصد فقط الاءکانیات امالیة ء ہل و لا الامکانیات الابجایة 
بل آنصد أبعنأً الامکانیات السلیےة ) فان بلدان السالم الاسلای مع الاسف 
( مقلا وسٹکئراً ) عاجزۂ لا عن العمل ہل عن عدم العمل؛ إذ من ا معروف 
ر الشامد أن بلدان العالم الاسلامی پتخبط فی مشاکل کان یکن أن تھلہا بانخاذ 
موافف سلیة ولکنا مخذولۃ حتی :عن ذلك ء بالناکید ان نظام الفائدۃ لم یکسا 
وذ افتصادیة والنوک (لم نہ۰یر الدم فی عروق حاتہا الاقتصادہة لتعبش ونزدھر) . 


١‏ ہیے ؛ہ 


الفوائد النوکیة بین الاباحة و التحرم 

و لکن ألا یکن أن یکون الام علی الفکس من ذاك ؟ لقد شرط 
اللہ نصرنا أن نصرہ ( إن تصروا اللہ پنصرک ) و وضع لا قانوناً أصدق من 
القوانین الریاضرة ( غان لم تمعلوا ) ( أی لم نذروا الرہا ) فأُدنوا محرب من 
اللہ و رسولہ ؛ لو آمنا حق الایمان بکلمات اللہ لکان لا أن آخر . 

غیر أن الیقین اسمی مریأ مرا باطا کثر الخ 
اللاحظاة الامة : 
إن النظریات التی سبقت الاشارۃ لیا فی لالہ الثالثة قد وجدت بضذاط 

من عوامل الواقع امعاش عند وجودھا و ذلك ما بلنمس بہ العذر ل‌تھاہا نی 
الحطاً ‏ و لکن الظروف تغیرت کثیراً و تلك العوامل تجارزمسا الزمن فیا بال 
الاکتور [راہیم بصر علی أن بحارب تحت رابة من أشباح اماضی ء فی الوقت 
ادی وجدت وذٍے تلك انظریات و أشبامہا ء مم یکن یوجد علی أرض اواقم 
مصرف واحد یقوم بمختلف الحدمات الصرَة دون اك بناج لاستخدام 
داۃ الفائدۂ . 

نا الن فرما بلغ عدد الصارف اللاربویة خسین أو بزید إذا امتتننا 
پاکستان و [بران ء و بحسب التقربر الذی أصدرتہ حکومة الہاکسشان ف تام 
۵م فقد تحوكت عمبع فروع ا مصارف الالدة سعة آلاف فرع لی انظام 
الصرفی اللاروی ؛اواقد اەنمت ہذہ الظامرۃ دراسات و عوث کثیرۃ الخراہ 
الاتصادبین و الالبین الغریین لملہ یکون مفیدا لدکتور [رامیم ان نفس ھن 
اد الفاج لمذہ البحوث: فی عام ۱۹۸۱م نشر أنجھو کارستن الامتاز ف مؤسة 
السیاسة الاتصادیة فی جاممة کول ( لیا الفریة ) وکان حنذاك پمعل خی 
فی الیك الدول نثر ےٴٗ عن الاسلام والوساطة الالةء نشرت ترجنہ مجة اححاث 
الاتصاد الاسلای (م/) ء و أورد ھنا بعض ما ورد فی القال أو ملخصہ : 


الیعث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۴۳ ۔ ریع الاول ۰۹٤۱ہ‏ 


عدد المقال مبررات وجود المصرف اللاربوی ظلم بغنہ الابضاح عن ا برر 
الاتصادی و هو ااقولة الاتصادۃ المسللة ان ( معدلات الفائدۂ تعوق الاسٹمار 
و السمال ) مم نلم عن مدی نجاح ااصارف الاسلامیتےة ( ول یکن بین 
ہدیہ فی ذلك الوقت إلا معلومات عن حوالىی ٣٢‏ مصرفاً ) فقسال ہ ئئیر 
الیانات الحدودۃ الی أنیحت لا إل أُن الصارف الاسلامبة عملت بجاح لا بس 
ب* فی العام الاضی ۱۹۸۰م : فی باکستان أعلنت ااصارف التجاںة عن حصص 
الآریام علی حسابات الادخار الائمة علی الشارکہ وعل الودائم الاؤجاة لاصف 
لاول من عام ۱۹۸۱م و مم دفع معسدل سنوی ( ۹] ) للاول یما أعغت 
اثارے ( ٠؛‏ ۱۱ ) فی حین کان عائد الحسابات الربویة ا فالة (ہ۹۰/) 
لت اشہر ۔ و سمل النك الاسلای الڈردنی ربا کلیا بنبة ( 1۸۰٢‏ ) 
لمسابات الاسٹمار لعام ۱۹۸۰م فی حین أن الصارف التقلبدہة أی الربوی فی 
الژاردن دفعمت عام ۱۹۸۰م معدلات ما بین ۷ء ٠ ٥‏ ۷ للحسامات الموجلة اہ کا 
ان المودعین لدی بنك البحرین قبضوا عام ۱۹۸۰م معدلات أرباح م۷“أآ۸۰ھ 
عی حساب الودائم ر٥۱‏ 6| علی حسابات الادغار یما کات مصدلات 
لفائدۃ للفترۃ نفسہا علی المصارف البحرانیة الرب وی تثلاثة أشہر ٥ء‏ ۸۰۷| و علی 
اودائع ہد ٥ا‏ خبرا مہب ۹ا 
مم بقول ہ إن المعلومات عن مستوی أداء اللصارف الاسلاة قللا فی 
ارائع إلا ہا نشیر إلل ا الصارف الاسلامے قادرة علل مزاحة 
ااصارف التقلیدیة ء . 
مم پشیر فی بث آثار انظام ااصرق الاسلای عل النية الاتصادِۃة 
و الاستقرار إلل أنہ ە لدی تل الائمکاسات الناشثة من نحویل أساس عملیات 


الفوائد الینوکِة بین الاباحة و انحرم 
القطاع امصرف إلی ا شارک فی ارح وا ُسارۃ ؛ فان من امافع اٹحاملة لتوسم 
فی عملیات الشارک فی ظل بەض اافاروف تحصیل معدلات العائد ا حقَقة اللاحنۃ 
من آئار التغیرات غیر التوقعة فی معدل التضخم و زیادۃ معدل ا رونة الوانی 
الظروف الّی ٹکون فبہا الموائد الآسمّة ( لزجة ) و زیادۃ ندخل الوسطاء 
ا مالین فی الاأاداہ اما ی للقترضین و جاذیة الوسائل ا مالیة للدخرین الذین شمررن 
بزواجر دینة حیال الاصول التقَلیدِة ذات الفائدۂ ء لقد تعمدت کثرۃ الافتباس 
من الاسناذ کارستن و إن کان یتحسدث عن مرحلة مبکرۃ من تاریخ المصارف 
الاسلامیة وھی مر×لے نجارب و خطوات أولی لکی یقارن الدکتور إبرامم بین 
طریقة نفکیرہ و طریقتة افکبر الاسناذ کارستن بین الفکیر المستشرف للستقبل 
ل(جل غیر مسل ء و طریقة تفکیر مسل بعٍش أسیر آفکار الاضی . 
أرجو أن اللکتور إراعیم بتاہم پافرامۃ و الاطلاع الکتابات المجدز 
فی مجال القسانون و الانتصاد وہع ذلك فسوف أتطفل بآن آذکر لہ أن مجلة 
الاداری فی عددھا الصسادر ٹی کانون الٹاقی لمام ۱۹۸۷م نشرت علی صفحاتہا 
١ - ٥‏ بیآنات إحصائٔة عن اکر مائة مصرفہ عرفی ف اللاد المریة و ارہ 
و بتبین من ھذہ الیانات أن مصرفاً إسلامباً ز إحدی دول مجاس التعاون حصل 
علی امرکر اللاول بین النوكک ا حلیة فی تلك الدولة فی مردود الاسہم و واردات 
الاصول و فی بجال ااصرف الاکثر فعالة ء أما عند مقارتہ بکل نوک الماکہ 
فانہ بنقدمپا فی کل ھذہ ا جالات بمراحل, ولەل ا یثیر دعشة الدکتور [راہم أن 
بعرف أن ھذا لاصرف مشہور بتشددہ و محافظنہ وحرصہ علی النقید بالقبود لی 
تسانح فہا غیرہ ء وقد حفق ھذا الاناز بدون استخدام آداۃ القائلة >. 
امللاحفله السادسة : 
قرأت مرا فی إحدی محفنا أن مائذ وستین الف شخص تقدموا للسامة عدما 


المث الاسلای المدد ۷۔ اٹجلد ٣٣‏ ۔- ریم الاول ۹٤٦۱ە‏ 


طرحت أسہم أحد النوك الربویة الاکتتاب العام فی حین قدرت عدد المواطین 
السمودبین الراغبین فی الاسٹمار و القادرین علیہ والذین علموا عن طرح الاٗسہم 
ى الاکتاب مم نبت ف مم عدد النقدمین, فلا أصابی ازع شدید وخشت أن 
ہکن إذلك دلالة على مدی ما وصلت لیے مغزلة الدین فی بجتمعنا و روصول 
عذہالدلالات إلی درجة أُن تستسپل ھذہ السبة الکیرۃ من المواطین افتحام خطر 
ازہا و أن ینعضموا بسپولة إی الجانب الذی آذن اہ بالحرب , غیر أی رجمت 
إل نفسی وقلت لعل من ھؤلاء کثیرا لا چون علہم ارتکاب مسصبة آقل خطرآء 
رزا ء ما تفسیر ھذہ الظاھرہ . ؟ و آجبت: لعل تفسبرھا أن مؤلاہ قد تقحموا 
الطر تحت تأئیر الانعاہ العام دون أن یکون اذلك دلالنے علی موان أمس 
الاسلام فی فلوہم ؛ ولو صمح ھذا التفسیر فلا شك أن کثراً من ہڑلاہ انذر 
رالمواعظ رووا موا خطٰة أو قرأوا اقرآن یمانون من الصراع النفسی ؛ 
اذلك فاتی اأخشی أن یکون البحث مصدر فتنة لثل مولاء: إن الموام ۔ واقصد 
اموام ہنا غیر الختصین ف الفقہ أو القااور لا سما مع الرشة اشدیدۂ فی 
تخلص من الصراع اللفسی و الیل ا سارف لطمأنة الضمیر لن یکونوا فی حالة 
ونفسی قادرۃ علی تقبیم البحث: |[نہم لپسوا فی وضع یمکنہم من الفیز بین 
لاق و الآوھام ہین الحجج ااصوری و اللحجج الصحیحة بین الثب و الآدلقء 
إذاك فان البحث سیؤدی دوراً ۱ پقصدہ کانبہ فہو الاضلال بغیر علم و إی 
دق - أخشی علی الکاتب من مقتعنی الآبہ الکریة ( لیحملوا أوزارہم کاماة 
القیامہ و من أو زار الذین بعنلونہم بنیر علم ألا ساہ ما پزرون) عافانا الہ 
لا ء ولا أجد لاخ اللکرم ۔ و الصیحة لہ فرض ‏ لا أجد لہ عرجا 
ور ھذہ الآئار ء فرة اللہ وسعت کل شی وھی مکتوۃ للقین 


]؛ہآ٦(‎ 


الفوائد الہنوکیة بین الاباحة و التحرم 
الملاحخاة السابة : 7 
أندم الخ اللکرم علی آمر مکر نما آقدم علی اتعرض لکلام اہ 
تفصیرہ ہل و الصفحة الأاوی و الاَة أہلغ شامد علىی ذلك ء و لا آدری ان 
عزرب فہمہ عندما أقدم علی تفسیر (لا یقومون إلا کیا یقوم الذی بتخبطہ الشبطان 
من امس ) ی صفحہ (ع١)‏ فا بتفسیر کان بنبغی ان پثیر ااضحك و السخرۃ 
لو لا آیم پتعرض لکلام الہ تہ ان پئیر الغعضبِ ۔۔ عدی اقہ الخ اللکرم 
و أقذہ من وعبد ہ من قال فی القرآن برأیہ أو بغیر مالا یعلم فلا مقصدہ 
ئن اتار ےت 
وقال اللہ تعالی (و أن تشرکوا یاقہ ما م یغزل بہ علِکم سلطانا ون تقووا 
علی اللہ مالا تعالون) فقرن القول علی اللہ بغیر عم بالشرك یہ أعاذنا اللہ وإیاگ. 
اللاحظہ الثائة : 





إن من العبث حقا تقبع شبہ البحث وحججہ الومیة : و تسوید الورق 
ناقدنہا واحدۃ واحدۃ ولکن إذا کان الخ المکرم الدکتور إبراعیم لا ہزال جاهلا 
أن رہا النسیئة لییں من الامور الفاتنة و لا الأمور الی لیں للاجتہاد نہا 
جال و أن إجماع الامة علی تحرمہ تحرم مقاصد لا وسائل مرے الامور غر 
الحفة فضلا عن النصوص القاطعة الابوت :القاطعة الدلالة فلعلہ بغیدہ أُن بعرف 
وھو حدیث عبد بالعمل فی مؤسسة القد أن للمپاز الذی یعمل فیہ کان حرماً 
علی المصلحة العامة و ازدھار الاقتصاد و مدرکا لسباب رقہ ء ومع ذلك نججد 
احافظ السابق الؤسسة ومسابدہ و متابعة الحافظ ا حالى؛ قامت المؤسسة بعمل دژب 
وجہسد متواصل و بذل مشکور خی أئھر ذلك مشروعاً منکاملا لقیام مؤسة 
مصرفة إسلامیة لا نستخدم الفائدء وقامت وزارۃ التجارۃ مم مجلس الوزراء دورما 

(۶) 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ اٹجلد ۳٣‏ سے ریع الاول ۹٠٥۱١ە‏ 


اکور فی ہذا السبیل والآن بوشك أن خرج ہذا المشروع لی انور (ویوںئذ 
بفرح المؤمنون نصر اللہ ) . 
لل من ا ناسب أن یعضاف إل الملاحظات السابقة ھذہ اللاحظذ : 
ان نظام مؤسلة النقد المربی السمودی ( و هی النك امرکری للملکہ ) 
نص ف ال ادۃ الثانیة عنہ علی آنہ ( (لا بوز للؤسة الد المرق السعودی 
دع أو قبض فدہ ) ) ونص ف الادةۃ السادسة نے عل آه ((لا ھوز 
لؤسة اانقد العرفی السعودی ماشرۃ أی عمل .تعارض مع قواعد الشریص ة 
الاسلامیة السمحاء فلا بچوز ما دفع أر بض فائدۂ علی الآعمال ) ٠‏ 
ومع صراحة ھذہ النصوص فاما أُن ایکون الدکتور إرامیم الناصر لم بطلع 
علی نام المؤسسة و ھذا هو الاحری و إن کان غریاً أن لا یطلع ال۔تشار 
القانوی للؤسسة علی نظامہا .او بری ان ااؤسسة قائمة علی قواعد تخالف الملطق 
السلیم و تخالف الفسیر الصحیح الشریعة إذ یقرر نظامہا أن دفع وقِض افوائد 
بعارض الشریعة فی حین بری ہو أن دفع وقبض الفوائّد یوافق ااشریعة ء وآنہ 
لا اتصاد سلیماً ہدون بنوک تبنی علیانہا بعلی الاقراض والاقتراض بالفائدہ . 


0 


رہ( 


نظریة ہ الاباحیة ء و مفاھیمپا 
۔۲۳۔ 
2 : الآاستاز سلطان اد الاصلاحی 
تعریب : الخ آتاب عم الندری 


بقول الکس کمفرت (٥:٥؛:٥ہ‏ ہ٥اھ)‏ و هو بنتقد التصور الائر للزواج 
الذی یم على الاساس الدہنی و مقابل ذلك یشرح اللفسیر الانسانی المشود لقم 
ا سے فی المصر ا حدیث : ہ زیمت التعالم و الوصایا الدينة دائماً أن بن 
السلوک و التصرفات مائم غیر لائقة فی کل حین و آن , فترید الان أن ناور 
دماوی القم فی شی واحد فقط : و ہو أنہ پنغی أن لا پؤدی السلوك الانسای 
فی أی جال من بمالانہ ا ختلفة إل [زعاج الآخرین و مطاقتہم عداء ر بنض 
بصر عن ھذہ اللقطة فانہ پرجی ا استخدام السکولوجیا (روہاہوہم) 
و الیولوجیا (وہاہ۱ھ) مصادر المابیر (08:ہ۵ 0٥ 5:4٥‏ ٭٥ء:نہ5)‏ پبوسم آفاق 
نفکیر المامیر و بعزز وعیہم و شعورہم و یژھلہم لحل قعضے عاطفیة حدلہ تم 
الباحثین و الاخصائبین و تشغل ہام ء کا ان ذا انظام اللاخلاقی پذکر الفرد 
بدلا من أن پعتبر الاتصال ا جنسی خارج العلاقة الزوجیة محظوراً فی کل وفت 
پذکرہ بالسوايے ای تعود علبہ من قبل زوجنہ و آولادہ و الآخرین ؛ و کِف 
برد علىی ھذا السژال بجواب معین ؟ یتوفقف ذلك علی شمورہ الاجنماعی )١(‏ 
نہ بوضح ذلك بامثال التال : 
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اکم) 


۱ 


البمث الاسلای آعدد ۷ ۔ اٹجلد ۳ - ریع الاول ۹:٥١ہ‏ 

ہ إن زوجة تتخذ لھا عشیقاً و إِن زوجا بخص لفسہ عشہبقة یکن ان لإ 
بکونا بععلان بابسط صور الاتصال ا سی السائدۃ فی الجتمع الرطاق الحدبثٹ 
و لکنہ یکن حقاً أن پکونا ند اختارا لمما حلا ناجماً و معةرلا جدا اما 
ہوانہم و حاجانہم ا لحاصة وإذا حدلت فی ذاك بعض التعقیدات أو الشاکل 
فانہا نزض لی أہما یمیشان عوامل تمقیدات أآخری تحول دون شمورہما القدیم 
و اؤٹر علیہ ؛ و لا دامی ہنا إل نوجیہ ذلك إل التقصیر و الامتعاض وإمدار 
کرامة العظمة الاجتماعیة کیا لا حاجة إلی تسلیة الجتمع و ترویضہ بکل وجہ ‏ 
و بضیف فی دا الصدد قولہ الہائی قاثلا : إن ببض الرواج افنیق و بہعض 
اشخصیات الفذۃ محتاج إلی دعامة للدعارۃ ۳:٥(٥(‏ ںہ:٥۱ں٥۸۵)‏ ثثیت انبا 
و توق عراھا ء بھکن أن یکون ذلك غیر ناضج ( )1٥6 6٥٥0:9‏ غیر اہ بال 
ضیح ؛ و یدر من اللازم أن ثناثتا سوف تمتنق ذاك ثأن الثفافات الاخری 
و وسم أانہا لاحنضان ذلك )١(‏ و بسنطرد قائلا : إن کثیراً من الرجال 
بشعرون با حاجة إلی زوجتین إضافتین ۷(:٥(‏ (٣ہ؛٥٥::٥ام٥ت)‏ کا أُن نساء 
پشعرن با حاجة إلی زوجین إضافیین أو مرکزین إضافین للحب واغیام علی الافلء 
لو آصررنا أولا نہ بنانی القیم الُلقیة و المقیدبۃ و ثایأً ذ١‏ اسنقر ذلك وجب 
علی کل مرکر من ا حب والفرام أن بطالب محقوقہ الحاصة فلو أصررنا علی ذلك 
لاحدثا متاعب و جلنا ویلات کثیرۃ لا تحدث کلیا أو جزئیا لوسححنا کل شخص 
بل فے غسیأً ()ء 
)0( امرجع السابق ص ۱٢۹‏ 
(۴) السابق ص ۱٢۹‏ . 

(ہ) 


نظر د الاباحية ہ و مفاممما 


فاذا اطمأن الانسان لی الدعارۃ و الاستہتار وارتاح بہا إلی ہذا الد قال 
کی وفاحة : ہ فاذا کانت العفة و الطبارۃ خر أو ممروفاً فلیست إلا کالفانة 
و سر أتملِة (7ہ٥اہ:١؛۸اہ۸٥) )١(‏ . 

الفوضی ا حذسبة اللاطلقة : 

کانت أورہا قد انفلنت من یر الدین و تصور عقاب الآخرۃ و مان اقہ 
قٍل مد طویلة کیا ہی لا تخاف فی انحرافہا ا سی و جوحہا المارم من آی 
ضرر أو خسسارۃ عاجلة ء کان ٭ ان ون ء )٢(‏ (۸۱۱ ہ0ا) ابر طانی ا خعاط 
الممروف للعمران قد قال : إن ای محتمع لو سحم لہ أن بزاول الشاط ا لجسی 
قبل الزواج ثلاث آجیال علی الاقل سیظل سکع فی دہاجیر التخلف و ا ود 
6٥٥٥۷٥۸ ٥٥(‏ ٭ا٥8ا2)‏ و بقاؤہ فی ھذہ الال می آنہ نات فی ا مامج و الطرق 
الد بنزة و الاجتماعمة القدیمة جدا و یکون عم الولادة فی صورذ شے ہمة 
ضيِلة الصلاحیات و المژھلات للتوصل إلی الطرق الراقیے ا لی (۳) و بغول 
ھذا للصنف معلقاً عل رآی؛ ان ون ہ مسلہ النظری المہدۃ علی سس ؛ عم 
الانسان ٢‏ ( ہا مہ:۸:مھ) فلا ٭۔ من پعتقدھا و پتحمس ما من العلماء بلم 
الانسان (؛) و کذلك نبے میس )۸٥۰۹(‏ إخصائی بریطانی فی الاجاع 
قائلا : قد تقرر علباً أن القبود الجحنسیٍة کلا أرخی فیہا العان تزعزع کان 
الحضارۃ و می لا عالة بالزوال ء و یزعم الکس‌کفرت وھو تقد رأی میس: 
أن ذلك غیر ثابت بالتارخ بتاتاً و یری أن الغابق الوحیدۃ ثل ھنا اتصور 
)١(‏ السابق ص .٠٢١‏ 


)60( ۲:۷٢٢ ۳۱٥۸۸۸۱٣۸ ۱١ ۶۲٥۰۱ ہ٥۰‎ ۳۰632-33-4 
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(ہ) المرجع السابق . 


الیمث الاسلای العدد ۷ ۔ انجلد ٣٣‏ ۔ ریع الاول ۹٤٥١ه‏ 
الارتفاعی ہی اتاج نوع من القوۃ السیکولوجة مثلما یتم تکوین الطاقة الکبرائة 
بیس الہ فی المد )١(‏ ر یقول امصنف زید من ااصراحتة و الوضوح : 
ج وھد رر رس وا ا 
إِىافْة (٥٥ہ۵ھ)‏ لا مت مل ستبطات علم الانسان بصلة ما وا قد قدمت 
لتدایر المالعة للحمل فی المصر الحدیث لمذہ القضیة حلا ناجعاً . 
الاباحیة الجنسیة قبل الزواج : 
قد سیق أن دکرنا أن الضخط الشدبد فی الاماحرة الجنسس. (روںءہ5 
۵8٥‏ ) نصب علی الا باحیة ا لنسبتة قبل الزواج (اہا[ہك٥:٠:۶‏ 
(٭ہ۶۹٠۱۷٥۰:۳٥۶‏ ۱٥×**۔‏ مھا پشیر واتحاً إل أن الایاحیة الجستة بعد الزواج 
بانت قضیة وی فی العالم الحدیث . فالقضیة الحطیرۃ فی الحضارۃ ال حدیلے ھی 
ال‌باحَة النسیتے قبل الزواج حیث بسنلزم الغتیان و الفقبات مرورم بجمیع 
مراحل و تحارب الزواج قبلہ : قد ذکرت سابقا ان الفضل فی تقدیم الاباة 
ا مٍسیة قبل الزواج بصورۃ منعلقیة منظمة فی جال علم الاجتنماع نما یرجع إلی 
اراء ال ء ریس (ہ8اہ۰۸٠.‏ ۱:ا) الذی أدمش المالم الترفی کلہ بآرانہ وافکارہ 
: لفت أنظارہ إلہ ‏ و پبغی أن نستمع إلی الانھازات والاتصارات النىی حخقہا 
بس فی ھذا ا جال بلسان اأحد المعجبین بہ : کان المصنغون یکتقون قیل إنھازات 
بس ہذکر تغیرات الحلق المسیة بمأن الاباحبة وعلی غرار ذلك امتعمل ریس 
نأ الاباحب التصاعدۃ بمان تیر الاخلاق ا سی کمبار و لکنہ بالنکںس 
ہم قدم لطلیعة الاباٰیة ال٘سوة تمیراً فلا جدا ءا آثر علی من جاوا بیدہ 





)( ۵ااواہ۵‎ ۵ ۸۱٤۵٥۵۵۶ ١٥ ءا٥9۸۵ .ا5618‎ 


نظری ہ الاباحية ء و مفاممما 


أثیراً مللوساً )١(‏ واتلخص اکتشافات ریس فی أن ا باشرۃ قبل الزواج ملائمۃ 
جداً لییچال و النساہ کایہیا فی بعبض حالات خاصتة إذا کان عقد الزواج 
(؛٭٭::ہ0ہوٴع) مقرواً بالعلاقتة الولیقتة و الحب الزائد أو ا'زوع القری 
۵68 20(.5)۲10)( 
اتہاء المعبار المردوج : 
من مزایا الفلسفة ال مدیدۃ للاباحیة ا جسیة قبل الزواج انا تھی علی المیار 
لمزدوج فی الرجال و النساہ ء لا شك ان أورہا ا جدیدۃ قد حظیت بالدعارۃ 
العارمة .و ا حلاعےة ا مستہترۃ پا حروج علی قانون الفطرۃ و الشرود عن الدین 
و الشریعة لکنہ مہا الشعور بأن امرور جمیع مراحل الاتصال ا جنسی قبل 
الزواج و قضیة الاب غیر التزیج و الام غیر المازوجے لیست ما یرحب یہ ؛ 
کان من ا حتم ان الولد إذا اسنسپتر و انحرف فلا کون عفۃ الفتاۂ و عذرنا 
فرسة المیب و الشین . 
من خصاص التصرر ال جمدید للاباحیة الجمنسیة قبل الزواج أنہ فضی عل 
مذا القییز و الازدواجیة نائیا ؛ کا قیل ہ إن التیار الشدید الیل الاباحی وغخاصة 
إزدیاد التعایش ا جنسی بدون الزواج )۱٥٥١ ۸۵۲۱۱٥١ 00٥81(8٥٥٥(‏ اادی پکون 
کثیراً ما فانحة الزواج و مبشہ فی الستقبل ما بثل نظرۃ منغیرۃ خاصة بالبة 
إلل طبقة النسا. فان البکارۃ (۸۷ہ۷:۱) لم تعد تحیل أی قة و أهية لدی 
النتیان الزملاء الذین یتفکرون ف الزواج ؛ (۳) و من العلوم أن الاستعراض 
الشامل لدواعی الفوضی الجنسیة فی آمریکا قدمہ لاول مرۃ العالم بالحبوانس 
(اواوەاەہ2) کٹزی ( ر۵۸۰۰ك) الذی نشر بہضش اأجزاء نقررہ لسنة ۱۹۸م ؛ 
(۲) الرجع السابق ص ۰۳۱ 
)٣(‏ امرجع السابق ص .۳٣‏ 


دعہ ۂ؛ہ 


الیث الاسلای المدد ۷ ۔ ا لد ۳٣‏ ۔۔ غرم ا رام ۹٤٥١ھ‏ 
و بقول نت (1٥٥ہ٥)‏ نقلا من ھذا التقربر : لفد تضاعف ہد ھذا التقر 
معدل الفثیات اللاٹی زاوان الشاط ال سی قل الزواج ء و الذی ساعد ھذا 
لتضاءف هو اعتبار أن المعیار المردوج قد اہی دورہ و برزت الاباحة المساواتَة 
۳٥۲١۱۹۵۱۷۰۸ ۵٣(‏ ×0 ئ) علی اشرح ء و [ما الفاصل أن کون الاّواصر 
بین الزمیلین موطدۃ بالحب والفرام )١(‏ و أخیرا بلفت النظار إل أن الججں 
الانفاق بزداد رواجا و ولا فی امرامقین (٥؛۸٥ء٥٥اہھ۵)‏ والشباب حیث بقول : 
د إن عدد ھائلا من الفتبان و الفتبات لا یرنی الآن بنانا بن بستکر 

علی لنشاط ا جنسی قیل الزواج حتی ولو کان النذوع اطناً جداً (ہہ )٥۸۱۱١ ۸۶٥١۱‏ 
نیسی أنہم بخضلون أن یکون ا نس 'منوطا بالحب و ارام و بحددون أضہم 
ق سنا لتطاق حا و لکنھم لا بتقدون علی ا نس الاتفاتی فی الرجال 
و اانساہ العزاب و لا پشعرون فی ہشی من اتقصیر ء و فوق ذلك اُنہم لا 
پستبعدون ذلك اہم أَاً کروڈ 

ویقول مصنف آخر جون کِکنان (ہہ٥ع٤ہ6‏ ۸۸مد) معاً عل ھذاالاخلاق 
ا سی الدید ((۷٥ہ::۸۸‏ ۱٥ن×*ہ*‏ ۷٢ا۸)‏ : لا نزال نفترب ال الطریق الابابی 
رنیم ء لکلا الجسین بن مزاولة الشاط ا سی مع الصنف الضاد قبل 
الزواج ( ۸۰۱۸۷۱8 ۱٥ںد×50  )۴۲٥۱۹۰٥٢۱٢٢۵۱٢٢٥٢٢٢۰‏ )۳( ور ل الصلنف مزید من 
ااوضوح : إن ھذا التغیر پرھن علىی اتہاء المعبار امزدوج و نطور الطیعة الاباحیة 
لاخلاق ا سی )٤۵(‏ ۔ 

لوضم فق أمریکا : : 

أمریکا ای تصدر الموکب فی مجال الاباحیة ال‌سیة قل الزواج ستطبع 

أہ نقدر وضمہا فی ضوہ تقربیر جون کیکنان ؛ الذی ۔عفادہ أن انساء اہعدل 





(0) (ػ) (۴) (ع) الرجم الساق ص .۳٣ ٣٣ ۱٢٣‏ 


نظریة د الاماحیة ء و مفامیمبا 
۰| و الرجال بمعدل ۹۷ مررن بعض الشی بتجارب الاتصال ال جنسی . بنا 
الرجال بمعدل |٣٢‏ و انساہ |١١‏ اکتوین نار الاتصال ال جنسی بالصنف 
المعضاد قبل الزواج و ذقن حلوہ و مرہ ؛ و یضیف علی ذلك تخریر مؤسسة 
لمب الطفال ۴٥۱١٥١٥١٠٢(‏ ہ8 ۶۱۵۷) لة ۸۰۰۳م أن الاراحة المدیدہ بل 
الزواج لم محشفظ فی ھذہ السمینات بالرقوم القَِاسِة السابقة لحسب بل قطمت 
شوطاً بعیدا فی ہذا ا جال . و ما بیەٹ عل الآاسف االغم أن اانساہ الا 
زاوان انشاط ا :سی قبل الزواج لم بنأسفن شیئا علی ذلكه )١(‏ وکان ہ ول 
دورانت ء قد قال قبل ذلك بکثیر فی کنامہ ہ غرالب الفلسفةء : إن نصف ملون 
قاہ فی أمریکا وقفن أنفسہن للاباحیة )٢(‏ ذکر السید قطب ااشبید وقد شامد 
ام ہکا قفل رین سة مشآمدۃ شخصة قی أحد فادق واشنطون : 
دکنت مع زمیل مصری ننزل فی قدق واشنلون ۔ بعد وصولا إل 

الرلابات التحدۂ الام بكیة یومین این ۔ وقد انس |[اپنا عامل ا لمعد الِنحی 
انا أفرب إلی لونہ و لاننا لا نحنفر اللونین فجمل بعرض علینا ە خدمانہ ٠‏ فی 
ہ الترفہ ء ویذکر ہ عینات : فی ھذا الترفہ ما فہا × الشذوذات ء ا ختلفذء وی 
ٹاہ العرض جعل بقص علینا آنہ کثبراً ما پکون فی إحدی الحجرات دہ زوج ؛ 
من الفتیان آو الفتبات مم بطلبان إلبہ أن یدخل |لیہما زجاجة کوکاکولا دون 
نغبیر لوضحہما عند دخولہ . 

و ما بدا علِنا الاشمئزاز و الاستخراب و قلنا لہ : آما بخجلان ؟ 

أجاب بدورہ متعجاً لاشمئزازنا و تعجنا و سؤالتا عن ا ُحجل : 

ماذا [نہما برضیان مبوظما ا لحاصة و یتمان أضہما (۳) . 
)ٌ0( الرجم السابق ص ۰ )۲" الائسان بین ا لاد و 2 
)٣(‏ الاسلام و شکلات الحطارةۃ ص ۷ . 


)ہ٦(‎ 


ابعث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۴٣‏ - ریع الاول ١٤٥۱ە‏ 
و بقول فی موضع آخر: 
دو کانت إحدی المدرسات ق المہد المرکری تعلم الاَة الاتوامزمۃ للغرہاء 
میہد وبلسون للعادین ہواشنطون تلق علی بھوعة من طلة أمر یکا اللاتِنة درسا فی 
تقالبد انجنمع الام یکی ہو فی نپابة الدرس وجہت سؤالا إل طالب من جواتمالا 
عن ملاحظانہ علی ا جتمع اللامر بکی فقال ما : لقد لاحظت أن بات صغیرات 
یق سن الراہتة عشرة و انا صغاراً فی سن ا حاسة عشرۃ ہزاولون علاقات 
جِسبة کامطةءو ہذا وقت مبکر جدا لمزاولة ہذہ الملاقات : کان ردھا فی حاس : 
< إن انتا علی الارض قصیرۃ جدا ولیس ہنا وقت انضیعہ اکثر من 
سن الرابعة عشرۃة ء ٠ )١(‏ 
الدول الاوریِة الآخری : 


لا بختلف وضع الدول الاوریة الآخری ۔عن أمر ہکا کثرا ١‏ فا رک 
الية اثور ملتشة فی الانحاد السوفتی و اسکاندنانا ( 0ػ٥‏ ) أا 
اسکاندنافیا فقد فاقت الولایات التحدۃ اللإامریکة فی الاباحية ا حسية )٣(‏ و أما 
الاتاد السوفیتی اللذی بعتبر أفل إباحرة بل رجعآً نستطیع أن نقدر وضعہ الاباحی 
ا جسی قبل الزواج بوقائع الحیساۃ العلیمبة لراِسة غوربانشوف ہ و کان پسکن 
زمن التعلم فی رواق ضیق یسع عشرة آلاف طالب بصعوفة و کانت تسکن فہا 
اطالبات أیعناً ہدون أی نیز عا یوفر لم فرص الزمالة بین الطلاب و الطالبات 
بضطرون إلی التخلة (۳) و غوربانشوف الذی ببر رجلا بجتہدا قاوناً 
دفیقاً فی مراعاۃ المواعبد ونشف ساستہ ا لجدیدۃ عن جدہتہ و اعندالہ یکشف عن 
نفسہ ق مقاللة لہ فاللا : 





(۱) السابق ص ۳۷ . 
۲( سحیفة ؛ آسیاء لاھور ۲٤‏ .نار ۸ء ص ١۹۰۶۱٦۱ء‏ )۳( امرجع السابی ۰ 


(۷ٰ) 


نظری ہ الاباحیة ء و مفاممبا 
کنا عشرة طلاب نسکن فی غرق واحدۃ وبا آنا کنا نصظر أحاا إل 

التخلیة فوافقنا علی أن یتمتع کل منا بالتخلیة فی الفرق لساعة علی الافل ۰ )١(‏ 
و کان غرام غورہا شوف مع زوجتہ اخالة ە رئسة ٤‏ قد مم فی ھذا ارراق 
و کات ندرس الفلسفة آذاك ۔ 

فاذا کان وضع دو أفل إماحبة )1٥٥۰ ٥٣۷٠۱٥ ۱۷٢٠٥٥۷٢(‏ بل رجعبة مثل 
روسیا حدث عن الدول اللاوریة المثورۃ التجددۃ ولا حرج ہ و أما فرسا کی 
عن تصوبرھا ما علقدے بول یورو قدبا : ٭ بعترف ااشباب فی قری و أعمال 
فرنما فضلا عن مدنہا بأنہم ما مم یعودوا عفیفین تکٍف یذغی لم بأآن بطالوا 
الیفة من خطیانہم ء و إنہ ظامرۃ متفشیة فی برکندی ہون و المساطق الآخری 
بن الفتاۃ تتزوج و قد عقدت صدانتہا مع فتبان عدیدین فلا حتاج إل إخفا۔ 
سالما السابقة من خطیہا ولا بستکر أفرباڑھا علی دعارتہا و جورھا شیئا ء حبث 
یذکرون ذلك ترفہاً وفکاهة ؛وحاول العریس الذی لا بعرف حباتہا السابقة حسب 
بل بعرف أصدقادھا الذین أرضوا منہا میولمء بحاول أن لا بشك أحد بأنہ بسٹکرہ 
من سابق نشاطات عروسہ شیثاً )٢(‏ وہی ظامرۃ متفشیة فی فرنسا و شامد کثراً 
أن الفتاۃ الثقفة الٌی تشتغل فی مکتب أو شر قد کلفت بشاب و بدأت تقضی 
معہ ساعاتہا اائة وتفضل أن تعیش معہ خی ینسنی ھا الانفصال می شات 
إذا أشعت مہوٹا وقضت منہ وطرھا ء و استکرہہ الناس أول ما بدا فی ا عامل 
و الصائع بین العمال و لکن ا مصية تسبلت مع عموم عذا الام و قد انثر 
ان فی الطبقة الثقفة الملیا وحل محل النکاح فی الیاۃ الاجتّماعیة (۳) . 
)١(‏ الرجع السابق . )٢(‏ ارجم السابق . 
(۳) ا حجاب اؤلفہ سید أبو الإٗعلی ا مودودی ۔ 


) ھ٦‎ 


لبمث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ٣٣‏ - ریع الاول ۰۹٤٦١ہ‏ 
أما بربطاایا فتقریر ا همبة الطیة البررطلیة لسنة ۱۹۰۹م معروف عا بأن 
کل فا اللہ تعترف فہا ب٘نہا زاولت النشاط الجنسی قبل الزواج و کذلك کل 
ول من عشرین ولدا یکون ولد الڑنا )١(‏ . 
مذا عو وضع جمبع الدول الاوربیة تقریاً فی الاباحیة الجنسیّة قبل الزواج . 
مستقبل الاباحیة الجحنسیة قبل الزواج : 
من مظاھر ما اختارہ العالم الحدیث من الاباحیة الجنسیة قبل الزواج عن 
طریق مدروس وبکل طمأنینة ان مستقبلہہا مشرق لدیہ ؛ و لا یجکن أن تمود 
الظریات ا جنسیة القدیة فی زمن قریب حبث بدعی بل (ا٥8)‏ بکل قوۃ ولقة 
ان ربط الاباحرة بعنصر الحب و الندوع سبزید من رواج الا‌باحیة ا جنسیة قبل 
ازواج لدی العدد ا حائل من الفتبانء وہستقبل مذا الإاخلاق الجسی فی أمریکا 
مشرق جداً فانما علی یقین بن المردة إلی ا ماضی مستحیل و(نھا یکن أن محدث 
اوضاع لا یکن التبأً بہا اللان ؛ و لا سما فی آم الرقابة الاجنماعة ال بمکن 
أن نؤدی إلی حرک ارنجاعة خفففة ( ٥٥ااء٥8 ۸۸۱۱٣‏ ) ولا شک أن ا چس 
إناکان لارضاء الشہوات فقط بفوائد الرواجح أو بدونما لا لتولید اللاطفال ما دام 
المقد بین البالغین بالتزام و طواعیة بدون إکراہ وعلی الارج مع اآصنف التغایر 
فان ذلك بچد قبولا و تھاوبا فی مرافق الیاۃ اللامریکیة ‏ وہب لو أن حرکہ 
ارنھاعیة ظہرت فانا ستنکون ضد الاشتہاء بللمائل ومعارعنة القوانین فی الطبقات 
الاجاعة السفٰلی والدعارۃ ( بامہہوہہ:ہ ) والبغاء ( ١ہا؛؛١؛٠۶:۱‏ ) ولکن 
بغلب الظن آنہ ستنشأً صور ال مدوہ و الصلم کیا حدث ذلك فی الدعارۃ المارمة 
و الزاج الفاحش مع د انجذربین ء ( ەواہ٭58 ) ٠ )٢(‏ 





. ۲۲۷ الراأہ فی اَم الاسلای بالاردِة ص‎ )١( 
50|١|ا‎ ٥و ۲ہ‎ ۹0× , ۰ 0 (09 


ںںہ.٥ن(‎ 


نظر الاماحةء و مفاممما 
طرق جدیدۃ للاماحة ا جسیة قبل الزواج : 
کا أن نظری الاباحیة اليیة قبل الزواج تتجدد وٴتفنن فی الغرب کذلك 
وضعت مصطلحات و طرق جدیہدة صققاً لٰذا الغرض ؛ فاولا کات وجسد 
مصلطحات زواج ا حھب ( ا١۳٥۸ ٥۷١‏ ) و لمَازلة ( ماط5 0٥٥٥‏ ) قنما 
بالزواج قبل أن نم تقلبدباًء ولکن الآن تقدمت المصطلحات بتقدم طرق الحب 
و الغازلة قبل الزواج ہ الانطلاق النام ی التودد و المغازلة و الحریة الزائدۃ الی 
رتمتع ما اافتیان و الفتبات فی الغرب متذرعین باختیکار الزرج من مصطلحانتہا 
ا لذیدۃ دیتدك - )۵88٥۸9‏ ر (بیتك ۔ ٣۷۱‏ ٥ہ٥)‏ رو یىی دلك اس الفتبان 
والفتبات بلق ہمعضہم بعض بکمل حر ویصرفون کل ما ٹی جعتہم من تنزہ 
و قرج و ثظاذذو تقیل ولس و ہغازلة کی بتفطنوا اطائم ونزعات مہم مض 
و سی مم الم اہم دزرج ناجح ء فاذا کان الم نعم فقد مم الزواج 
تقلدباً و إذا کان بلاے اہم بعیدون ھذا اللعب ا جنسی الطوبل مراراً و کراراً 
خی یعودوا نجاح :)١()‏ 
الغازلة و اللس و التقسل : 
نمتطبع أن نہر عن ہ دیتنك و بیتك ء بامغازل و زواج الحب . ینفرع ؛ 
درلنك ٹی انجنمع الفربی إلی ةسمین )١(‏ : اجّاعی و )٢(‏ : شحمی . 
أما الاجتماعی فیجتمع فیہ کثیر من الفتیان و الفتبات فی ماد تزڑھف 
نادیة أو مدرسة و یتعارفون فما ینہم و یقترب بععضہم إإلی بعض و بتجانون 
و بتفاربون حنی تبندی. مرحل ٭ دیلنك ء و بعلون بلتقون فی ال حُلوۃ ٠‏ 
و ا مر حلة الثاَة الاختلاط ا حر بن الفتیان والفتبات سی دكنك (و ہا :٥ا١)‏ 
وھی عبارۃ عن العلاقات الدنیة ای ختصر فیا فوق المنق مثل التقیل والناق. 
والمرحلة الثانیة ھی ٭ بیتلكء ( وہ٥٥‏ ) وھی عبارۃ عن اللس والتلاعب 





6 ٗم وووںە ۲ہ ×ہ5 (1) 


(+( 


العث الاسلای المدد ۷۔ ا جلد ۳ ریع الآاول ۹٠٥٥ھ‏ 


ین الفتبان و الغتبات باللس والمس و التودد والمغازلة وقد بیج فہا بەعض الفتبان 
و الفتبات فیجامعون )١(‏ . 
قد سبق أُن دکرنا أن الغرب اختار الاباحرٰة النسة بطواعیة وہدون تاسف 


أر خجل ء و لا مختلف وضعہ فی مذہ الطرق ال دیدۂ أبضأء و لذلك نری أنٴ: 


ا مرک النی تعمل جاھدۂ لکی یمر الفتبان و الفتیات بتجارب الاتصال ا جنسی قبل 

الزواج تحقیقاً للحیاۃ الزوجية الناجحة و اللاءمة قد حظبت باتجارب و الماعدۃ 

دی اللاجیال الناشثة کا ان جماعة من النساء الاسکوندنافیة قامت بدعلابة شاملة 

لنرریح نظریة ان تحدید الرأۃ أوالرجل لزرج واحد من الرجعیة والاصولَة و علی 
امالم اجمع أن پتحرر منہاءکا انہا تدعو بحمماس إل الاتصال ال جنسی قبل الزواج ۔ 
صور آخری للفوضی اسية : 

و ہناك صور أآخری للحرة الجسية حیث نتوافر نواد و حائل بشبع فیا 
لفتان و الفتیات میوظہم وراء ستار تحصیل العلوم ا جنسیة کیا آنہ تم ہ المراحة 
ابلاستیکرةء للاعضاء الجسیة فی الرجال والنساء اللسنة تحقیقاً لزبادۂ القوۃ السة 
و ااتہاب إذۃ اکثر ؛ و کسذلك یعم استخدام الاعضاء ا حاصة الصناعِة للترف 
ا سی و تموافر الداعرات و البایا فی کل حین و آن کا توافر الیاب اللامزۃ 
ٹی الطرقات و الدکاکین . 

الاباحیة ا جنسیة قبل الزواج ..- بعیض ناذج للیئة الاجتّماعة : 


و الم الآان بعض نماذج لھا من کتاب اآراء ال دیس د الیثق الاجناعة 
للاباحیة الجنسیة قبل الزواج الذی وجہت فیہ أسئلة تفصیِلة إلل طلة ستة معامد 
و کلبات أمريكیة باستخدام الاسالیب الجمدیدۃ للدراسة والاستمراض ء و استعمل 
نثریر آخر ہ ناشیونال أدولت سیمبل ء و بذلك ظہر عدد جمیع الطابة ۲۷۳٤٣‏ ء 
مت ھذہ الدراسة من ۱۹٥۹‏ إل ۱۹۷۳م (۲) نقل الصلف فی ھذا الکتاب 





()1( ۱۱)×ہ5‎ ۷۱۱۸٣ , 6 


3۔ ۳,12۔۴۰. 0۱۴۰۰۹ ۲٢٥۵ 5ہ:ء۱٥۷۱ 6٥08٥٤‏ (2) ۔ 


(و!ے) 


نظری ہ الاباحيَة ہ و مفاممما 


دراسات من ا لاضی أعَأ, مثلا قامت مفیتان لان ۱۹۳۰ بدراسة میول الطلة 
آفادت ھذہ الدراسة أُن |٢٢‏ من الرجال کانوا غیر عزاب ؛ و تفیسد دراسة 
الصنف نفسہ أن |٢‏ من الفنیات و ۴ ] من الفتبان اعقرفوا بالمساشرۃ بنا 
أقر ٣۳‏ ] من الفتبات و |٦٦‏ من الفتیان پالہاشرۃ فی ہکلیة اہو ء . 

کیا أن ھذہ الدرامات تشیر إلی أُن ا للونین فی أمریکا اکثر [باحیة من 
ایض ( ٤و‏ ہ۷۷۸ ) )١(‏ کذلك آفادت ھذہ الدرامات آرے معاعد اللوین 
( ٭ہہ:و٥۷۵١‏ ) وكلیٰة الیض بنیویارک متقدعة فی الاباحیةء الفرق ال ھی متخلفة 
اجنماعیأً اکثر [یاحیة ء و ااطق ای تمتم بالسیلات الانےة کژْراً اکر 
إباحیة مثلہا کان الطلبة اللیض من العالیة عنأخرین فی الاباحیتة ومتفوقین فی 
الحب الروائی. بینما کان الوضع فی طلة الکلبات باللکس ہ و ہذہ الملا السلیة 
وجدت فی النساء ء إن نساہ أمریکا أقل إباحية من الرجال و ذلك لان إذن 
للاہوین بالاباحیة بخف فی حق النساہ ‏ کیا أن الرجل بکون فی ذلك أقرب إل 
زہلائہ و أصدقالہ بلنبة إلل آوبہ )٣(‏ . 

و بعد ھذہ الدراسات بلخص ااصنف رآأیہ قاثلا : الاباحاة بالنزوعم ہی 

الی تسود ائجنمع الوم بدل نو ہات العمفة ) ۵٤"‏ ۰ ۵۶۸۰ھ ) 
والممبار امزدرج؛ و الصنف معجب بذا الوضع و سرور ء وبری لو أن أحداً 
من ال جانین یتمنی أن ب۔لك الغرب طریق المفة و الطبارۃ و ندم عن الفوضی 
الينسیة و الدعارۃ فانہ بخط علی اللہ فان أورہا لا توجد ہا مثل ھذہ الرغة 
تا ء ویزعم للصنف أن اأحدا لو شاء أن بجتار طریق المفة تحصباً للہ اس 
یفعل ؛ و لکن بجب علیہ أن پعترف بآن اخرب لم بنجم فی تارینہ المند إل 
الج عام نی إرغام اأکثریة جیل من الرجال للالتزام بہذا القانون (۳) ٠‏ 
ار ا و و ا و کا رر و ہک رت 
(١)‏ المرجع الابق ص (٣( . ٠١‏ المرجع الابق ص ۱۳۹۰۱۳۷. 
)۷۷ ...۴۰.۰ 


تی مج 


الف الاسلای و الشکلات الدب : 





قواطع الداة 
فی الرد علی من عول علی ا ساب ف الآہلۃ 
فضرلة الشیخ مود بن عبد اقہ بن حود التوبجری 


الحد للہ رب لمالمین . وصل الہ وسلم علی نینا عحد و علی آلە و ضا 
ومن تبعہم باحسان إلی یوم الدین ٠‏ 
أما ہمد فقد رأبت مقسالا لا حمد بن عبد العزیز اللبیب ؛ شرتہ جریدة 
: الریاضء قی عددھا ع۷۲ ۔ الصادر ‏ یوم ا جح مه ا موافقی اابع والمشرن من 
ہر رمضان سنة ۸٤٠1ھ‏ ء و عنوارے ھذا القال ( الشہر الشرعی و التقاوم 
الجےة الندارلۃ ) و قد اشتمل ھذا الال علی عدۃ أمور عظبمة الضرر عل 
الکاتب و علی کل من اتبعہ علی قولہ الباطل ٠‏ 
أُوفا : الاتداع فی الدین و الشرع فہ ٹا لم بأذن بہ اللہ . 
اثای : مخالة اللصوص الثہنة عن البی پیک فی اعتبار دخول الشہر و خروجہ 
برؤیة افلال أر [مام العدة ثلائین بوماً إذا لم پر املال ۔ 
اثالی : الإاخذ ما نفاء رسول اللہ لغ عن أمنہ من العمل با حساب فی 
دخول ااشہر و خروجہ : وقد قال شیخ الاسلام أہو الباس ابن تَمية رہ اللہ 
تعال إن اللاخذ بالحساب أو الکناب قد صرح رسول اللہ پل بفبہ عن آمنہ 
واللہی عنہ؛قال وما زال الماہ بعدون من خرج إإلل ذلك قد أأدخل ف الاسلام 
ما لپیں من؛ء فیقاہلون ہذہ اللاقوال بلانکار الدی پقابل بہ أھل البدع ؛ اتہی ء 
زمر مذکور فی صفحة ۱۷۷ من ا جلد ا حامس و المشرن من بوع افتاری . 
)٣(‏ 


قواطع الإاداۃ فی الرد علی من عول علی الحساب فی اللاماة 
وقال أبعناً فی صفحة ۱۸۲ من ا جلد المذکور : ہ إن الاخذ بالحساب من 

زلات العلداءء وقال أعَاً فی صفحة ٣١۰۷‏ من ا جلد المذکور : ہلا رب آنہ ثت 
پالےنة الصححة واتفاق الصحابة آنہ لا بچوز الاعتماد علی حساب النجوم کا بت 
عنہ فی الصحیحین إنہ قال ( [نا أمة أمية لا نکتب و لا سب صوموا ارؤنہ 
و أفطروا لرؤتہ ) و العنمد علی الحساب فی الال کا أنہ ضال فی الشریمة 
مبتدع فی الدین فو مخعلی فی العقل وعلم الحساب فان الماماء بالهبئة یمرفون ان 
الرؤذ لا نتضبط بأمس حسای ء اتہی 

وقال أبعضاً فی صفحة ۱۳٣-۱۳۲‏ من ا جلد المذکور: ہ[نا نەلم بالاضطرار من 
دین الاسلام أن العمل فی رؤیة علال الصوم أو الحج أوالمدۃ أوالابلاء أو غر 
ذلك من الؿاحکام المعلقة با ملال بخبر الحاسب آنہ یری أو لا بری لا بجوزء 
و اللصوص المستفیضة ہن انی گج بذلك کثیرۃ و قد أجم ا ون علب ء 
ولا بعرف فیہ خلاف قدیم أصلا ولا خلاف حدث, إلا أن بعض اللآخرن 
من التفقبة الادثین بعد الاثة الثالثة زعم آنہ إذا غم الملال جاز للحادب ان 
یعمل فی حق نفسہ بالحساب ء فان کان الساب دل علٰ الرؤی٭ صام و إلا ٹلا 
و ھذا القول و ِا کان مقبدا بالاغخام و متصاً با خ|اسب فو شاذ مسرق 
الاجماع علی خلافہ ء فأما اتباع ذلك فی ااصحو أو تطلبق عموم الحمک المام ٭ 
۸ فالہ مسل ہ اتہی ۔ 

الراہع : مخالفة الس الثابنہ عن انی ہج فی قبول شبادۃ المدول من المسدین 
علی ری ا ملال فی دخول شہر رمضان و خروجہ و العمل ہا ء وقد قال اف 
تعالی (فلیحذر الذین بخالفون عن أمرہ أن تصیہم فتة آو میہم عذاب آلم) 
قال الامام أحمد رحمہ اللہ تعالی : ہ آندری ما الفتة؟ الفتنة ااشرك ء لملہ إذا رد 
بعض قولہ أن بقع فی قلبہ شی من الزیم فہلك ۰ . 


الع الاسلای المدد ۷ ۔ ا اد ۴۔ ریح الاول ۹٤٤٥٤ہ‏ 


ا حامس : تقدیم العمل بالمحساب عل العمل بالسنة ء وھذا من ااشرع فی 
اادین ما لم بأذن یہ الہ ۔ 
السادس : ہلل آفکار الموام وبعض التسبین إإلی اللم ونشکیکہم فی شہادۃ 
المدول عل رو الال فی دخول شہر رمضان و خروجہ . 
الساہم: الطمن فی الشہود المدول ورمیہم پالتسرع ف تاد ااشہادۃ؛وفد صرح 
بذلكہ فی قولہ : إن الشامد حیٔیا بری اشہر فی اتقویم ناقصا فانہ بقوی عزمہ 
النبرع بتادبة الشہادۃ ء کذا تقال ء وھذا من سوہ الظن بالشہود الذہن شہدون 
عل رؤیة ا لال والطعن فیہم "جرد ظہ أنہم بعتمدون فی شبادتہم علی النقوعم. 
الاامن : الطعن فی القضاۃ ورہہم بااتسامل ٹ قبول اشہادۃ عل رؤیة الال 
و قد صرح بذاك فی قولہ ‏ و کذلك الضاضی تزید ثنتہ بالشہادة لان بحسب 
ان ذلك من توافق الرؤة مع الحساب الصحیم و الواقع لاف ذك ؛ کذا 
فال ء و ھذا من سوہ الظن بااقعضاہء وقد قال اللہ نمالی (إن بمض الظن مم) ٠‏ 
اتاسع : الطعن فی ولا الآم الذین یعملون بحم القضاۃ بقبول شہادۃ 
امدول علی رؤبة ا ملال و بأمرون الرعیة بالمسل بشہاتہم . 
الماشر : زعمہ أن العمل بالحساب أضبط وآبسر ماکان علیہ الا فی عہد 
السلف الصالم و من بمدہم . 

و ال مواب أنہ بقال ہذا الِعم خطا مردود بقول النی پیج ( ما أمة 
أىية لا نکتب ولا حسب,: اشہر مکذا وھکذا وھکذاء وعقد الاہام ف اثالة 
والشہر مکذا وھکذا وھُکذا ) یعنی تام الثلاثین ء روآء الامام أحد والخاری 
و سلم و أبو دارد و انسائی و آن ماجة من حدبث ان عمر رضی اللہ عہیا. 

و قد قال شیخ الاسلام أبو المباس ابن تیمة فی الرد علی الذبن بصہون 


قواطع اقادلذ فی الرد علی من عول علی الساب ف المة 
سیر القمر: :لہ لپں لحد منہم طریقة منضبعلة أصلاء بل أبة طریقة سلکوها 
ان الا واقم فہا فان اللہ سبحانہ مم پحعل لطلم ا ملال حساباً مستقیماء ل 
لا یکن أن بکون إلی ریت طریق مطرد إلا الرؤیة ۔۔ پل أن قال-: إعلم أُن 
الققین من أھل ا حساب کلہم متفقون علی آنہ لا کن ضط الرؤ ساب 
حیث سم نہ بری لا عالة أو لا بری النة علی وجہ ہطرد و [اقد تفق 
زلك أو لا یکن بعض الاوقات ء انتہیء وھو فی صفحة ۱۸۴-۱۸۲ ہن الد 
الحامس و المشرین من بجوع آفتاری ۔ 
وقالأبعأً فی صفحة ی۱۷ من ا جلد ا مذکور : ہ إن أرہاب الکتاب والحساب 
لا بقدرون علی أن بضبطوا الرؤبة بضبط ستمر و ا یقریون ذلك فِصیون 
تارۃ وغطثون أخریء وقال أبعناً فی صفحة ٣١۸‏ من ا جلد ا مذکور: ہ إن طریفة 
السا لیست طریقة ستقیمة ولا ممتدلةء بل خظڑھاکثیر وقد جرب ؛ دم 
ختلفون ککثیراً هل یری أم لا یری؛ وسبب ذلك أنہم ضبطوا بالحساب ما لا یعلم 
بالحساب فاخطارا طریق الصواب : و قد بسطت الکلام علی ذلك فی غیر ھا 
اللوضع وینت أن ما جاء یہ الشرع الصحبح هو الذی یوافقہ العقل الصرےء اتہی. 
ا مادی عشر: إنکار ما ہو ابت بالواٹر من رؤة الملال فی أول اانہار ی 
الشرق مم رؤینہ بعد الغروب فی ذلك الوم من امغرب ؛ وھذا یقع کثراً فی 
أیام لصف ااطوال ء و قد أخبرا بعض اثقات برڈیتہم لہ فی أول الہار وبد 
الفروب فی ذلك الیوم ؛ و الآخار ہذاکثیرۃ و ستفبضة فلا وجہ لانکارما 
لان إنکارما صرح ق اللکارة ۰ 
الٹای عشر : حکایتہ الاتقساق علی القول اشاذ الذی نقلہ ءن ان یه 
و الراکشی وەفتی قطرء و ہو زعہم آنہ لا یکن أن بری ا لال بالغداۃ ‏ 
الشرق بین ایدی الشمس و بال‌شی خلف الشمس فی یوم واحد ؛ و ھذا القول 


ے ہت * 


البمٹ الاسلای العدد ۷ ۔ ا مار ۳ - ریع الاول ۹٤٢٣ھ‏ 





لشاذ مردود با ہو ثابت بأخبار سیر مر اللقات برڈیتہم ا لال 
الفداۃ فی آلمشرق بین دی الشمس مم رڈیہ ےم لہ بالعشی خلف الشمس : 
ومن أنکر أخبار اثقضات فقولہ ہو المکر فی ا لحقیقة ء و آأما حکایة الاتفاق 
عل القول الشاذ الذی دکرہ صاحب المقال فلا شدك آنہ من ا جازق و القول 
غیر عم ۔ 

الثاٹ عشر : اعتمادہ علی ظنہ وحسابہ ٹی دخول شہر شوال فی سة ۸٤٥٥ھ‏ 
قد زعم ُرے القمر سیغرب قبل غروب الشمس یوم الاحد اموافق لتاسم 
و المشرین من رمعضان ء و قد ظہر لہ فی ظہ و حسابہ الإذی لیس بنضبط 
وذلك بشوت ررھ ا حلال ئی للة الائنین ٹی عدد من المدن والقری فق الملکہ 
المریة السمودی . و رڑی أیعنأً فی غیر الملکہ المریة من اللاد ا جاررۃ ضا 
کیا قد ذکر ذلك فی بعض الاذاعات . 

الراہم عشر: خطوہ ٹی محدید وقت صلاۃ الظہر و وقت صلاق العصر حثٹ 
جعل آخر وقت الظہر ہو أول وقتہا وجعل آخر وقت الاختبار لصلاۃ المصر 
ہو أول وقتہا ء و من کان بہذہ الشا٭ ھن ا جہل بوقت صلان الظہر و صلاۃ 
المصر فیغی لہ آن پعرف قدر نفہ ولا تطاول علی القضاۃ و الشہود المدول 
ولا بتکلف ما لا علم لہ بہ من معرفة دخول الشہور و خروجہا بمجرد حسابہ 
ا لی علی الظن و اتخرص, فقد قال اللہ تمال (ولا تقف ما ایس اك بہ عم 
إِن اسمع والبصر و الفژاد کل أوللك کان عنہ مسؤلا) و مذا نص عارتہ فی 
دخول وقت الظہر و دخول وقت المصر قال : و إٰذا کان ظل الشیى مئلہ فقد 
دخل وقت الظہر و إذاکان مثليہ فقد دخل وقت العصر . 

و ا جواب أن یقال ھذا خطاً مخالف ثاص و الاجاع علی أن أول وقت 


ًُ لا ڈ صہ‎ ٦ 


'نواطع الاداة ثی الرد علی من عول علی الحساب فی الاملة 


الظہر إذا زالت الشمسء قال الموفق ف القی: ٭أجمع أھل العلم عل ان وقت الظہر 
إذاا زالت الشمس : قالہ ابن ا منذر و ابن عبد الہر وقد آظافرت الآخبار بذلك ء 
اتہی ء وقال الحخرقی فی محتصرہ : دو إذا زالت الشمس وجبت صلاۃ ااظہر و إذا 
صار ظل کل شی مللہ فہو آخر وقتھاء و إذا زادت شیثاً وجبت المصر و إذا مار 
ظل کل شی ملبہ خرج وقت الاختار ہ اتہی ء ویدل لقول ا حرق ما رواء 
عبد الرزاق و ان أبی شیة و الشافعی و أحمد و أبو داود و الترمذی و غیرم 
عن ابن عباس رضی الہ عنہما قال قال رسول اللہ کک ( أمی جبریل عند 
ایت فصلیى لی ااظہر حین زالت الشمس وکانت بقدر الشراكک ؛ مم صلی بی 
المصر حین کان ظل کل شی مثلہ میم صلی فی المغرب حین أفطر الصائم مم صلی 
بی المشاء حین غاب ااشفق ء مم صلی ى الفجر حین حرم اللسام و الشراب 
علی الصائم : قال مم صلی ہی الد الظہر حین صار ظل کل شی مثلہ مم صلی فی 
المصر حین صار ظل کل شی مثہ مم صلی ہی امغرب <ین أفطر الصائم ؛ مم 
صلی بی العشاہء فی لٹ الیل الاول :مم صلی بی الفجر فآسفر مم التفت إلی فقال 
یا مد ھذا وقت الانیاء قبلك ‏ الوقت فما بین مذین الوقتین ) مذا لفظہ عند 





عبد الرزاق ء وعوہ عند أحمد من طریق عبد الرزاق ‏ و قال الترمذی حدیث 
سن سححبح وصحح أعناً ان خزمة و ا حم و أبو بکر ابن المرفی امالکی ؛ قال 
الترمذی : وق الباب عن أق ھریرة وبریدہ وأق موی وأنی مسمود الانصاری 
و أق سعید و جار او عمحروین حزم و البراء و انس ء مم روی باسضادہ عن 
جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہما عن رسول اق لت قال : ( ام جبریل ) 
فذکر نحو حدیث ابن عباس بمناہ وقال ھذا حدیث حسن مححح غریب . 

قال وقال محمد ۔۔ یعّی الخاری ۔۔ أصمح شی فی الواقیت حدیث جار 
مہ ۱ 


اللمٹ الاسلای المدد ۷۔ ا جلد ۳٣‏ ۔- ریع الاول ۰۹٥٥ہ‏ 





عن انی گاج ؛ اتہی المقصود من کلام الترمذی رمہ اللہ ء وقد روی حدیث 
جار النساتی و ابن حبسان فی سحبحہ و الدارقطلی و الیبقی ؛ و قد ترکت مبخرحج 
للحادیث انی شار إلیھا الترمذی إثاراً الاختصار ء مہا ف الصحم ء و نہا 
مع حدیئی ابن عباس وجاہر ری اقہ علہم أبلغ رد علی صاحب القال . 
فصل 

فی ذکر النصوص الدالة علی اعتبار رؤیة ا ھلال فی دخول الشہر و خروجہ 
وی الکتاب و ال حساب فی ذلك ؛ وما جاء فی قبول الشہادۃ علی رؤیة افلال 
و الععل جا . 

الحدیث الاول: عن عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہما أن رسول اللہ پک دکر 
رضان فقال ( لا تصوموا حتی تروا ا ملال و لا تفطروا حتی تروہ فان غم 
لع فاقدروا لہ ) رواہ مالك و الشافعی و أحد و البخاری ومسلم و أو دارد 
و النساتی وابن ماج وی رواب لملم أُن رسول اللہ گا ذکر رمضان فضرب 
بدبہ فقال ( اشہر ھکذا ر ھہکذا و ہکذا) مم عقد [ہامہ فی اثالة (ٴنصوموا 
رؤن ر أطروا ارؤنہ وان أضی علیم فاقدروا لہ لُلائین ) و ق روا لإاحد 
ر ابخاری و سلم و أبی دارد و النسائی أن رسول اللہ کیج قال ( نا أمة أة 
لا نکتب ولا نحسب . الشہر مکذا و مکذا و مُکذا ) وعقد الاہہام فی االلة 
(و اشہر مکذا و ھکذا و مکذا ) یی نمام ثلاثین ؛ و لفظہ عند اإبخاری 
قال ( [منا أمة أمیة لا نکتب و لا نحسب : اشہر ھُکذا و ھکذا) یعنی مرة 
سعذ و عشرین وا مر للائین . 

و قد رواہ الشافعی عن مالك عن عبد اللہ بن دینار عن عبد آقہ بن عمر 
ضی اہ عنہما أن رسول اللہ لج قال ( الشہر تسم و عشرون فلا تصومرا 
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ےت سر ےت سک نات ک سے سے 
خی تروا ا ملال و لا تفطروا حنی تروہ فان غم علِکم پا کلوا العدۃ ثلائین ) 
و رواء الضاری من طریق مالك بنحوہ أآخصر منہ ٠‏ و رواہ الیجقی من طرق 
کثیرۃ و فی بععضپا أن رسول اللہ ڑکج قال (إن اللہ تباركک و تعالل جعل الاملۃ 
مواقیت: فاذا رأبتموہ فصوموا و إذا رأہتەوہ فأطروا فان غم لِم فاندروا لد 
امو ثلائین ) و قد رواہ ابن خزی فی محبحہ بحوہ ؛ و عندہ فی آخرہ (مان 
غم علیعٌ فاقدررا لہ واعوا أُن الشہر لا یزید علی ثلائین) و رواہ الما بحرہ 
و قال محیح علی شرطہما و وافقہ الذھی علی تصحٍحہ . 

الحدیث الٹانی: عن أی ؛ریرۃ رعضی الہ عنہ قال قال رسول اللہ پگ (إذا 
رأیتم ا ملال فصوموا وإذا رایئەوہ فأنطروا فان غم علیکم فصوموا ثلائین یوما) 
رواء الامام أحد و مسل و النسای و ابن ماجة و فی روای٭ لمسلم و النساتی 
آن رسول اللہ کچ قال (صوموا اریتہ و أففا وا لرؤنہ فان غمی علِم اشبر 
نعدوا ثلائین ) و قد رواہ الترمذی بتحوہ و قال فی آخرہ ( فمدوا ثلائین مم 
أفطروا) مم قال: حدیث أبی ھریرۃ حدیث حسن سحبم ء و رواہ الدارقطلی وال 
قی رجالہ : گاہم ثقات ؛ و رواء أعَأً من عدۃ طرق وقال ھذہ أسانید محام ‏ 
و ف روا م۔لم (فان غی عل پأاکلوا العدد) و قد رواء الخاری و لفظ : 
قال النی کک آو فال أبو الضاسم ٗکغ ( صودوا لرؤتہ و أنطروا رؤے ان 
می علیم فا کلوا عدۃ شعبان ثلائین ) . 

الحدیث اثالك : عن ان عبساس رضی ہما أن رسول الہ ٛػ ذ 

رمعنان فسال ( لا تصوموا حتی تروا ا ملال و لا تفطاروا حتی تروہ فان غم 
علب پاکلوا العدۂ ثلائین ) رواہ مالك و أبو داود و السائی و اللفظ لك ؛ 
و فی رواب أبی داود ( فان حال دونہ غحامة أمھوا المدۂ ثلاثین مم آطررا). 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ٣۳‏ - ریع الااول ۹٤٥٥ہ‏ 





وفی روایة للنسائی أن رسول اللہ لج قال ( صوموا لرژیتہ و أنطروا لرژنہ 
پان غم علیکم فا لوا العدة ثلائین ) و قد رواء الامام أآحمد و لفظہ (صوموا 
زؤیتہ و أفطروا لرؤیتہ فان حال بینکم و بینہ سحاب فکملوا العدة ثلاثین) و رواہ 
لثرمذی و النسائی بنحوہ و قال الٹرمذی : حدیث حسن محح ار سر أمًا 
ان خزیة و ال حا و الذھی ۔ 

الحدیث الراہع : عن رہعی بن حراش عن حذیفة بن المان رضی اللہ عنہما 
قال قال رسول اللہ یو ( لا تقدموا الشہر حتی تروا ا ملال أو تکلوا العدة 
مم صوموا حتی تروا ا ملال أو ٹکملوا العدة ) رواہ أبو داود و النسائی و ابن 
حان فی سحیحہ . و رواہ ان خزیة فی سصحبحہ مختصرا ء وف روابة للنسائی عن 
رہی عن بعض اصحاب النی ‏ گج ال فال رسول الہک ( لا تقدموا الشہر 
حنی تکملوا العدۃ أو تروا ا ملال مم صوموا و لا تفطروا حتی تروا الال 
أو نکملوا العدۃ ثلاثین) وقد رواہ الامام أحمد نحوہ و إسنادہ سحیح علی شرط 
اشبخین و رواء الدارقطنی من طرق وقال فی رجال أحدھا : کلہم ثقات ۔ 

ا حدیث ا حامس : عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت (کان رسول اقہ ‏ ہج 
یتحفظ من لال شعبان ما لا پتحفظ من غیرہ مم یصوم ارؤیة رمضان فان 
غم علبہ عد ثلائین یوما مم صام ) رواہ الامام أحمد و أبو داود و ان خزمة 
ان حان فی سحیحیبا و الدارقطی وقال مذا إسناد حسرے یح ہ و رواہ 
لمائم وقال صحیح علی شرط الشبخین و واقہ الذمی فی تلخبصہ . 

الحدیثف المادس : عن عبد الرحمن ئن زید بن ا حطاب آنہ خطب الناس فی 
الدی پششك فیہ فقال ألا نی جالست أصحاب رسول الہ پگ و سآثہم و [ہم 
حدثونی أن رسول الہ یڑج فال ( صوموا لرؤتہ و أفطروا لرؤنہ و انسکوا ما 
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فان غم علیم پاکوا ثلائین , فان شہد شام دان فصوموا و أفطروا ) روا 
الامام اُحد و النساثی و الدارقطی ٤اوافق‏ روا٭ احد (و[ن شہد شامدان 
مسلان فصوہوا و أفطروا) و فی روا الدارتطی (فان شہد ذوا عدل فصومرا 
و أفطروا و انسکوا ) . 

الحدیث السابع : عن جابر بن عداللہ رضی اللہ ءنہما قال قال رسول اہ 
پچ ( إذا رآیم املال نصوموا و إذا ریتەوہ ناروا ان غی عليمٌ فدوا 
ثُلائین یوما ) رواہ الامام آححد و أبو یعلی و الطبراق فی الاوسط و الیجقی ؛ 
قال ا میشی : و رجال أحد رجال الصحیح . 

الد لثٹامن : عن أبی بکرۃ رضی اللہ علہ قال قال رسول الہ مہ 
(صوموا لرؤتہ و أفطروا ارؤتہ فان عم علم پأکلوا العدۃ ثلا ین یوما) رواء 
الہزار و الطبراق فی الکبیر و الیمقی ؛ قال ا میامی و فیە ممران بن داور القطان 
وثفہ ان حبان وغیرہ وفیہ کلام : قلت و ما تقدم من الااحادث ااصحِحة 
یشہد لہ و یقویہ . 

الحدیث اتاسع : عن مسروق و البراء بن مازب رضی الله علہما قال قال 
رسول الہ پگ (صوموا لرؤتہ و أفطروا ارؤتہ فان غم علمٌ موا ُلائین) 
رواء الطبراق فی الکیر . 

الحدث الماشر : عن طلق بن علی رضی اللہ ءنەہ قال قال رسول ا گا 
(إن الہ عزروجل جعل ھذہ اللاملة مواقفت للاس فاذا رأہنموہ نصوموا ؛(پأ 
رأتموہ فانطروا فان غم علیم لأنموا العدۃ ثلائین) رواء الامام أحد والطبرأاق 
فی الکیر و الدارقطی ءو رواہ الیمتی ختصرأ ولفظہ قال رسول القہ پک (لا تصوما 
حتی تروا ا ملال ولا تفطروا حتی تروا ا ملال فان غم علمٌ پاکلوا العدۂ ثُلا ئین) 


العث الاسلامی المدد ۷ ۔ ا جلد ۳ - ریع الآاول ٤٤٥٥ھ‏ 
و رواء الامام أحمسد و الطبرانی أبعناً مختصراً بنحو روایٰة الیمقی ؛ قال افیلمی 
و فیہ محمد بن جابر المای وھو صدوق ولکنہ ضاعت کتبہ وقبل التلقین ء قلت 
وما تقدم من الاحادیث الصحِحة بشہد لدیلہ و یغویہ . 

الحدیث ا حادی عشر : عن عمر بن ا لحخطاب رضی الہ عنە أُن رسول ان 
کی قال: (لا تقدموا ھذا اشہر صوموا لرؤینہ و أفطروا لرؤتہ فان غم علم 
نمدرا ثلاثین ء رواہ الطبرانی فی الاوسط والبیمق ؛ قال ا یژمی : وفیہ ان اسحاق 
ورھو مداس و لکن لُقةء ات وما تقدم من الاحادیث یشہد لہ و یقویہ . 

الحدیث الثانی عشر : عن رافعم بن خدیبج ری اللہ عنہ قال قال رسول اللہ 
پچ : ( آحصوا عدۂ شعان لرمضان و لا تقدموا الشہر ہصوم فاذا رأیتموہ 
فصوموا و إذا رأیتموہ ناظروا فارے غم عم پاکلوا العدۂ ثلاین بوما مم 
أفطروا ) رواء الدارقطی . 

الحدیث الثاك عشر : عن ان عمر رضی اللہ عنہما قال ترابی الساس 

املال پآغضرت رسول اللہ پ تچ آنی رأیتہ فصامہ و آمی الساس بصیامہ ء رواہ 
أو داود و الدارىی و ابن حبان فی سحبحہ و الدارقطلی و ا حا و الببق و قال 
امام جح علی شرط مسل و أفرہ الذھی . 

الحدث الراہم عشر : عن ان عباس رضی اللہ ےنہما قال : جاہ أعرانی [لل 
انی یج فقال : آبصرت افلال الياة قال : ( أنئہد أن لا لإلہ إلا اللہ ر آن 
محداً عہدہ و رسولہ) قال: نعم ء قال: (ہا بلال أذن فی الناس فلیصوموا غدا) 
رواہ أہل السغن و ابن أبی شیة والدارمی و ابن خزمة و ابن حبان فی س٭حہما 
و الدارقطی و الحاکم و الیمتی ؛ وقال ال حا : مصحبح الاسناد متداول بین الفقہا۔ 
ول یخرجاہ ء و وافقہ الڑمی علی تصحِ٘حہ . 


قواطع الاداۃ فی الد علی جن عول علی الٰلےساب فی اللاملۃ 





. ال حدیث ا حامس عشر: عن ربعی بن حراش عن رجل من أصحاب انی 
پچ قال: اختلف الاس فی آخر یوم من رمضان فقدم أعرایان نٹہدا عند الی 
کیچ باقہ لاملا ا ملال امس عشیة فامس رسول اللہ یلج انساس أن بفطروا 
رواء أُو داود عن مسدد وخلف بن ہشام امقریء: قال: وزاد خاف قی حدے 
و أن پندوا إل سلام . 

إسنادہ عن مسدد سحح عل شرط اشبخین و إسنادہ عن خلف سححعلی 
شرط مسلم و قد رواہ الدارقطی من طریق آپی داود وقال : ھذا إسناد حسن 
ثابت ء و رواہ ابا من طریق آخر و قال : ھذا سحبح ؛ و روا الامام أحد 
باسنادین صحین یت الشیخین ولفقلہ عن رہەی بن حراش عن بمض أصحاب 
انی فال: آ صح الناس صیاما لنمام ثلاثین قال : ففاء أعرابیان فشہدا أنہما 
اأملا ا ملال بالامس 2 رسول اللہ گج الناس أفطروا ء و رواء الطبرانی فی 
الکبیر والحام فی ستدرکہ من طریق اسسحاق بن [ سماعیل الطالقاق : حدثتا سغفبان 
بن عبینة عن منصور عن ربعی بن حراش عن أپی مسعود رضی اللہ عنے تال 
أصبح اس صیاما لام ثلاثین خاء رجلان فہدا أنہما رأیا افلال بالاس 
امس رسول اللہ گج الناس فافطرواء قال الطبرانی :مم بقل أحد فی مذا الحدبثك 

عن أبی ءسعود إلا اسصحاق بن إماعیل الطالقایء قال ا میشمی : وهو لقة ء فلت: 
قد وثقہ ان ممین و یعقوب بن شیة و أبو داود و الدارقطی و عثیان بن خرزاذ 
واہن حبان واہن قانعء وقال الحام بعد [راد الحدیث: سحح عل شرط الشِخین 
و وافقہ الڑذھی فی تلخیصہ ء و قد رواء الدارقطی تحوہ . 

الحدیث السادس عشر: عن أپی عمیر بن انس بن مالك تقال: حدثی عمومة 
لی من الانصار من أصحاب رسول اللہ پچ قالوا: غ علنا علال شوال فا٘صبحا 

١ں‏ ا 


البمث الاسلای المدد ۷ ۔ ا جلد ۳٣‏ - ریع الاول ۰۹٥٤ہ‏ 


صیاما جاہ رکب من آخر االہسار فشہدوا عند رسول الہ یج اہم رأوا املال 
الامس فاملہم رسول اہ پیج أن بفطروا من یومہم و ان بخرجوا لمبدم من 
الغد ء رواہ الامام أحمد و أبو داود و اللنسائی و ان ماجة بأسانید محیحة , وقد 
رواء الطحاوی یق (شرح معای الائثار) و الدارتعانی و الیجتی وقال : ھذا إسناد 
سحیم , وقال ا حطابی : حدیث أى یر سحیح فالصیر إلبہ واجب ۔ 
الحدیث الساہم عشر : عن أى مالك الاٹمعی عن الحسین بن ا حارث 
ا مدلی ۔۔۔ جدیلة فیس أن آمیر مک خطب مم قال:عبد إلینا رسول الہ کہ 
أن نتسمك للرؤ فان لم نرہ و شہد شاھدا عدل کنا بشہادتہما سألت ا مسین 
بن ا حارث من أمیر ہک ء قال لا أُدری مم لقینی بعد فقال: ہوالحارث بن حاطب 
أعو محمد بن حاطب : مم قال ال٦میر‏ : إن فک من ہو أعلم باقہ و رسولہ می 
ؤ شہد ہنا من رسول اللہ بج و أوماً بیدہ إلی رجل ء قال ال حسین فقلت 
اشیخ إلی جنی: من ھذا اإذی أوماً إلیہ اللإامیر قال: مذا عبداللہ بن عمر وصدقء 
کان أعلم بلقہ منہء فقال : ہذلك آمرنا رسول اہ وک ء رواء أبو داود و إسنادہ 
حمن ء و روا الدارقطی مطولا بحو روایة أبی داؤد و مختصرآ لم بذکر فولہ 
فی عبدالہ بن عمر رضنی الہ علہماء وقال فی ناد الختصر: [إسناد متصل مجح . 
قال ان الإآئیر ٹی جامع الاصول الاسكک العبادة و امراد بہ ھہنا الصوم . 


( یقع ) 
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علم النفس الاجنماعی : 7 
الصغار . . . أساتذة الکیار 
بل : الدکنور اد محود اخْلفة 
مدبر ا لمرکر الاسلای بھیونیخ 

أعنذر أولا للقاری“ الکریم إن کان تخبل ان العنوان ممکوس ۰.. فاق 
قد قصدت فلا أن الاولاد و الصغار الذین نریہم و نعلہم مم فی ال حقیقة أبعنأً 
أسانذۃ لنا نحن االکار ء محیث بھکذنا ان تترنی منہم و من تصرفانہم الاسالبب 
و ال نامج الفطریة و النی بغفل علہا الکبار فی کثیر من الحبان . 

والذی دفعنا للحدیث فی ھذا الملوضوع ھو نقاش تم مع أحد الإلمان عن 
مضار ا خر و :أثیراتہا العقلیة و اللضسیّة و الاجتماعِنة ہ و فی الحنام فال : فی 
ا حدیث جانب می فانہ فی شباەکان لا بطبق شرب الیرۃ مثلا و لکن زملا, 
الدرامة بدأوا فی النہکم و السخری ا دفعہ إلی شرا : و لا سألتہ عن مذاتہاء 
قال لا بطاتی فی الرۃ الأاولی و لکنہ اعقاد علبہ . ٠...‏ و کانت الاجا أن مذاق 
البیرۃ لم بتغیرء ُا الذی تغیر فيك ہو إحساسك بالطعم فقد سا الاحساس حی 
استوی عندہ الیرۃ مع المصیر . . . و وافق الرجل علی أن تغیراً حدث عدہ؛ 
و اسنمر الحدبك۰۰. [منھا ذھی کان قد شرد فی انمکاس و اتکاس الفطرۃ 
البشری بمثل ھسذہ ا ممارسات ۰.. و ماذا لو نظرنا إلی مارسات الٛاطفال قبل 
اتکاس فطرتہم بسبب النأئیرات ا حارجیة من أھل وأصدقاء ووسائل اعلام وبجنمع 
کامل... و ہل لو رأینا فی اللاطفال ما یتعارض مع ما تعارف علیہ بجتمع ما 
فأبہما نقدم وأیہما نؤخر ؟. . أو یمعی : ہل یلزم أن نغیر من سلوك الإاطفال 
الفطری إلی ما تعارف علہ ا جتمع ۰ . . أم أن علینا أن نرزجع و نصحم من 
سلوکیانتا مع ما یتناسب و الفطرۃ ای خلق الہ الناس علیہا و الظامرۃ فی سلوك 
الاطفال ..۰٠٢‏ 

)۷( 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ ا لد ۳۳ ۔ ریم الاول ۰۹٥۱ہ‏ 

وقیل أن تحارل الاجا علی ہذہ الإاسئلة وجب علنا أولا دراسة أرضاع 
الاطفال الفطریظ ء و لذا آرجو القاری* الکریم أن بغمض عینبہ مرة قبل قراۂ 
القال ومرة بعد القرامة متذکراً مواقف الاطفال وما تشیر إلیہ ۰.. وھل فلا 
کن أن بتعلم الکبار منہم ام أن الصغار لا بھوز مم إلا ا اوس علی مقاعد 
۳ك 5 

و ا لحقیقة أن أستاذذ الصغار لا تتوقف علی باب الکار فقط : بل [ِبہم 
ونم من الکار پتعامون نحدہم یعلمون أخوتہم الصضار و یقومون بذلك بدور 
الماعد للاہاہ . بل [نہم یقومون بواجب الوساطتے التربویة أَحِلاً بین أجیسال 
مباعدۃ : فکم من أخ رعی أخوتہ فی حاہ والدیہ بسبب فروق الأآخمار و اشغال 
الڑراہ بکثرۃ الاعباء و ال مال ۰.. ہذہ النسامد تھملنا ذکر جدآ فی أسلوبں 
ساملة ااطفل الصغیر الذی تؤھلہ ظروفہ إلی القیام بکل ھذہ ا ہام . 

و لنظر الآن إل آرلادنا نظرۃ فاحصة حادغ؛ و لبحث فہم عن مکانة 
الاستازیغ و نی لعلی بقین أن کلا منا سیری فی ولدہ ما لم یرہ من قبل ٠.٠.٢‏ 
رمع مذا فپناك مواقف مشترکہ بین جمیع الاولاد الآسانذۂ یکن ان ضہا 
ل انال : 


: صدق الوعد‎ -- ١ 





1 صرة واعسدنا أولادنا علل شی ما عثل زیارۃ قریب أو صدیق ؛ 
ا ا حروج للتغزہ أو لشراء بمض ال حاجات 4و وعدہ باحضار لمة ا هدمة ۸ء 
رشضی آأر تنتاسی الوفا۔ بالوعد ظا منا آنا تعامل مع ہ طفل لا یعی ۰ء وحیغا 
جع إل الیت‌نفاجاً ذا الطفل یسأل عن الوعد الموعود : فعندما نتذر أونحاول 
اہر نسمع منہ ما پسعدنا دأ م تمدنی بذلك ؟ء : ہنا نحتضن الطفل دالمجیبء 
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الصار ہے ابد الکار 


و فرح بکلمالہ ۰... ر لکنا لا تل من الدرس الدی ألقاء علینا د الطفل 

ہنا أفول لکل آب : عليك أن تراجع ءوازینک للصفر و الکر ہ فأْت 
مرة تعامل ولدك علی أنہ الطفل ااصغیر ‏ و مرۃ أخری علی آنہ الکیر . . 
وہذا ما بجعلك 'تہرب مرةۃ من ملاحقاتہ بالوعد الکاذب؛ مم تبرب منە بب 
الوعد الکاذب ... مم آنت تفرح للتعلبقہ لك ہآ م تعدق بذلك ٤ء‏ م ما 
آت لا تما بالدرس و لا تقلع عن إخلاف الوعصد ٠.‏ و سال قك: 
د لم ھذہ الازدواجرة فی معالم الشخصبتة ؟ ء آم یکن من الفضل أن تسامل 
الطفل بالصدق فی الوعد ؛ نم إن أہملت دہ مر ء فم ٹکررہ مرات .. 
ِا سی تلم صدق الوعد من أرلادنا . 

مم ألیست ھذہ ال حوادث دلبلا علی توافق و موافقة الفطرۃ البثریة لَعَة 
پکثر فیھا المدل أَحیلاً عن ہ صدق الوعد ۰۰۰ ۔ :؟ و علنا أن تراجع أضنا: 
می تھولنا عن الفطرۃ إلی ما نحن علے الآن من إخلاف الوعد ؟ و إن کنا 
نرجو عودۃ لہ تعالی صادقة فعلینا ھنا واجبان : الاول ا حافظة علی فطرۃ الیل 
الجدید فیقی علىی خیرہ من سدق الوعد و غیرہ من مکارم الااخلاق , والواجب 
الثافی ہو أن نعبد أنفسنا و لو قسراً إلی ھذہ الفطرۃ ۰ ٠‏ . وبغیر ھذا نکون کمن 
باہو و لا بعرف للہوہ مدفا . 
٢‏ سے القدوۃ لمح4 : 

و ہذہ پنکن لکل واحد منا أن یتحدث فہا بلا ملل و ان یکتب ہا 
ہلا کال ؛ فکلی منا واجہ وبواجہ من ال9ارلاد الشی المجیب ا ماشر وغیر اار٠‏ 
و نقصد با اشر ما یواجہنا یہ الاسانذۃ ااصغار عنسد تأنیہم عن عمل ما ثلا 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ اجلد ٣٣‏ - ریع الاول ۹٤٦۱ہ‏ 
زقولوا تا بااصرىح : و لماذا تفعل أنت کذا ؟ موجبین الحدیث للام أر الاب 
عل سواہ ء او إذا طلنا من الطفل الا برندی زا معن فقول : و اذا ترندی 
ا کذا ؟ آھا المجیب غیر الباشر فو أن نلحظ من الاولاد تصرفا معببا 
ولا نٹ عن سبب افترائہم مذا التصرف نم فی الباِة اہم یقادون ہذلكے 
الاب أو الام أو المم أو مطہ الفصل . . ۔ أو..۔ أو... وضاطط ما 
علنا من تبعات مابل أولادنا ء فانہم بحاکون ما نقول و ما نفعل دون وعی 
نہم؛ نی إذاما رغینا یوما أن نصحح لحم ھذا ابوا أن بسنجیوا تا قد دخوا 
فی مرحلة العمل بوعی و ہا بصعب التغیر إلا من اراد اہ بہ خیراً. 

ھذا الثال نراہ پتکرر فی مواقف کثیرة ... ی الوعی ا مروری فاحترام 
النثارات الضوئیة للسبارات و الشاہ یقوم با الولاد تقابدا للاباہ ؛ و کلا 
زاد إہمال الکیار فی احترام ھذہ الاشارات زاد بالتالی إهمال الاطفال بل ونعودم 
إلمال احترام الاشارات ۰ . . و بنکرر ا ثال فی زلقاء القمامة فی اشارعم دون 
الحافظذ علی نظالھ المدینة ا یکلف الدرلة ما لا تطیق و یسی إل ج. اللاد 
و المبادء و ما کان للطفل أن لی بالقمامة فی الطریق إلا لانہ رأی الکبار 
لا یالون و یفعون مشثل ذلك ... کا بتکرر الثال فی إسراف الککار فہم 
نیثون من ا مصایح ما بحتاجون و ما لا بحناجون و یفتحون صناہر المباء ٹی 
ضرورۃ و غیر ضرورۃ ‏ حتی إن الااطفال پتربون علی ذلك مم صعب بعد ان 
بکروا التخلص من مثل عذہ العادات . . . إذن فالاولاد بحناجون مضا القدوۃ 
ال ینة لاتہم پقتدون بنا علی کل الحالات ء و مم یعاتبون علینا عند قوم ہ باہا 
ففل نفس الشی و لم یکلم أحد ۰... ھذا الدرس بحب علنا أن نعیہ وزفہمه 
عن الاولاد : و مع استبماہنہا للدرس فانا سنتحرص أمام الاولاد علی أن نظہر 
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ما بلبق نا کقدرۃ مس و حیشذ سرصلح حالنا ء لانا سنقلل من الاسراف 
و نقلل من إلقاہ القاذورات فی الطرقات و سنقلل من امنہان إ[شارات الرور إلل 
غیر ذلك ؛ فکون بذاك قد أعطینا الدرس للاولاد و تعودنا نحن ندرییاً علی 
فعل ا حیرات و البعد عن غیرھا . 
٣‏ - الاحسان و إعطاہ الصدقات : 

لنذکر کل منا آخر مرۃ خرج فِہا مع ولدہ ااصغیر و التق ہا بنقیر , 
و لتذکر ماذا قال الطفل للإایہ و آمہ .. . بالتأکِد سأل الصغیر عن سبب نقر 
ھذا الرجل ہ وماذا ملاہسہ بالیة و غیر نظیفة ؟؟؟ و إذا أُجینا علیہ لإانہ لا مال 
عندہ ؛ تعجب السکین و قال : و لماذا لا ملک مالاء و ہنا یقف اوالد أمام 
ولدہ حائراً ء فہو أمام آستاذ کیر فی حجم صغیرء فا : اذا ھذا الرجل الفی 
لا مال عندہ ؟ ماذا لا یعمل و یقی نفسه ذل السوال بل لساذا لا یتحول من 
آخذ إلل معط ؟ مم بقل لا الحبیب الصطنی أنالید الملیا خیر من الید السفلی :ظم 
نقبل أُن کون من أصحاب السفل ء ولا حول و لا فوۃ إلا باقہ ... آما إِن 
کان الفقیر عاجراً عن العمل لکبر سنہ و گجزہ عن الکب قجسد أن اامصخر 
پلنفت إلی والدہ طالاً نہ أن یساعد ھذا احناج .... ونسآل انفسناکم ھن مرۂ 
اسنجنا فیا لطلب ولدنا وأستاذنا فی نفس الوقت ء وک من مرۃ خینا ظہ ؟۹ 
لنعلم کر من مرۃ استجبنا لنداء الفطرۃ و کم من مرۃ استعصینا علیہا ء و لشکر 
اسناذنا الصغبر على ھذا الدرس فقد وعی بنقاہ فطرنہ أن القوی بجب وأن یعمل؛ 
سأل السژال دون البحث عن کلمات منمقة ودون درامة للفلسفة أو علوم الاجماع؛ 
وکذا سأل آباہ متتجاً و اذا لا تماعدہ نت و تبطلیے من الال ؟ بل لذ 
أذکر طفل حنما رأی صورۃ أآم و صغیرھا من المہاجرین اللافغان و حال الہؤس 


الٹ الاسلای العدد ۷۔ اٹجلد ۳٣۳‏ ۔۔- ربیع الارل ۹٤٥٥ە‏ 


بقفر من عیونہما : و سألی صغیری عن سبب الؤس ہ و ما أخبرتہ أن جندا 
من الروس آخرجوہم من بیوتہم ؛ قال برامة ان الثلاث سنوات : إذن فالروس 
کفار و أآنا سأقضی علیہم و عليك أنت أن ترسل للولد و أەے نقوداً .۰ . یا 
سبحان اقہ ؛ بہذہ البراءة و الیساطة عرف أن الظالم کافر یح القصاص منہء 
و علم ان الذی یعلق الصورۃ فی مکتہ لییں بقادر علی [خراج الکفار من دیار 
لین لھا قصاری جہدہ تقدیم المون ا مادی ؛ آما ا جاہدون فانہم ئی غی عن 
ااصور النی تذکر , محاجة الام وولیدھا للغذاء والکساء فو یقدم علی ذلك حاجتہم 
ما الشرع و الحق ... فشکرآ لك ولدی علی مذا الدرس و شکرآ لرفقَالك 
عل الدروس التی بعطونما الکار ۔ 
- حب ا ظحیر الآخرین : 

ا م بقل تا الحیب الصعنی ہ لن یؤمن أحدکم خی بحب لاّخیہ ما بعب 
لفسہ ۰ ء و إی بعد ما أری تصرفات ال۔انذۂ الصغار أری أن اکتمال افطرۃ 
لام إلا بحب ا حیر للآخرین کا بحبہ الانسان للفسہ : و آدعو الاخوۃ الب 
( التلامیذ ) أن یقلبوا فی ذاکرتہم عن مثل ھذا اللوقف مع أحصد آولادم 
۱ أماننتہم اط بذھب کل أب ہوما مع احد اولادہ لاوق نارکاً بقة 
الارلاد فی النزل ‏ ولا بحب الوالد أن بشتری للصغیر عدہة أوقطمة من ا وی 
بسعد الولد بطفولۃ و بقول بأستاذیہ ە بایا أشتری قطتےة آخری لا خی ۰.. 
أر مثلا ہ با من فضاك اشتری لصدیق فلان قطعة آخری ۔ خاصة فی اللەبء 
و مکذا نزی أن استاذ الصغیر بضرب الثل فی حب ا حیر للآخرین. . ویمکن 
أن بستول الصغیر فی الطریق علی فطمة الماوی ا حاصة بأخنہ إن أحس بجوع؛ 
و مذا أعأً من الفطرۃ ان محافظ المرہ علی حانہ ؛ فشکرآ لاباتا الصغار الذن 
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عللوٰنا حب الآأخرین و إن کان الآخرون من المانسین فہو أصدق حب فطری , 
أما [ن نحن ألقینا فی روع أولادنا أن ھذہ اللبة ماکک ولا تدع اأحدا یقترب 
منہا ء و ہذہ ا لحلوی خامة بك . فانا تمی قی الطفل حب الذات على حساب 
حب الغیر : مم نشکو من تزاید معدلات الاجرام و القتل و السرقة بالرغم من 
نا بما فعلناء یىی طمولة الصغیر قد عکرنا علِے صفو الفطرۃ النی خلقہ اللہ تعالی 
علیہا فتحول بذاكگ من الحب لی الأاائیة و من می زوال العمة من الآخرن , 
لم بعذرنا اللصطنی من ذلك عند قولہ ( بولد الانسان علی الفطرۃ فأُہراء اللذان 
بپودانہ آو بنصرانہ أو یمجسانہ ) ۰... صدقت پاجھی یا رسول اللہ ... عم 
إن الباء لم الذین یندخلون فی عمل الفترۃ فیفسدون مُا ما استطاعرا ء بل تقد 
بستعینون بغیرگم ناما لافساد مذہ الفطرۃ . 
و٥‏ مناطقی العورۂ من الائسان : 

و بالرغم من وضوح مذہ النقطة فی حیاۃ الانسان و عدم ا حاجة إل 
التذکیر ہا إلا تا رأبنا اعنرافا مجمیل اللاولاد الاسانذۂ ان نذکر مم ما بواتھا 
من نقاط ہستحق علیہا الساتذۃ أن تقدم مم فیہا بااشکرء و نراجع اضنا 
عحیادیة کاملة سواء کنا من أنصار السترۃ أو من أنصار العری الکامل أو ا زی ؛ 
ألا نذکر یو۔ا تعاملنا فیہ مع طفل ا جیرانما ذھبت والدتہ إلی السوق أو مرضت 
و تعدت بالسنشی فقرۃ أو اضطرت لزبارۃ والدتہا الریضة ۰۰ . ا ہم ما اکر 
امناسبات التی نتعاون فبہا تحتضن و لساعات أو أیام قلائل آولاد الیران -.. 
ألا نذکر ہوم أن ابتلت ملابس الصغیر وحاونا أن نغیر 4 ملاس وکٍف أن 

ہذا الصغیر تحول إلی أسد عصور معترضاً و محتجاً و لم بقبل أن نقوم لہ تغبیر 
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اللابس , اما آصر علی أن یقوم بذلك وحدہ ء ولا لم تمکن من ضط اللابںس 
انا شکلہ اللضحك لنقوم بعض التعدیلات . 

و تافش ھذہ القضایا معدین بداء الفطرۃ أحباناً عن مجال الماقشة ؛ أما إذا 
نظرنا لاولادنا قبل ان تمنسد إلیبہم آیدینا باتخریب فانا نری کیٍف أن اللہ نطر 
الخلوقات جیعاً محبة للسترۃ ؛ و ما ینطبق علی الس یکتا أبضأً أن نشہدہ ‏ 
الاکل و اللشرب . و لنقدم للطفل موعتة من الشرویات من حلیب و ثأی 
و قبوۃ: و لنظر لرد فعل الاولاد تجاء امشروبات : و کیٍف أن نفس الطفل 
ناف پنپا ۔ بنداء الفطرۃ ۔ و کٍف انہا تقبل علی العض الخر رتا 
نعرف کیٍف أُن الفکر البشری قد أفسد الفطرة ؛ و مضا نفہم بب الماقشات 
المفسطائیة ندیرھا أحااً بالرغم من أُن اللادلة و البرامین من آنفسنا و لیس من 
خارجنا تعفینا بفضل اہ من الاستمرار فی مثل مذہ ا ماقشات ء فشکراً لاسانذتا 
المغار ا!ذین أعفونا بقاء فطرنہم عن البحث عن الادلة و البرامین ی الکثیر 
من ا ماقشات . 

بس حب اتلم و المرق : 

و ہذہ نراھا جمیعاً فی أطفالنسا ء بل انا نعضجر أحانا من مذہ الصفة ء 
و زجع ذل خطائاً إلل ا مل الکامل الذی بولد علبه الطفل ء ألم یسأا أولادنا 
عن کل شی یصادفہم و عن سبب بعض الظوامر کامطر و الزلازل و ا روب 
خی نا تتہرب أحیلا من الاجابة ہل قد نترك الفرق للصغیر من کثیرۃ ملاحقانہ 
تا بش ا حرجة أحبلاً لحہلکا بالحواب إذا سأل مثلا فی الشثون ا مندسسبتة 
؛ الکنولوجیة أو فی الشثون السکرۃة والسیاسةء أو تہرب من الطفل لاشفاٹا 
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عنہ بأشیاہ آخری نراھا اکثر أہمیة من أءطاء الطفل جواباً عرے سیل آسئلہ 
التلاحقة.. . ھذا السیل الذی تاج إل أن نقف عندہ وقفة صدق و[إغلاس 
مین عن الاسثل اثالیة: (ہل انی الصغیر حقاً جاھل؟ ) (ھل من الضروری 
أن پمرف الصغیر سبب الحرب اللافغالیة و حرب ا لج و الاعنداء علی سکان 
الفقمات فی صبرا و شاتبلا و آسباب اضطباد الین فی الفین و..۔ و..۔ 
و..۰؟؟) (ھل سیفہم طف حقاً تفسیر الظواہر الكویة من محاب ورق 
ورعد ومطر ر زلازل و فضطالات ...و...و...؟۹؟) (وھل إذا 
تمکنت أنا من شرح کل ھذا اطفلی ھل سیستوعہ ؟ و إن استوعہ ھل سفیدہ 
ہوما فی حبانہ إن عرف ال حواب الیوم منی أو عرفہ غدا من معل الدرمة ؟ ) 
( ہل ہناك من فرق بین نتائج المعرق المبکرۃ و العرفة النأآخرة ٠... )٤‏ کل 
ہذہ الاسئلة و کثیر مثلہسا بحب أن ینفرغ کل أب لفے و لو دقائق فی عرہ 
لِعرف الجواب عہا : و لا بناج الاب ل۔ژال علاء اتریة وعل الفس : إنا 
لیِحث فی نفسہ ھو ما تعلہ فی حانہ ...ما درس فی المدارس وا مارہ 
مع آییہ منذ صغرہ فی التجارۃ و ما سمعہ من حدیث بین والدانہ و عالنہ رثن 
ما درسہ فی ا معامل و المدرجات ال حامعبتة و ھا تابمہ من احداث فی نشرات 
لخبار و البرابح التعلیمیة فی وسائل الاعلام ... وہنا سنجد أُن کیة کیرۃ من 
معلوماننا لم نُکنسپا عن طریق الدراسة لا من کیة ا میارسات البومیة الصامة + 
و بذا نعرف مدی ا حدمة اتی نقدمبا لاناشا حین الاجاۃ علیہے بصدق عن 
أسثلنہم ؛ وطبعاً یکن أن کون الجواب مبسطاً علی قدر مدارکہم ٠.۰‏ 

ولا یقف الااولاد عند حد من حدود ا مرھ بما نسمبہ الوم بالخصص 
ام یسألون فی کل ا جالات وعن کل شیؿچء و من الطیعی أن اممامات کل 


ہےر ) 


الەٹ الاسلای المدد ۷۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ ریع الأاول ۹٤٢۱ہ‏ 


فرد نا نظبر بوضوح فی أحد ا جالات , لا لا یعنی ھذا إہمال آبواب الرة 
اللآخری و ینعزل الانسان عنہا : فالطفل لم بقصر امتمامانہ عل ألمایہ فقط ورفاق 
الطفولة فقط ٠‏ انا امت بکل شی کا امم بکل أحد ء رھنا نذکر قول ا لحیب 
اامعلی ککاہ ےش رت لان ھذا الاہتمام جزہ 
من فطرۃ الانسان :و من لم ہم فقد عکس نطرتہ الّی نطرہ اہ علیہا ٠.٠‏ 
شکرأ لاحائی ااصغار و الاساتذة الکار اإذین عفونااعن سؤال لی أستاف 

فقد ستذوا بطلہہم العلم ء و علینا إن أجینا موقف الاستاذیة أن نتقن موتقف 
طالی الطم ۰ . فی طلب الطلم أستاقیذ وی الامتغناہ علہ جہل ۔ 

أخشی أن بمل القاری۔ أن نعدد لہ مواقف أستاذیة الٗاطفال فشعر أمامہم 
بفیر شعور امم و رق إھا فمة الوالد رللطم ی ال مدرسة نزداد زیادۂ واضحة 
مع ارتفاع الم۔۔توی العلی و ااتریوی عند الرلادء فہذہ الزیادۃ دلبل علی رعاة 
الاب ر الطلم لفطرۃ الطفل ابا رعایة و حاہتہا من العادیات : و العناِذ بااطفل 
ر إعطاثہ ما بحتاجہ بصدق الاب و جک نے الال و حنان امرفی و وعی الاقل 
و الللقن ۰.. کل ھ_ذہ الصفات فی الاب و ا معطلم و ا مرق یمکن قراہتہا ٹی 
تصرفات و أسثلة الطفل ااصغیر . 

یم لخرج من دائرۃ تعدید ٭آثر الطفولة الفطری ؛ و لتحرك سریعاً إلینا 
غن ا /..... آم نکن مفاراً یوما ما ؟ آم پکرے تمتع موقف الاستازۃة 
الفطریة ہذا؟ ألم نکن من صادقی الوعد الح۔:ین ا حمین للغیر لکل اابشر الحافظین 
علی مأکلنا و ملہسنا ا حبین امرف و التعم ..۰٠‏ فکرف بنا برہکم نتقل من ھذہ 
الکان إل ما نحن علیہ الان من احتیاجنا إلی من یذکرنا دائماً بعمل ا یر بکافة 
ناحبہ و بطالنا بالمودۃ إل نقاہ فطرتا ای خلقتا اللہ علیہا ء وکِف نا غضاج 

(۸) 


ااصغار . ..۔أساتذۂ الکار 


[لی ترغیب وترہیب خی نستجیب العودة إی الاصل ااذی خلقنا اللہ لہ رعلیء, 
پل قد نحتاج أحاا لی تعزیر و عقاب علی اختلاف صور العقاب ھذہ .. ھل 
بنوانین وضیة آنتجپا الفکر البشری؛ أُم بحدود “ماویة حددھا خالق البشر وخالق 
الفطرۃ و العارف با بعبد الامور إلی نصاہہا؟ .. . ا مہم اہست قضبتنا الان فی 
شکل القوانین إنسا فی ضرورتا لیرجع الانسان عن مصادمة الفطرۃ إلی موانقة 
الفطرۃ النی خلق الناس علیا . . . وہنا نحد أن اللہ آرسل الرسل لذلك ء ولقرا 
و تذکر قول الحبیب المصعانی گج ہ لا بعثت لام مکارم الاخلاق ء صذہ 
الآخلاق الموافقة للفطرۃ والی آتعرض لتغییر و النبدیل عن طریق التریة ق الیت 
أو المدرسة أو وسائل الاعلام أو الاعراف الاجنماعة ء مذہ الاخلاق الفطرۃ 
ہی الی آرسل اللہ رسلہ لیکملوھا و پزندوھا حتی أتی الحبیب الساتم فاتھہا نی 
نفس البشر القتفین آثارہ یلج أما من أبی فقد آئنہ الشائر من اللہ إن تاب 
ا نة و إن آصر علی معصیتہ بالذاب الالم ٠.‏ . 

المہم :ہو السؤال کٍف بنا تولنا عن موقف اللاستاذیة الفطرۃ إل موقف 
ا ماج إلی الترغیب و اترھیب و التمزر و الەقاب ؟ 

وکٍف نا نرجع عن ھذا التخلف الفطری لتسلم ایة مکانة القیادۃ الفطری؛ 
وی ہا نسٹکمل موقف القبادۃ العقیدی قعبد للشریة مجدا تلیدأکانت تفتخرب 
و تای بە وسط محخلوقات الإارض و السماہ ؟ 

ھذا و ھذا ہو ما سنعرض لہ فی حلقة مقبلة إن شاء اللہ ... 


چہہہ۔م۔مہتچخ 


صور و أوضاع : 
الرئپس ضیاہ الحق؛ اسثنامات لا جتمع فی زعم 
واضح رشید الندری 


ند الما الاسلای ٹل ۸| اُغضطس ۱۹۸۸ م شخصرة فذ: لا بجود بثلا 
لزمان إلا نادرا ‏ ی مثل تلك الطبقة ای کلت تتمی إلیہا : ویثل تلك التریة 
و الثقائة النی ناانہا و البئة لی عاشت وا . 
لقد اجشممت فی تلك الشخصیة استثنامات کثیرۃ قدا تسع فی شخصیة ء کان 
الا۔تٹاء اللاول أنەہ کان أول حا عسکری ؛ وصل إلی الحکم باثورۃ ء وبفرض 
الأحکام المرفة وکان رفقتہ ومؤیدوہ ومنفذو أوامہ عسکرپین ؛ لکن لم پکن 
عکربا فی إجراءانہ , وسلوکہ ؛ ومعاملنہ مع الشعب ہ و لم یق حکمہ عل نظام 
الخاہرات و الآمن ؛ و انم او الرقابڈ و تم الافراء : و التعنم ؛ و وسائل 
الامتداد ء و قع لممارعضة الذائیة أوالاجاعة کا ہو لوف ف الما م ا1 اصر 
الذی أصبحت الثورۃ فہ الوسیلة النافعة و المرجحة للوصول إلی ا حم ؛ ووسائل 
القمع و اللکەیم و التعتیم وسائل ناجحة و مؤارۃ لبقاہ فی الم . 
قی الرثھیں اہ ا لی فی ا هک إحدی عشرۃ سنہ وھی مد طویلذ باللبة 
الحکام السابقین لہ ٠‏ و فی خلال ھذہ الفترۃ الطویلة کان معارضوہ ؛ و معارضو 
الظروة الإاساسمة لبلدہ ؛ یتمتمرن حر کامة للانتقال ؛ و التحرك و انصرف ؛ 
ور نشر الافکار ء و ا کثر من ذلك بحربة القیام برحلات إلی الدول الی کانت 
نسائد ا حرکات ا ناو لمکم الرئییں عنیاہ ء و تمول و ترقی أعسداؤہ : وم یکن 
مؤلاء الڑماء المنارؤن لہ ینققلون إلی دول الاعداء و یعیشون فا مدۃ سس 
الزہن و بغذون الصحانة و وسائل الاعلام بیانات صریحة ف العداء بل کاوا 


٠ 
اکا‎ 
/ در‎ 


صورو أرضاع 
تمنعون عرة المودۃ إلیل اللادء و الیش فنما اُس و‌ سلام + رقد ارت 
امات بیض الزماہ ردود فعل: عطیفة. فی :البلاد لانپا کانت مند وجود با کمشان 
وسلامتہاء ود اللافکار الاسلامیة النی تحنعضنہا باکستان کدولة قامت بالاسلام 
وکانت ند مہم الحم فی ماکستان واتما۔ات البلاد إل القوی العالة و السالم 
القومبةء کیانات زعی الانفصال فی السند جم سید الذی بدعو لی العودۃ إلی عہد 
ما قل الاسلام وأظہر مبلہ إلی اللافکار الولفْة ء وولی غان, ر والدہ عبد الغفار 
خان اللذین أدایا بیانات ضد تصور باکستان الاساسی ؛ فی مناسات عدیدۃ , 
لکنہم لم پواجہوا أی تأنیب ؛ أو استجواب من قبل رجال الآمن ء فلا عن 
المائة ء و لو حدث شی من ھذا القبیل آو انہم آحد بثل ذہ اہول ف لد 
عصکری آخر : ما سحمع لہ اسم فی الاحاہ فی الیوم الثالی أو أآجبر علی الیاة فی 
المنی طول بقاء ذلك ا حم و بشاھد ذاك فی عالما المعاصر کثراً ء فقد اتضد 
سخاروف تدخل القوات السوفِتة فی أفغانستان قجرع مرارۃ ذلك العمل سنوات 
لی فیہ کل وع من العذاب ء و واج عشرات من الزماء أُشد العقوبات على 
نقد الک فی عالم الثورۃ و ھو شائع فی عالم الثورۃ . 
کذلك ؛ کانت معاملة الرلیس استتثایة مع انة الزعم ای أقام النورة 
ضدہ. و البی کانت آلد اأعداہ ؛ تتربص بہ الدواثرء ولکید لہ الدسائس ء و دبرت 
عدۃ مؤامرات و تمرضت عدۃ شخصیات کیری خلات الاغتبال , ر الاختطاف ؛ 
عن طریق عصام ذو الفقار الارھایة التی کانت تتألف من انصار دونو؛ وکانت نسی 
لاعادۃ اعضاء تلك الإسرۃ إی الحمم ؛ بأعحال عدوائتة , و اختطفت طائرات 
پاکستائیق :و و وقعت حوادث الانفجار یموامۃ مؤلاء التحرفین ؛ و لکن 
الرلییں ضیاہ احتمل کل ذلك لاّانہ کان یؤمن ا ا یر بتصر علی اشر ؛ 
١د‏ 


المثٹ الاسلاعی المدد ۷ ۔ ا جلد ٣٣‏ - ریم الارل ۹٤٢٥ە‏ 





و الاصلاح أفضل من العاقَة ٠‏ و أن الارشاد بہدی الغاوین فی الہابٰة ء فکان 
ا١‏ پنفعل بأعمحال مؤلاء التحرفین و لا ببیانات بینظیر بہتو ای لم تخف نوایاما ء 
و انصالانہا بالدول غبر الصدیقہ مع پاکستان : فرحب ہا ف بلادہ وحم فا 
ابقاء فیا و بممارسة نشاطاتہا ء و احتمل أسوا الاستفرازات من لہا ۔ 

كذلكے کانت الصحاف فی عہد ضاء اتی ہ تنمنمع محقوق القد ااصرح ء 
انی لا توفر فی کثیر من الدول الّی اتقشدق بحریة الصحافة ؛ وکل من براجع 
الصحف و ا جلات النی کانت تصدر فی عبدہ بجحصد تقد لاذعا ہ۱ و ماج 
مالا بوحد لہ نظیر إلا فی الدول الدیوقراطلة الرافیةء بل کانت سصحف باکستان 
تجاوز الحدود فی بعض الإاحان . 

کان الرئیس یا ا حق متحمساآً للغایٰة للاسلام و للطبیق النالیم الاسلاممة 

ر إصلاح الاوضاع فی البلاد و مل ماکان ٹی وسعہ من مجہود ء و کانت 
حانہ الشخصیة وسلوکہ وسیرتہ تناسب مع ھذا اتصور الال ؛ والمقصد الای ء 
نکان حاکا عادلا : و کان مسلاً مندہناً منیا مل اللہ ؛ خاشعاً فی حانہ ال حاصة ‏ 
بکرم العاماہ ورجال الدہن غابة الاکرام و بعامل رفقادہ: معاملة أخوۃ واحترام 
و إن تبدی زملاؤہ و أدلوا بآراء معسائدة لہ ء لکنە کان عنمل ھنذا اللکرو 
وپتجنب اجرا. ان البطش و الاستبداد ء و کان حربصاً علی المودۃ إلی انظام 
ای وقراطی و لکنہ کا بعرف ما تلوث بہ ہ٭ذا النظام و ما لصق بہ من 
آنجامات و عادات تتاتی مع ررح ھذا لتصور ؛ و لاجل ذلكے درس نظم ا حمٌ 
؛ الدساتیر فی الدول ال ختلفة و کان پرید صیاغة نظلام لا پتتائی مع العصر ولا 
تعارض مع تصور ا جنمع السلم اتحفظ . 

لم یکن الرلپیں ضیاءالحق رغم ارثباط بلادہ فی مجال الدفاع بلولابات 

ٰ ل)ی‌)"۸ )( 


صور راأرضاع 

التحدۃ و اعتیادہ علیبا ء من الرعلین فکرا و ذعنیا بہا ؛ ررغم اللاخطار انی 
کانت محیط من جارتین قویتین معائدتین لہ ؛ ورغم الاعاء الکكِفة عل کاملہ 
من أجل إغام لثملا ملابین من اللاجئین الافغان ‏ کان پتحرل فی مصلحےۃ 
بلادہ ؛ و مصلحة الإمة الاسلامیة و القتضایا الاسلاعبة بکل حر و بتقد 
مواقف الولابات التحدۃ کلما تعارضت مم مصلحة بلادہ ؛ و لذلک لم یکن بثاۃ 
حلیف مقید ‏ واہاکان فی الواقع زمبلا وکان بحتہد دائاً أن تی مصلحة بلادہ 
موضح رعایة و اعتبار أول . 

کان انعیاز الرئیس میا إلی الاسلام واض!اء سواہ رضی یہ من کان بتعامل 
معہ من زس ماء الدول الاوریة أم لم یرضواء فعند ما أنیحت لہ فرصة لالقاء خطاب 
فی الام التحدۃ : شمر بسثولتہ کھاکم مسل لبلد مسلم یقوم علی نظرۃ الاتا, 
پل الاسلام فو دعوتہ و أبدی اتمامہ إلی الاسلام و رفع صوت الاسلام 
وأرضح بج الاسلامفی الحیاۃء فتحولت ہذہ الکلمة إلی محاضرۃ دعویة؛ وکان ٹا 
دوی فی ال٭اوساط العاليّة ؛ وھو مثال لوضوح رؤیتہ و صدق اتمائہ إل الاسلام 
و صلابتہ فی الوقف : وثفتہ بالفس : ما لا عثیل لہ فی تاریخ ا مابر الدولة: 

لقد رفع الرئیس یاء پاکستان من الصفوف ال لفیة للامم فی خرہاة 
العا م و وضمہا فی مقدمة الدول الماضلة لبقالثہساء عحری و دعوے و نج 
و الخذ فی مسنا السیل جمیع الوسائل و منہا الوسائل الادہة ء الی دا |ہا 
القرآن الکریم لحلق الرعب و ال یة فی قلوب الاعصسدا ؛ فکانت الاعدادات 
لانتاج القنیلة الذری شوکہ فی قلوب الآعدا. و فل الإاعداء کل ما کان ل 
وسمہم للقضاء علی مذہ القوۃ التطورۃ ؛ و لکن الہ سلم ۔ 

إن الرہپں اہ و قد عددت الصحف ماقیہ النسصددہ ء وف جا 


المث الاسلای المدد ۷ ۔ ال جلد ۳٣‏ - ریما لاول ۹٥٤ھ‏ 


دروس و عبر کثیرۃ ؛ اسثثناہ فی جوانب کر ۰ نہ کان بجامداً داعاً دے اک 
مادلا ء سباسباً حکیما ؛ جحل امشاکل و المعضلات باللکت ؛ و أحیلاً باصدر 
واللمب : والی وصفہا مۃ بدبلوماسیة الکریکت ؛ و قد صرف بہذہ الدبلوماسیة 
انطر الحرب بین البلدین ء واعترف العا م بذکانہ ء ولا حنمع مثل ھذہ الموامب 
و القدرات فی شخص واحد ؛ إلا فی اللافذاد الذبن قدا بجود ہہم الزمان ؛ غفر 
اللہ لہ و جعلہ قدوۃ لن خلفہ ء و لآمثالہ فی الما الاسلای ؛ و قد قال الشاعر 
المری ابو فراس ا دای ما یطابق ھذا الوضم : 
فقدق فوی إذا سد جصدع 
وق الللة الظاصاء یغتقد ابر 
والکن موففنا کواننین نصر اللہ ار قدرنہ : و بصلاحة الآمة الاسلامة 
فی الااتاج و إناب اللافذاذ کیا أمرنا الاسلام بختلف عن موقف الشاعر فقول : 
[ا قہ و إنا إلبہ راجعونء اللہم اخلفنی فی مصیتی وارزقی خیراً منہ . 
الاتراکة تراجع ق بورما 
أصیت الاشتراکة بنکسة آخری ہد انکسات ق الصین ء و الاعاد 
اامرفٍی ؛ و افغاستان : و بولدا . 
کات ھذہ الکسة الآخیرة فی پورما حبث تراجع التظام الاشتراکی ؛ 
بد أن لاذ إلى الفرار من البلاد الحاک الذی فرض ہنا النظام عل ابلاد وسلب 
حر شمہا ء و نہب ثروتہاء و قریہا من الفقر بسد ان کات من الدول الئی 
خر بوسائل الرفاعیة و المم . 


اھ /ہ 


صور ر أرضاع 
إن ھذہ الکة جات بعد أن اتصر السمال فی کفاحہم فی بولندہ ء وان 

مذا الکفاح الذی کان بستمر من عدة سنوات تم عن الشمور بالشقاء و الیؤس 
فی عحمال المانع و القٍود الامضة الفروضة علیہم و الأجور الزفیدۂ ال کاوا 
بنقاضونہا و ہم الین قامت الاشتراکذ پاسمہم : و بوعد نظہم إلی الع و [تازم 
من بطش المستاأجرین ہ وأصخاب الاموال ء وقد کانت أحداث پولندہ تقوم بتمرة 
الفکر الشیوعی ہ والنظام الاشتراکی والکشف عن مساریہ ؛ وکان ولا الممال 
بعاملون بالعطش و القہر فی العبود السابقة ‏ و لکن التراعی فی فرض ھنذا انظام 
و [عادة النظر فی منہجہ الذی حدث بعد قولی جورہا نشوف ا حکم ف الاتصاد 
الوفتی : دی إلی اتحاذ موقف لین نوعاً ما مع ھذہ الحرکا عدولا عن مرف 
الحکام الساہمین ۔ 

و قبل ذلك وقعت ظاھرات فی الانحاد السوفیتی و طالب ا نظاھرون بح 
الولابات انی دہجت إإلل روسیا بسسد ئورۃ لینین ء ا حریة ‏ آو ا مک النا . 
و احتملت قوات الامن ہل(ءہ المظادرات و لم تساك مسلك قعہا باستبداد : کا 
کان بقع فی السابق ۔ 

إ[ہ أبعناً موڈر إل تغیر فی اتباع انیج الاشتراکی للحکم ء و بدل صلی 
ان ھذا اہی بدا بفقد سبطرتہ علی الفوس . 

لقد ظہرت خونة النظام الاشتراکی فی تحقبق أعدافہ اللشودۃ فی بورما 
ال اٹجاور البند ‏ و الڈی تدفقت مدے آفواج من النازحین إلی ام:د فی تام 
۳۲ بعد ان قام ال جنرال نیووین فیہ بثورۃ اشتراکیة عند یونوء الزعم الحك؛ 
وقام تام کل مصلحة و مؤسسة فی البلادء واستولی علی الاموال و التلکات 
و شرد الاس و قنل ألوفا من أناہ البلاد ء و نحول مات من الاغنراء إلل فراہ 


العث الاسلای المدد ۷ ۔ اٹجلد ٣٣‏ - ریع الاول ۹٤٥١ە‏ 


و استول علىی ئروتہم الارھایرن الاشتراکون , و اخضار الحنرال نیووین جمبع 
وسائل القمعم و الکبت فی البلاد ء لکن لم یوفق فی إسعاد شعبہ؛ و إا جلب 
شفاء و معانان واےمة و آمرضت اللاد للتمزق ٤‏ الففر ٤‏ ال بسالة ق ھمنا 
المہد ااطوبل ٠‏ 

و بعد ٣‏ سے من حم حزب واحد : و ہو الحزب الاشتراکی : و فرد 
واحد ؛ و ہو بووین :ار حافة مذہب واحدء و ھی محاف الحزب وبسد 
دتاب مکشفق و أحلام و أمان طاللة للاستقبل الزاخر ۰ رجع نیووین عل أعقابہ 
وفر من البلاد ء نارکا بلادہ فی حالة حرب أھلبة : و ساد الشخب شبراً کاملا 
قدیم ؛ وھکذا بعد الدماء و ساب ال حویات و فنل الفوس ء وتشرید المواطین : 
۹ سنہ کامة محت النظام الاشتراکی ؛ بعود الوضع القدیم ء باتفاضة الشعب 
الوری :و قد شارك فی ھذہ الاتفاضة اشعیة رجال الجمیش ؛ و سادوا 
التظاھر بن للحر و سیعود نظام الاحزاب الساسة المتعددۃ . 

(ن الاحداك ۴ بورما مرشر (ل تطور کبر ر ھو انتشار الشعور را حییة 
ل صلاحة النظام الاغترای و انج الاشترای للحم , و الاقتصاد و الحاہ 
الاجتماعة و قد ألبت الشمب البوری کفانہ و قدرنہ عللی تغیر الوضع ء رغم 
صکر حجم اللاد وقرجا من الدرل الاشترا؟کِه الکری ٤او‏ ستّصمد مذا الشعور 
ٹی الدول الاش راک الاآخری المی تنجرع شعوبہا مرارۃ ھذا النظام القاھرء الذی 
تفقد فیہ الشعوب الشرف و ا جصد , و ال حر : و لا جلب مقابلہ إلا الفٹر 
أو الحبز فی طاہور طویل ؛ و فی ظل الکریاج ۔ 


> مہ 


رساله دکتوراۃ مہمدہ 
حول إتجاز القرآن الکرم 


ی مجال ۔ الاتجاز الیانی للقرآن الکریم ۔ وکان عنوان الرسالة ( توع صیغ 
الکلمات ذات الاصل اللفوی الواحد ف القرآن الکریم ؛ لتنوع ألوان السِاق 
والمعاقی ) ء وقد تم نقاشہا بتارعخ ۱۹۸۸/1/۲٢‏ ء ونال علبادرجة الدکتورا6ء وقد 
جاء ہذا اللوضوع دلبلا جدیداً یضاف إإلی الادلة الوآخری الّی قدہہا الاسلاف 
علی أن القرآن کتاب معجز . لابأتیہ الباطل من بین یدیہ و لا من خلفہ ۔ 

وقد ناقش الباحث مأآتین و متا وأرمین صیغة فی رسالنہ ؛ فوجد بالدلبل 
الواضح أن کل صیخفتے جاءت فی مکانہا حقاً اِذی لا تسد فیہ مکانہا الصیغة 
الآخری . . لعلل لفظبة و معنویة .. راجعة إلی السباق القرآنی الذی وردت ذہ 
کل صیغة ‏ ھذہ الملل توجب ورود صیغةء و تضعف أن ترد الصیة الوآخری 
الشتفة من أصلبا اللغوی فی مکانہا ء و نورد علی ذلكے مثلا واحداً ما ناقشہ فی 
عذہ الرسال2 من صیغ کثبرۃ ء ہو صیما ( م تتظطم ۔ لم سطع ) فلاول 
وردت علی الاصل ؛ أی وردت کاملة الحروف ,: أما الثانیتے فقد حذفت مہا 
اانشاء الی سی الطاء ء بقول الباحث عودۃ اللہ القَیسی . 

وردت کلة (ل حم تستطم ) مرۃ واحدة ء فی فرلہ تعالل : د قال : منا 

فزاق بنی و بین . سأنیٹك بتاویل ما لم تستطع علیہ صبراً ء  )١(‏ قال ذاك 
الرجل الصالح إلی موسی ۔ عليه السلام ۔ . 


۷۸ سورۃ الکہف ۔ اللة‎ )١( 


جددےھ ؛ 





المث الاسلای المدد ۷۔ انجاد ۳۴ - ریع الأول ۹٠٥۱ە‏ 

ووردت کلة ( لم آسطع ) ۔ بحذف التاہ ؛ مرۃ واحدۃ کذلک فی فولہ 
تعالی : ہ و أما ا مدار فکان لغلامین .قبمین فی المدینة ء وکان تحت کنز ما 
وکان أبوہما صا ا : راد رک أن بیلنرا أشدھما و بستخرجا کنز ہما رحجة 
من ربك؛ وما فعلتہ عن آمری , ذلك تأویل ۔ مالم تسطع ۔ علبہ صبرآء(١)‏ 
قال ذاك الرجل الصالح إل موسی ۔ علیہ السلام ۔ ۔ 

فلاذا وردت الصبغة ٠.‏ مرة (لم تسنطع ) وم أخری (ل تنطم ) 
۔ عذف التاء ۔ ؟ 

لقد آثینت الناہ و الصیغسة الاول ۰ . جراً عل الاصل : و الاصل لا 
تاج إلی التعلبل ٠‏ و حذفت من الثایة ہ لت علی الفرع ء ثلاثذ أسباب : 
الارل ۔ أن کات الاية التی وردت فہا صیغة ۔ لم تستطع ۔ کانت آقل ۔ إلل 
اللللث ۔ من کلمات الم الئی وردت فہا صمة ۔ لم تطع نس فکازت ‏ فا 
اللمات ق الإَیة الأرل وجب [منمام حروف الصیغ الاولی ؛ و کثرۃ الکلمات 
الإبة اللآخری تسمم بتقلیل حروف الصیفة الثایة ۔ ذلك ۰ . لحدث توازن 
بین الا یتین : فليل2 لمات اکتملت فہا الصیغتے : و کثیرۃ الکلمات :قصت 
فیا حرف الصیغة (م) . 

الٹاں : أن اللاصل فی اللغة ہ البیان و التبین ہ فاذا آمکن أن بین الع 
القصود مع فلة الحروف کان أولی ( لان الطبیعة البشریة نمیل إإلل تقلبل ا مہد 
نا وفی بالفدف ) آما تری أنہم قالوا : ( وبلہ ) عن ( ویل لے ) عندما 
کثر استسمال ھذا النعبیر و أصبح مفموماً ؟ وإذاً ۔ با أن الصیفة ۔ لم تستطع ۔ 


. ۸٢ السورۃ ااسابقة ۔ الاِ٭‎ (١ 
٢۳١(٣ الشخاف‎ )٢( 
ہ١‎ 


مطبوعات ج--سدیدۃ 


قد وردت ‏ السیاق آفا ٠‏ رکان ٹکرارھا مرۃ لثیة بیجعلہا مفہومة و لو حدفت 
بعض حروفپا . . فقد سہل ذلك حذف الآاہ مہا عندما کررت ؛ و ئا رتم 
الحذف علی ۔ النسا۔ ۔ دون غیرہ : لان فی الکلعة حرفاً خی علہ : لقربہ منە 
فی اففرج ء ہو ۔ الطاہ ۔ ٠.‏ 

السبب الثاث : أُن موسی ۔ علیہ السلام ۔ کان قبل أن یفسر لہ الرجل 
الصالم ساب فعلانہ الثلاث ء غیر قادر علی الصبر . . فکان نطلی الکلمة الدال 
عل ذلكے بکامل حروفپا أولی ؛ لکی تعبر تمیراً واتحاً عن عاللہ ؛ و لکوت 
صیغتہا موازة طالة عدم القدرۃ علی الصبر . 

ما بعد أن فسر الرجل الصالم لموسی فعلانہ الثلاث ۔ خرق السفینة ء 

و قتل اللام ؛ و بناء ا جدار ۔ فقد أصبح موسی فی حال قدرتہ عل المبر . . 
فلم بعد ما بدعو إلی کید المعنی الاول باللفظ . بعد أن زال أثرہ عن موسی ء 
نکان أقل لفظ آر أدنی صیفة للکلمة . . کافٰة للتعبیر عن ال حال ء و کانت قلة 
اللفظ موازۃ لزوال ال حال )١(‏ فقد کان موسی اسنطع الاستمرار مع الرجل 
ہمد ہذا التفسیرٴ لو لا أن الکمة الالة ترید للامور أن تقف عند ھذا الد . 

وعلی ھذا .. یدو قول الراغب الأصفہانی : ( ویقال : امتطاع .. واسطاغع 
ہنی ( فا استطاعوا أن پظہروہ ؛ و ما استطاعوا لہ نقباً ) (۴) ۰. دالا عل 
اللعنی العام : آما الممنی ا حاص .. فلا . لان لکل من الصیفتین غلاما الی 
تیب عن معنی أو حال لا مہر عنہ اللاخری: کا وضح لنا من التحلیل السابق . 
)١(‏ فضاتم الغیب :۸۳ ۹. 
(۳) انظر : الکرمانی : البرہان فی توجہ عتشامہ القرآن ۱۲١‏ و النووی : 

للثورات : ۲۷۷ . 


)"۵۵‌ 


اٹ الاسلامی المدد ۷ ۔ ال ید -٣‏ ریع الأآول ۹٤٥۱ہ‏ 
لقد حرص الباحث علی أن یکون رآبہ فی کل صیغة قائأ علی التعلبل 
رالندللل حقاً ء وھذا ما لمسناہ فی مواد الرسالة کہا . بقول فی مقدمة الحث : 
در أفم رأیا انطباعاً تط ٠‏ و نا کنت آقدم ربا علیا ء لإذ کنت آحلل 
اذکر الملل و الاسباب و کنت [إذا اوردت رأبآ ء اأوردت العلل الی ترجحہ 
و لباب الی تؤکدہ ء و ہذہ ھی حدود العطلم فی القد : فالقد ذوق معلل ء 
و ذوق یقبع منہج الطلم فی وضیح قضایاہ ‏ 
وھذا البحث جدید لان القدامی لم پتاولوا کل مسائل ھذہ الظامرۃ بالدرس 
و البحث : لنہم لم پنساولوا إلا عشرین مسألة من ملف و لاٹ عثرۃ مسألۃ 
تارھا ھذا ابحث ؛ فکان ہبذاك ول عث پستقری جیع مذہ الصیغ فی 
القرآن و پعکف عل تیلہا و تعایلہا : فیقدم ہا دلیلا جدبداً عل [جج؛ز القرآن 
جال النظم و الیان ۔ 
رویة إسلامیة للاستشراق 
بقام الاکٹور مانع بن حاد ا ہی 
المین قعام النددة لعالمیة الشباب الاسلای ۔ الریاض 
صدر أخیراکتاب قم للاکتور أحمد غراب آستاذ الثقافة الاسلامبة بجامعة 
اللك سعود تحت عنوان (رؤی٭ إسلامیة للاستشراق) والکتاب رغم صغر حجمہ 
یم فی حوالی الال صفحة من القطع النوسط إلا نہ بحمل الکثیر من الحقائق ۔ 
فو بعرف الاستشراق تمریفاً محدداً واضحاً ذاکرآ آنہ دراسات أکادیة 
لالام یقوم با غریون بہدف تشوبہ الاسلام و النشکیك فِہ وجر أنباعہ إلی 
ای ھم ؛ و ھذہ الدراسات تربط ارتاطاً وثقاً بالامتعمار الفرق ار التمیر 
الکنسی ولا تلتزم بالموضوتبة و الامانة العلّة فی تاوفا للاسلام . 
)۹) 


ری إصلامیة للاستشراق 
و بوضح أن الاستشراق ایس ظامرۃ جدیدة و نما ہو امتداد .لوانقف 
الشرکین و أھل الکتاب من الاسلام من بدہ ظہورہ ء حین عمدوا لی اویل 
القرآن اُوبلا فاسداً ولیسوا ا حق بالباطل وکتموا الحق رغم علہم یہ ۔ 

وقد کشف الؤلف عن موقف الغرب من الاسلام قبل ا روب الصلرة 
و بمدھا ونظرتہم إلبہ باعتبارہ ٹل خطراً حقیقیاً و نحداً سافراً لحضارتہم الفریة 
وأنہم فی جومہم علی الاسلام ونکذیہم للرسول وإنکارہم للوحی إنھا بسنجیون 
مشاعرم اللضطضة و أحقادم ا حیثة؛ وقد أبرز ااؤلف مواقف بعض الستشرین 
فی عصرنا الحدیث مثل موتجەری وات ومکسیم رودنسون و غیرہم کا آار إل 
مؤئمر المنصرین الذی انعقد فی اوکفورد فی الفترۃ ھن ٥٢-۱۸‏ أأغطس ۱۹۸۱ء 
و رآمہ کنیت کراج . 

و شیر المؤلف إنصافا للحق إلی مواقف بعض الملاء المسیرین من العقبدة 
ال يحرة ا حرف و صدور کتاب ہ اأسطاورۃ الالہ التجسد حیث ینفون فکرۃ تألہ 
عیسی علیہ السلام و بنادون ببشریة ااسرح و برفطون خرانة الال التجمد . 

و قد تمرض الکتاب فی فصولہ الختلفة لابرز القضایا وامسائل الی تصل 
بالاستشراتی و ناقشہا مناقشة موضوعیة فی فصولہ ا ختلفة مت عناوین ( ۔غہوم 
الاستشراق ۔۔۔الاستشراق لبس ظامرة جدیدۃس ەوقف ا مستشرقین من الاسلام 
فی القرون الوسعلی و عصر الہطنة ‏ مونف ااستشرقین فی المصر الحدث - 
الاستشراق و الامنممار ۔ الاستشراق او التصیر ۔ أسطورۃ الالہ النجسد - 
کلة آخیرۃ ) . 

وخاص إلل القول بأن الاستشراق پثل عدارۃ عسائدیة الاسلام و ان 
معظم المستشرقین لا بلئزمون با اوضوعة العلیة؛ وناشد المسادین فی آخر الکتاب 
)۱ 


المث الاسلای ' المدد ۷ ۔ اجلد ۳٣٣‏ - ریع الأول ۹٥٥۱ہ‏ 
أن بنتھوا إلی خطورۃ الا۔تشرای و یتحرروا مرے اتائر بافرازات المستشرقین 
الامة حت أر دعابات مطلة أو اننہارات کاذمة ء ولا پرکنوا إپی الذین ظلوا 
تسہم الثار ۔ 
بی أن نقول بن الؤلف بصل إإلی تارثہ من أقرب طریق و بستوعب 
الوضوع شکل واضح ولا بعمد إلی استعراض العلومات و ھا بسوق القالق 
مدعمة بامدلِل والبرمان: خزاء اللہ خیراً علی ما ہذل فیہ من جہد . و اقہ من 
ورا, القصد وو ا مادی إإلی سواء السیل ٠.‏ 
تلنا من الشاعر الاسلای الکبیر الدکتور عدنان علی رضا انحوی عضو 
بلس آلڑہنا. ارابلة الادب الاسلای ء دیوانہ القیم الذی صدر أآخیراً من دار 
الحوی للنشر ر التوزیع بالریاض ؛ بحمل اسم ہ ملحمة فلسطین ٠‏ وما جا. فی 
القدمة من تعریف جذا الدبوان ااشرق بغنینا عن تسجیل أی ملاحظة تو 
نرل صاحب الدیوان : 
رمع ھذہ املحمة لا آعدف مل أن أسجل ناریح فلسعلین و لا تاریخ 
فغیتہا ؛ فہذا التارخ أرسع من فسحة عذہ اللحمة ٠‏ 
و لکن لا بد من وضع معالم عن القضیة : و مسالم فی تاریح فلسطین 
و منزانہا فی الاسلام : وٗ معالم فی طریق المودۃ لہا ء اذلك جاء الیاب الاولْ 
ضم جبع مھ _ذہ المعالم فی ثلائة فصول ؛ لتکون ہی القدمة الثریذ ہین یدی 
لاحم والقصائد: لیقدم الشمر والثر صورۃ للحمة فلسطین المندۃ مع التارخء 
لنکون ھذہ الصورۃ إشراقة یمان و عقبدة ء ولفة شوق وین ء و وڑٰتة 
زمہ و جہاد . 
۱ (٭)( 


ملحمة فاہ۔عاہن 


ولا بد للؤمن ان یحمل صورۃ مانة عن قضآیاءء عن قضایا الما م الاسلای, 
واقعہ الإذی بعیش فیہ ؛ حنی بمدہ الم الواقع بالزاد ای حتاجہ علی درب 
الابمان ؛ لیرسم خعلة ونہجاء بصدق ٭ الله للہ سبحانہ و تعالی ؛ ویر یہ الدرں 
علی صراط مستقبم ء و تشرق الاھداف جلے فی أفق المی و الجہاد, یقوم 
ذلك کلہ علی مان صادق وعلم کرم منہاج اللہ فرآنا وسنة . 

وعضم الباب الٹانی ممانی ملاحم و قصائد ندور حول آئم أحداث القعة 
قی تاریخہا الحدیث ؛ مثل تل الزعئر ؛ وحرب الخمات ہ و زیارۃ الفسدس , 
و الّحداث الآخیرۃ ( الانتفاعضة ) و وثة الشراع ء و غیرھا . 
ولا یعنی ھذا الکتاب أن القصائد اائی بمرطضہا ھی حصاد ما فلنہ عن 
فلسعلین ء فالدواوین الشعری والملاحم الی صدرت ناوات قضیة فلسطین بأحدائم 
و ناریا و آماما ء و کذلگ ساثر قضایا السالم الاسلای و ہومہ و أحدالہ 
مثل الحرب الاعلٰة اللنلية : و سقوط ا لان ؛ واتم التسططابنة ہ و ا باد 
الاففانی وغیر ذلك ء من خلال التصور الاسلای لذہ القضایا و الام الذی 
نی أخانا الفاضل الدکتور انحوی علی ہذہ ا مدیة الکرمة الی اکرم ءا 
جمیع الإاوساط العللیة و اللادیة ء والزاد الشعری الدسم الذی أضاف بہ إخواہ 
من اللاداء و ااشعراء الاسلامبین . 
٣‏ مج محث وانظر 

ورد إلبنا الد الثانی من مجلة < بحث ونظر ء ال آصدرھا مرکز الحث 
الملی ابع للامارۃ ااشرعیة لولاپنی مار و آریسہ؛ تلك اللؤےة الفقبیة و المیة 
انی شرف ا مالم المند الکیر فضرلة الخ متة اقہ الرحانی ادخ 
محر علٰٰ المونکری (مؤس ُدو الملماء ماحمند ) والآامن الەام جا الاحوال 
الشخصیة السدین فی امند . 


جا تا ا نا ۴۱ 05ا ا( 3ہ جج 
.وم 588ا 
وارعاتقائق 
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الانتاح 
مواف ال۔لبین من الدائح لوق سد الافظی ٠‏ 


کے التوح الاسلای 


الأامة الاسلامة ء 





وحدلہا و رسطتما ‏ آفاق ال۔تقبل ساحة لشیخ قسید ای ال مسن مل الحسلی انددی ٠‏ 
ظتحذیر من انجاہسات التجمید 

و ااقیع ار التجرنة لاسلام فضبلة الاکتور لشیخ وف لفرضادی ٣۳‏ 
الدھوۃ الاملاب۔۔۔۔سسےۃة 

انتدار الاسلام ق‌ الخروب اایکٹرر گوں اسعد الشویعر ۳۳ 
أعلام الحدثین و مؤلفاتہم فی 3ة الامام الشیخ عبد الار‌ز ا حدث اادھاوی 3 
خلق آدم و نظریة النشوہ و التطور الآستاذ مد شہاب اإدین الندوی ۲٦‏ 
إطلال علی ا جتمع الغری الحدیث 

نظریة ہ الاباحیة ء و مفاہیمبا الاستاذ سلطان أحد الاصلای ۷۰ 
کس الف الاسلای والملشکلات الحدالة 

قراطم الادة 


فی الرد علی من عول علی ا ساب ف الآھلة ضا لشیخ مود بن عبد اقہ بن حود اتریجری ۸۲ 


فی ریاض الع و الآادب 


التصیدة الدالیة ( التانیری ) سحقرق العلامة امتیاز علی عرشی ل۸ 
.٭ صور رو آف۔سساع 
من فقد رشدہ فلا پرتدع إلا پالمقاب واضح رشید گندەوی ۹ 
سپ أخبار ناپِة و اجماصة 
ندرۃ علیة و أآدیة حول الدائح البویة لم لتحرر ۹ 
العلامة احد عبد الءزیز ال مبارك نی ذمة الہ 7 : ۹ 


للخ نم احد پریدی نی ذمة ا ت<-_تں- )2 


آی از اک 
جب ےش احرلمہ 


الاپ ةتا..۔سة : 
موقف ا لمسلبین من الدائم النبویة ؛ 


تار الاداة من کل وع عل ان الاسلام دن النوع البشری اکلہ وانہ 
دن قیم وعاہج ربانی کامەل؛ الد شامل بحم الشہادۃ القرآ٘یة ء فہو بتفق و طبیعة 
الانسان فی جمیع الأازمنة والامكة ء و[ذلك عبر اللہ عنہ بفطرۃ اللہ ہ فطرۃ اللہ ای فطر 
الاس علبرا لا تبدیل ‏ حلق اللہ: ذلك الدین الق ولکن اکثر الناس لا بعلمون ء 
ھذہ الفطرۃ الالمیة ہی الی فضت أن بتوی إملاغ ہذا الدین وشریعتہ إل اناس 
کا رسول هبعوث من اللہ ء رمتة للہا مین وخامم این ء فعث اقہ تسالى 
محدا پچ بافیدی و دن الحق ایظہرہ علی جمبع الادیان و اخنارہ فی الجزرۃ 
المریة بین قوم أمپین ء بعیدین عن جیع الآداب و الفضاثل الااسایة ء منہمکین 
ٹیل اللذات و الشہوات ؛ مقہورین بالآہواء الفسےة : عائشین فی العدارات 
و الحزازات ء فلو لا کان ھذا الدین کا وصفہ اللہ تعال یل حاجة الفطرۃ الانسانةء 
ر الرسول علبہ الصلاۃ و السلام رحمة للمامین ء و شاھدا و مبٹرآ و نذبرا 
وداعاً لی اللہ باذنہ وسراجاً منیراء ما تیسر لہ تحویل العا م من وجرة الشقاء إلی 
ساحذ السمادۂ ء ونغیبر المادات والطباڈم السیئة بالاخلاق والطیعة السنة اجیلة ۔ 
کانت بعثہ الرسول گن إلی ہذا العا م رح من اللہ للعالم کلہ و منة منہ 
عل الانسان الذی عداہ إلی الابمان و اکرسہ بالضائل و ا لق ائیل الکرمم,؛ 
ند صلع ای ہاج من الیاۃ الانسانیة الضائعة حباۃ انسانیتة کریة ذات قم 
؛ مثل عالبتےة: و سپر علی نحویل الطاقات الانسایة الی أمدرتہا التقالید القِلة 
٥‏ الکبریا. القومیة والاہایة الِغٍعنة ء إلی طاقات إبایة بناة ء و نجیرھا اسالم 
ا اہ و الکون ء و ربط الانسان مصدر القوۃ و الابمان ؛ و [إشعارہ ہقبمتہ الی 
لا تعادا فیمة أو من ء ولا شك فان الما م قد خلع اللہ عليہ لباس الیاء والفو 
)۳( 


موفف المسدین من مدان النوۃ ! 





و الازدھار من جدید ء و أنقذ الانسان من شفا حفرۃ من النسار و الدمار إلی 
رحاب من الیاۃ واسمة ہ لقد من القہ علی الؤنین اذ بنٹ فہم رسولا من 
اہم پتلو علیہم آیانہ و پزکہم و یعلہہم الکتاب و الحکمة و إن کانوا من 
قبل لنی ضلال مبین ٠.۰‏ 

و سوف لا نٹیکن من إحماہ آیادی الرسول الکرئة القیة علی الاسان 
وحسنانہ الیضاء علی الانسایة الشقیة الممذہة ء لا نستطبع أن ندرک مدی ارالد 
القوی العمبق بوحی السیاء و توجیمات الرب تبارک و تعالی و علائتے الوطیدۃ 
میم الالام الا می و العقیدۃ الابائیة ء و تلك ھی الیزةۃ اتی رففعت مکادے 
و جعلتہ آخر الاانیاء و خائم الرسل ء و منحتہ المبقریة الفْویة المتمبزةء و دنہ 
الکمال؛ و لدعوتہ ا حلود : و لمنہجہ الشمول ء و للانسارے عن طریقہ المزہ 
و السمو ء فشہد الناریخ الیشری تمولا لا نظیر لہ فی تاریخ الدبانات و ا مامٍ 
الفکر٭ ٹی جبع مناحی ٢‏ حا ومجالات النشاط ؛ و ذلك ما من الہ بہ علی ااناس 
فقال ہ و اذتروا نسعة اللہ علِم إذ کتم أعداء فألف بین قلوبک صرح كت 
إخولاً ٠‏ و کنتم علی شفا حفرۃ من النار نتم منہا ء لقد کان واقع ھذا التحول 
بحمل من ظلال الرحة و المطلف ما دفع الانسان إلی بناء ھہذا العالم من جدبد 
علی ساس من الفضیلة و العقیدة ء و المیش فسے علی وحی من الشریعة و فی 
عنوہ تعالیم السماء ؛ غیر أن ھذا التحول لم یکن مفاجثاً بل و قد سبقے ھن 
اٹمن و اللمعاناہ ما تحملہ رسول اللہ پگ ٢‏ و مملہ تاریخ الاسلام ؛ وم یکن 
تلقاثٔاً و لکنہ ناول النساس بالتعلبم و التزکرتة و الانقام ء و قدم دلیلا من 
أسوۃ حسنة لمن کان پرجو اللہ و الوم الآخر و دذکر الہ کثرا . 

آرسلہ اللہ تعالی علىی خلال من الذوۃ تھذر مثاا فی غیرہ من الانیاء 
و صفات منازۃ فاقت کل وصف؛ و مدحہ اللہ تعالی بأحسن ما بمدح یہ رسولا 
ہ إن اہ وملائکتہ یصلون علی انی ء یا آیہا الذین آمنوا ء صلوا عله وسدوا 
تما ء و یقول ہ یا ابا النی إنا أرسلاك شاعداً و مبثرا و نذبراً و داعاً 


)ِء( 


اللمٹ الاسلای المدد ۸ ۔ ا جطد ٣‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٦۱ھە‏ 


إل القہ باذنہ و سراجاً منیراً و بشر الؤمنین ہأن لم من اقہ ففلا کیرآء ہ ما 
ان محمد آیا أحد من رجالکم و لکن رسول الہ وخانم انپین ہ و ہ و إنك 
ہل خلق عقلیم > وہ و ما بنعلق عن ا ہوی إإن ہو إلا وجی بوحی ٠‏ حی 
ضم طاعنہ بطاعتہ فقال ہ و أرسلناك لاس رسولا و کی بہ شبیداً ومن یطع 
الرسول فقد أطاع اللہ ء و من تولی فا أرسلاك علیپم حفبظاً ء وہ و ماکان 
لؤمن و لا مؤمنة إذا قضی اللہ و رسولہ آمر ا أن کون لم ا لحیرۃ من أمرم 
ومن بعص الہ و رسولہ فقد ضل طلالا یبا ہ والآبات فی ھذا الم کثیرۃ 
ل إن کتاب اللہ بزخر بممای المدح للرسول علے الصلاۃ والسلام و الثاء عل٭. 
فالر۔ول الکریم الذی ہذا شأنہ و مکائہ ء و عذہ قبمہ وعظمتہ ؛ کِف 

لا یمدحم المسامون ء وکیف لا یطبلون اللفس فی الثاہ علیہ و لا یغیضون فی 
أداہ ضریة الحب و الوفاہ لہ بأحسن ھا بملکونہ من ملک القول و الکلام ؛ 
و طاقذ الفریض و النعت ا یل ء و کٍف لا بعتبرون من سعادة الیاۃ إذا وفقوا 
لاستخدام ال و الاان ٹی مدعہ ء و لاہداء عواطف ا حب و الولاء لہ ولدنە 
النی جا. بہ ء بل الواقع أُن المساہین مطالبون بذلكے فی جمیع مراحل حیسانہم 
و مامورون باطاعنہ الکاملة و الانقیاد اشریعدے الشاملة ا حالدۃ ؛ ومدعوون (لی 
حہ و اتباعہ ء الذی بؤدی إل حب اللہ تباركک و تعالی ٭ قل إن کتم تبون 
الہ فاہموق یک اللہ و یغفر لکم ذوبک ء و صرح ہنا الاتباع و الولا۔ لسان 
الٍوۃ فقال : ہ لا یؤمن آحدک نی یکون عواء تنا لا جشت بہ ء و قال : 
لا پژمن أحدکم حنی آکون أحب إلیہ من والدہ و ولدہ و الاس أجمینء . 
کل ذلك لان النی کیج و المرسل من اللہ و الموحی من ء و أنه الِلمْ 
(ساللہ و شریعتہ وتفاصیل دینہ و تعالیم کنامہ إل الناس كافة ء طبقاً للوحی الذی 
بوحی مہ إلہ: و من عنالك کان رسول اللہ گئغ هو ا نول الوحید و آمضر 
لڈول لدین الاسلام ء و بتمبیر آخر : ہو خامم الرسل لدین قد اکلہ القہ تعال 
علی یدہ و رط بہ مصیر الانسان و الکون و الحیاۃ ء وخنم علیہ الوحی و أنم 
(( 


موفف المسدین من ا دامح الویة 


بہ انعمة علی النوع البشری من کل جانب؛فاذا قارنا بین الوضع السبی الملحل, 
و حیاۃ الشقا۔ والذل والبیعة ای عاشہا الائسان قبل بیلة الرسول گج ٠‏ وین 
الو ضع الذی سعد بە الانسان؛ والسعادة الکاملة و العمة السامقة الی ناما الانسان 
بعد ہمذ الرسول ‏ گج ما وسعنا إلا الشکر ا جزیل الدائم المستمر علی نعمة الاسلام 
و سعادۂه الوجی ا منزل ء و کرامة الامان ء ر إن من الشکر و التقدبر نہ المة 
اتی لہا الرسول پچ إلینا آن لا ننسی حق الشعور ہقیمتہا و لا نغفل واجب 
اللدح و الثناہ علی من اختارہ الہ تعالی لشرف الوحی ونعمة الاسلام ای بکرنا 
بالاتماء إلبہ و مل شخصیتہ العظیمة أحب إلنا من کل شی . 

فلا غرو إذن أن پتجہ المسلمون نحو النی ااصطنی ڑن بأداء ضریة الحب 
و الولاہ لہ ء و تنطلق الستہم بالثناء علیہ و تقدیم المدح لہ ء کل شعب بلتتہ 
و مجن و أسلوبہ و بطہقانہ العالیة و الدائیة ء و شعرالہ و آدہالہ و عدالہ 
و فلالہ ء و شبوخہ وشامہ ء و بسکانہ فی المدن و القری؛ و برجالہ و نسالہ؛ 
علی السواء؛ و فعلا آقبل ا مسلدون علىی ہذا الحااب ال لحساس و تظاہروا بہنذہ 
الروح الؤمنة الرقیقة و المواطف النیلة الشغائۃ فی مجال الداتم البویة و فونہا 
ا حلامة الساحرۃ ء و قد ظہر ھذا اللون اثثابت من مد الرسول گی ئی حانہ 
وخلال جہادہ و دعوتہ ؛ ولا سیا بعد ما ممت ا مجرۃ إلی المدینة ا ئورۃ وست 
الحاجة ھناك إلی الرد علی ا ملشرکین والدفاع عن الاسلام وعن الی پگ صورہ 
شعریة ء کانت عمدۃ ااشعراء ف الدفاع ےن قطایاالدین ونوجہ ا مزیمة عو الاعداء 
وثیت دعائم البوۃء و کید نعمة الاسلام و خلود رساللہ ء و آنہ ہو الطرق 
الوحید إلی السعادة فی الدین و الدنبااء و حیاۃ العز و الکرامة فی کل مکان ؛ 
ولا شك فان شعراء الرسول پیج قاموا ہکل أمانة و إعلاص بأداء ہذا الواجب 
المہم باشعر القوی و بانفنن فی مدیح الرسول علیہ الصلاۃ والسلام بکلام دسم 
ذی أئیر حیق بعمل فی نفوس الکفار و المشرکین مل الاسنة و السبوفء 
و قد فسروا الدہن و شرحوا تعاللیہ فی عزوہ الوحی و اتة رسول اللہ ئل : 

(( 


امم الاسلای الد ۸ _ ا نماد ۳ - جمادی الاول ۹ھ 
فہذا حسان بن ثابت الإانصاری کان جنة للرسول گاج بمدحہ و یداقم عنہ 
ر نارل الکفار بسہام من الشعر حادة 'تفذ إلی ما وراء القلوب .و ہو بعتز 
یہ و انور اللذی حل بہ فی دیارہم ء فثلا یقول فی مدح الرسول ‏ گاج : 
و انان بعد بس و تر من الرسل والاوان ق اللارض تد 
آ سراجا سشیراً و عادیاً . یلوم کا لاح الصقبل ا ند 
وآفرنا نار و بثر جنة وعلا الاسلامء فاللہ نحمد 
و بقول بناسبة ا مجرۃ إلی اللدینة : 
لقد خاب قوم غاب علہم نیہم وقدس من بسری [لہم و بمندی 
تزحل عن قوم فضلت عقوم وحل علیٴ فقوم بزور جدد 
وھل ستوی طلال قوم تسفبوا تھی ١‏ و هداۃ ہندون بہندی 
لد نزلت منہ علىی أھل یرب رکاب دی حلت علہم بأمعد 
ہذا ء و إن العصر اإذی نعیش فیہ ء وہو عصر بنمیز بامادبة و الادہین ‏ 
لبدعونا إلی نشر سیرۃ النی ‏ گج المطرۃ عللی أوسع نطاق ؛ و [راز شخصینہ 
لفذۃ بکل اُسلوب ممکن من ا مدأح الویة والقصائد ااشعریة والکتابات الأادیة ء 
إِذ ان مدح انی کی لا بی إلا سح تلك الٹل والقم الایمائیة الملیا التی مل 
راینما ابی ومثلہا فی ذانہ وفی دعوتہ و جہادہ و حانہ وحباۃ امہ . إن الٹاء 
علبہ إھا بعنی الشاء علی تہج الذی جا بہ إلی ہذا الا م و وجسد فه الاسان 
جمبع مغامم المز والعلو و السغادۃ و الکرامة وال داب ء و اأدرك وہ ضالتہ من 
الم و الحضارۃ و الاخلای و الفضائل ؛ و السیاسة و الاجنمام ؛ فحن حیما 
شید بیاۃ لی ای فانما نشید فی الواقع بذلك الدین الخسالد العظیم الذی کان 
رع و عدلا و سعادۃ وہناء للعالم أجمع ؛ و عند ما ننشد أناشید الحب و الولاء 
لی علیہ الصلا و السلام فلا :توخی بذلك إلا تعظیم شعائر اللہ او نمجیسد 
ثریعنہ الئی التجأت إلییسا الیاۂ الانسایة او نات فا بنتا مرے ا دوہ 
؛ الاستفرار و اللامن و اللام ۔ 


١ں‏ ؛ہ 


موقف المسلنین من الدانم الہویة 

و بالمناسة فلابل من الاشارۂ ایل أن هناك عدداً من الشعراء و امن 
بالمدائح البویق یتجاوزون فی شعرہم ومدانحہم حدود اللادبء ذاك أنہم لا یالون 
بما إذا صدر مہم من المدیح ما بحعل الرسول ‏ گا ٹی درجة اہ تبارك و تعال 
أو قریا منہء ہل واقد وجد اس منہم رفموا منزلة الرسول عل اہ تصال 
و خلعوا علبہ صفات اقہ تعالی و ربطوا یہ ا لحلق و الامی ؛ علی أن الرسول 
پگ قد آزہ نفسہ عن کل ذلك ء و نہی عن کل إطراء أو مغالاۃ فی ادس 
قاثلا : لا تطرونی کا أطرت انصاری المسح بن مریم لوہ انا لقہ ء و قال : 
نا عبد الہ و رسولہ ء و قال : آنا ان امرأۂ من امرب کانت کل القدبد 
و غیر ذلك ما آکد فپہ عبدیتہ ونزہ فہ نفسہ عن کل معنی من معاق النقدیس 
الذی بسویہ اللہ تعالی . 

و انطلافاً من ہذا ادا الحکم عقدت رابطة الدب الاسلای السالٰة 
ندوۃ عللیة حول ا لدائم الوب برئاسة سماحة العلامة اشبخ أى الحسن عل الحسنی 
الندوی و دعوۃ ملنه (١)ء‏ حضرما مندوبون من جمبع أتھاء امند من الارساط 
الملية و الادییة و من خارج ا ند کذلك ء من أدلوا یحوئہم و آرائہم حول 
للوضوع و ساہموا فیہ حیامة او نشاط ؛ اون بین الترصبات الی انضتہا 
الندوۃ ما جاء فیە الترکیز علی عقیدۃ التوحید وتنزیہ المدائم البوبة عن کل شالة 
من شوائب الشرك وو عن کل ما یعارض منصب البوۃ ومقام النی ول ۔ 

و لیہم ان الغالاۃ والاطراء فی مدح الی ‏ گاج وخلع صفات الألومة علہ 
نما برادف إمانة الرسول پچ و تقلبل شآنہ : و أن الؤمن الصادق لا پرضی 
بأی مدح أو نمت بنال من شخصیة الرسول گج بلہ آن بعظمپا و برفع قیمتا . 

( واللہ المزۃ و لرسولہ و للؤمنین و لکن الماقین لا بعلون ) ٠‏ 

سد الاعلی 
)١(‏ فی مدینة آورنغم آباد فی للەترۂ عا بین ٢٢‏ ۔ ۳۷/ صفر ۹٤٠1ھ‏ ۱ و ایراجم الافصیل ا ال الئد 
فی آخر آلیدہ عن ھذہ الندوۃ . 


وچ نر اچ جن تچ جن یی می : 
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الامة الاسلامة 
وحدتہا و وسطتا فی آفاق اتل" 
قلم : سماحة العلامة الشیخ أی الحسن علی ال سی الندوی 


وحدۃ التریة والتعلیم و انسجامہا مع طیعة اللامة الاسلامة 

مھا رقابال سو ای الا کی ای آفاز ضز 

الام و وسطنماء واستمرارہما و بروزما . 

ال مد للہ رب العا مین ء والصلاۃ و السلام علی سید المرسلین وخاتم اانیین 
محمد رآ رصے أجممین ومن عم باحسان ودعا بدعوتہم إپلی ہوم الدہن . 
آما بعد ! ایا السادۃ ! إن اللہ سحانہ و تعالی وصف الامة الاسلامَة 
عند ظہورھا و بعثتبا و انخذ الوسطة سمة ‏ ما و شماراً بین الامم ٤‏ او استخدم 
کلة العلف عن قصد و بیدےة ء فان اللہ تعالی قال : ہکم غخیر أمة أخرجت 
لاس تآأمرون بالممروف و 'تہون عن الکر و تؤمنون بلقہ )١(‏ و قال الرسول 
صلی اللہ علرٍے و آلہ وسلم مخاطاً لھابہ - رضی اقہ عہم س دہ اما بثم 
میسرینء ولم بمثوا معسرین )٢(‏ ء وقال ربعی بن عامص رسول ا مسہین عندرس 
قائد قواد اماک الساسانیة الاہرائیة : داللہ ابتعثشنا انخرج من شاء من عبادة الباد إلل 
عبادۃ اللہ ومن طبق الدنبا إلی سعتہاء و ەن جور الادیان إلی عدل الاسلام ٠)۳(‏ 





(۹) سورۂ آل ممراں - ١۱ء‏ 

. رواہ الترمذی عن أبی مریرۃ رضی اللہ عه‎ )٣( 

(۳) الدایة ر الا ج | ۱۷ص | ١-٣۹‏ . 

(() آعد ھذا امقال للقیم للنق لفکر الاسلای ا زائری الا دالعشرین اانعقد فی الغنرة ما بین 


۳۰ اغطس ۔_۔ ھ ستمبر ۱۹۸۸ء. 


(٠) 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ جادی الارل ۹٤٥۱ە‏ 





وکاات اللْة العریة عند نزول القرآن ۔۔ ولا تزال ۔۔۔ غیة بکلمات اللعت 
و الوصف : و الدح و الاطراء ء منہا ما تنی علی مصسذہ الام معی المقرة 
و المصلاقیة ء وت لہا فوق مستوی ااشعوب والإامم ۔۔ إذا لم تجھلہا فوق مستوی 
الانسایة ۔ و تکدوھا لاسا فضفاضا ہو أوسع من قامتماء وآکرن شا 
و ند حی القرآن نفسهہ عن الیہود وااصاری فی وصفہم لانفەہم قوٹممء فقال : 
( وقالت الیہود و النصاری نحن أناہ اللہ و أجاؤہ ) )١(‏ . 
ولکنہ انتصر علی کلة الوسعلیة پقال: دوکذاک جعلناک آمة وسطاء (۷) 
وکا ہ الوسط فی الکلمات ‏ فی حجمہا اصغیر و وزنا الکیر س کہذہ الم 
بین امم الانسانیة ٹی قرمتہا الکیرۃ ء و فائدنہا الکثیرۃ وقاءتہا الصغیرۃ الممتداة 
( نسیا إذا قورنت ہانجموة البشرغ قدیما و حدیثا و الشعوب الامّدۃ الال 
ساب القوة و الرخاء و الترف فی ا لاضی و ا حاضر ) . 
و اللمات اللغویة و المفردات تتعرض للحنة ء کا تتعرض الرسالات 
ر ااؤسسات ہ و العای الشریفة الفاضل ء و خلال ال مال و الکمال و الفضلة 
ٹی أزمان محتلفة ء و بیثات متوعة ء و ذلك لکثرۃ استصماھا فی محلہا و فی غیر 
لہا : و انطلاق الالےة و الاقلام ہا بسمولة ء ففہمہا الانسان الصارف باللفة 
اریة فی نطاق فہمہ لذہ الف و فی مجسال اریہ و اختسارہ ان وصف بب 
: الوسطة ء فی الرجال: أواتصف بالاعتدال و الانزان من الإاحمال ‏ أو برجع 
إِل معجم عرفی معول علیہ فعرف معناھا فی جال الشرح اإذی لا تخطاء المعاجم 
ما نوسمت و اسنفاضت , ؛ەکان ذلك کلہ حجااً لفہم المەانی الی احتوت علیبا 


ہے مو 


۸ ٦. سورہ ا ابْدۃ‎ (١) 








ء١٢١١ سورۃ ابقرۃ سے‎ )٢( 
ں؛)‎ 


اللآامة الاسلامیة ء وحدتہا و وسطیتہا ٹی آفاق الستقبل 





ہذہ ااکلمة المریة القرآیة ء وہجز عن إداراك آعاتہا و بمادھا ء و وزنہا لتق 
قی القیاسات ای تقاس بہا الامم و ا جموعات ابشریة حنی أمم الانیاء فی زمن 
مہم و بعدھا . 
ولا بشعر الانسان المتذوق لام الاصف الطعة ‏ بسعة ہذم الکلة 
و شمولاء وعمق أغوارھا ء وانساع أبعادھا و آفاقہا : بەض الشعور ء حسب 
توفق اللہ تدالی أولا :ام یذکالہ و بعد نظرہ وسعة صدرہ ؛ و قدرۃ إصانے 
و اعترافہ ابا إلا إذا کان واسع الاطلاع علی تار المصور ال سبقت البمئة 
احمدیة و ظہور الاسلام ء و نزول القرآن ہ و ال جتمعات ا املة شنی أُواما 
و أڈالمما و مناطقہا و عصورفاء و ا۔نەراضہا استعراضا 7- دق بی 
کتب التاری الإاەینة ء و شہادات معاصریا اجریئة . و آثارھا البسافة ەن اُدب 
وشعر وفل۔فة و حکابات و أساطیر ء و معابد و آئار و حفریات ء و بقایا ھذہ 
اشھوب ںی بلاد تحخلفة وماندین ب٭ وتعمل ؛ وعرف ۔. بعض العرفہ من خلال 
التارہخ .- ما کانت تفاسیہ ہذہ انجتمعات الاملیة من تاض بین العلم و العمل 
و الذکاہ والتبج وشق اشعرۃ فی الفلسفة وعلم اافلك و العلوم الریاضیة ء وین 
الاخلاقق و العشرۃ و التطبیق )١(‏ و بین التجرد الروحی و الارنکاس الادی ؛ 
و بین امادیة الامحة و الرھبانیة الفالْة رن ١‏ و بین اناذ الاسباب أربااء 
و بین التواکل وترك الاسباب بتاتا ء و بین تقدیس الدم والسلالات و ترکزہ 
سیاسباً و إدارباً فی یوتات حاکة ؛ و روحأً و دینا فی یونات کان ؛ و ما 





)١(‏ لیرجم إی مقال الؤلف ہ دور الاسلام ا مذری الناہ فی جال العلوم 
الاسایةالدی عرض طلنق الفکرالاسلای اادی والشرین فی سطہف؛ 
ا لجزار ۱ طبع مکنة الصحروة ت الَاھرۃ : 

(ء١۲۲٦‎ 


ا 


ٴ۹ 
1 
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7 
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اث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٥۱ء‏ 


کات تعانیہ من اصطراع بین الفرد و ا لخساعے و ا ح٭کومین و ا حاکین ء و بین 


ابذخ و الاناق و الترف الذی بلغخ إلی حد ا حیال والشعر و بین ما کانت تمانیہ 
ااشەرب من ففرمد قع وگجز تفشعر منہ لود و تذرف لہ المون . وما کات 
نناز بی من خلط بین الوسائل و الغابات ء و ا حکمات و التشاہات ‏ و اثوابت 
ای لا تتغیرءو التطورات اتی تخضع لاختلاف الزمان و المکان : زد إلی ذلك 
عدم بفاء الژدیان علی نقانہا و أصالتہا و فقد من بچدد ہذہ الدیانات و پردھا إلی 
أصلہا ‏ روحہا و رسالھا (١۱؛‏ . 

وكذاك الشأن مع المصر ا اضر الذی بقودہ الغرب ۔- بمناء الواسم ۔- 
حفاراً و سیاسباً و اققصادباً وفکراً ۔۔۔ فانہ بأرجم - و احلاً کثیرۃ بصطرع 
بین شبوعیة غیر فطریذء و رآسمالیة غیر خلقبة ء وبین حضارۃ رافیة و اکنشافات 
مذعلذ ؛ وتسخیر ا۔کثیر من طاقات الکون ء و بین أخلاق وحشبتة و عقول 
صبايةء ونکننی فی ذلك بشہادعۃ واحدۃ لاحد الکتاب الغرببین فی العصر القریب؛ 
بھرل الآستاذ جود 'لامجلبزی (٥ومل‏ .۴:۱۱) ریس قشم ال مَة ٹی جامعة لندن : 

د إن العلوم الطبعیة قد منحتنا القوۃ الجدیرۃ بالالة ء ولکنتنا نستعملہا بعقل 
لاطفال و الوحوش ء (۲) ویحکی عن فلسوف معاصر : فرلہ خاطإاً الغریین : 

ہم تقدرون أن تطیروا فی ا ھواء کالطپور وتسبحوا فی ا اہ کالسمک . 
رلک کم إلی الآن لا تمرفون کِف ننشون عل الارض کاسان ‏ (۴) . 


ہیی رسس یئیریہیہیینئرہیی یی ہیی یہو یی یی یہی یم ہیی یہہہمہیيییی یہہ 
)۱( لیرجم لی مقال ہد بدرة شخصیات التجدید شی الدہابات الآخری ٤‏ ق 


کتاب ل رجال الفکر و الدعوۃ ق الاسلام کے ص ۱ ٥۵ء‏ 


طبح دار الظ الکو بتة : 


6۷0۱۰ ٥٥ ۹۸۵۸٥۲٢ ۷۷ ۱۰۴۰ 11633, 1 0 


. ابا 293م‎ )٢( 


دص ؛) 


الامة الاسلامیة ء وجدتہا و وسیتہا فی آفاق الستقبل 
سخ مت نت دی کے یس شش شس سے ہت 
ملذلك کلہ و فی ضوہ ذلکگ کلہ جات کے ہ الوسطیة ء ٹی وصف الآمة 
الاسلامة بدا۔] اتا ہنا للەول وا شاعر و الإذارق موفظاً ما من ااسات؛: 
مثیراً للاستغراب و الدراسة و التفکیر بی آن واحد ؛ متحدیا للعصبة الدبذےة 
أو السلالیة و الاقلیمبة النی دانت با دیانات کئثیرۃ ء ولا تزال . 

و فی نفس الوقت ئثیر ہذہ الکلمة وما تقبعہا کلة ہ لنکونوا شہداء علی 
لاس ء الاعتزاز فی حلة رسالة الاسلام و اباع ہذا الین ؛ وااشعور بالکرا.ة 
و اسئولة و الدعة ق آن واحد ٤‏ فا ہا تستلرم می الوصا عل الاستم 
و الاشراف علی العالم و ال ووض بالحبے الحلفیة ؛ و الرقام الم نو و قسادۃ 
و بالاخلال بذلك أو التنازل عنه حرمون نەوسہم من کونہم أمة وسطا و جدارتہم 
لان پکونوا شہداء علی الاس : و ذلك شہ انتحار معنوی جاعی و ککوفران 
نعمة اللہ . 

ردلك لا تحفق - ق غروط کغرة لا تشم ھذا الال اشرحہا - الا 
بن پکون العەل التربوی والتعلیمی فی مدہ الٗمة ۔- علی اختلاف بلادھا وتوع 
أوضاعہا ‏ منسجعاً متجارباً مع رسالة ھذہ الہ و طیتا و الضایذ ای بشت 
لاجلہا ْ' واشر ق صانة انف ا علی کثرۃ أعرائہا وسعھ ْ‫_ الوسطة ٤‏ والوحدۃ 
قی ہذہ اللآمة و جدارتہا لان یکون اُناڑھا شہداء علی ال:اس کاملا بذاك ضاما 
لہ لا یتخل عن وظیفتہ : و لا یتکاسل ۔ فضلا من أن مبخون أو پعارض - 
فی آداء مہمتہ ؛ لإذاك سکون حدہئی مرککرا علی البحث عن الوضع الروی 
و‌ التعلہمی ق اللاد الاسلاءم4 و مدی وفالہ لرسالنہ و اریہ لنغفاۃ ای مت 
ھا ہذہ الآامة و وصفت بالوسطة و آکرەت بالشہسادۃ علی الناس فی کل زمان 
و مکان ء فا نظام الترییة و التعلمم ہو الماءل الاقوی فی بناء الامة ونقل 

(٤ر‎ 


العٹ الاسلای المدد ر ۔ ا جلد ۳ ۔۔ جادی الڈرل ۰۹٦٣ھ‏ 





خصالصہا و رسالتہا و عقیدتہا وخلقہا إل الااجبال الصاعدة ؛ وہەو ا لمەول ادام 
إذا أسری استخدامہ أو استورد من مصدر لا پژھن بقیمہ ومثلہ ۔- لکبان 
مذہ الإامذ و جوھرھا ء و الحاجز الاکر بین ماضبہا و حاضرھا ر اصائع 
الدمر لمستقبلا ‏ 
جاء عہد الاحتلال الاجنی وغزو الغرب المکری و الثقافی ء و وتع الشرق 
الاسلامی ‏ مارادۃ أو بغیر [رادۃ ۔ فی حضانة التریة الفریة؛ ونظمما التعلیمبة؛ 
و ما مہا الفکرہة : وذمہا ومثاپا الما ء وتصورھا لاحباة و الاسان ء ونظرتہا إلی 
اعلوم و الآداب ء کا پترامی الطفل الصغیر ئی اأحضان مرب کیر ء وقل نظامہ 
اتعلبمی :و بالاصح فکرنہ التعلمِةء بحذافرھا وعلی علانا ال وادت وشاأت 
و اختمرت فی بیئذ اؤمن بعقائد و اُسس او مبادیہ وقیی؛ و عفامیم و مثلے 
نتلف کل الاختلاف عن العقائد والآسس ہ و المبادیء والقم؛ والمفاہیم واٹل ء 
اتی ؤمن ہا ائجمع الاسلامی آأو بجب أن یؤمن با ویعرش با : و بمامد فی 
سیلبا ء بل تقوم علی نفیھا وہد۔ہا أحیاً : و الہک ہا و الاستہانة بقیمتہا أحباا 
آخری ؛ فان مثلہ کٹل رجل بقارل السم الزعاف لیعبٍش ہ ویشرب اماء املع 
لاجاج لیروی غلنہ ء وحکموا فی مخطبط ببرامجہم اللعليمِة ء و مؤسانہم ااعلیة 
الآخصاڈین آو المستشارین من البلاد الڑاجایٍتة : ول پستوردوا منہا المقررات 
دراسة غحسب : ہل النظرات التعایمبة و التصورات التربویة : و أرسلوا الہمثات 
ل ا ارچ نشأً فی أحعضان امرین الغربین و الاسانذة الاجاب : مم أطلقوا 
ہنیہم و منحوہم کل حر فی نخطط الرائج التعلبمیة و سیاسة التعلیم فی ھذہ 
للانطار الاسلامة . ۱ 
فکانت الڑتیجة وجود طاقے سو قی العقائد و اللافکارے و السیرة 


2 


الآمة الاسلامیة ؛ وحدنہا و وسطبتہا فی آفاق الستقبل 

و الاخلاق , آحہن أحرالھا آن لکون مذبذہة بین الفک‌کرۃ الغریة و الفکر 
الاسلامرے ء و إلا فبی فی اکثر اللاحیان تنسانخ من کل ما یدین یہ مجتما 
و أمتاو بلادھا. 

وذلك شی طیعی لا پستغرب وجودہ ء لھا پستخرب عکمہ ء وقد یکون 
مؤلاء الاخصائیون أو المستشارون و تلامیذم مخاصین فی عملہم بریدون ا یر 
للاتطار الاسلامیة والااجیال المسلمة فی ھذا التخطط التروی: وفی ھذہ السامة 
اتعلیمیة : و لکن ذلك لا یدع مر_ تعرض عذہ الاّفطار و الاجال لذا 
الاضطراب الفکری ہ أو التتانض المبدتی ء و لکثیر منم سم العذر فی ذلك لئلة 
معرتہم ذا الدین و أسسہ و مبادثہ ؛ وطیعة ھذہ ااشعوب الاسلامة وما یتفق 
مع حصیتہا ورسالنہاء وما ینتانی معہماء وقد ٹکون مارلہم لانقادھا۔۔ باخلاص 
وحسن نية .- ذریعة إلی ھلاکیا . 

وقد أتجمنی ما قالہ الاستاذ ٥۷٥0ھ‏ ۸ہ عن ہؤلاء ال موجہین أو المستشارن 
الاجانب فی کمتامہ )١(‏ ہ ا حخعاط التربوی للجتمعات العاصرة ‏ بقول : 

ہ إن أبلغم مثل بضرب للاضرار النی تلحق بالشعوب بخطاً ء بصدر من 
المستشارین التعلیمبین الاجانبے ما جاہ فی کا شرفة ء تصور موقف ولا 
الامرن تصوبراً دقیقاً ء زوا ان ناحرتة من الاواحی آصیت بفبضان عظم ؛ 
تورط فیہ فرد وسمکہ : وکان القرد شاطراً ومحنکا قد جرب مثل مذہ الفبضانات ؛ 
تلق فرع ٹجرۃ و أمن خطر ھذا الفبعنان ء و وقع بصرہ علی السکہ نکافع 
تبار الفیعضانء وتطفو علی سطم الحرء واحتمل القرد المعاف علی ھذہ الس کا 
اللكنة ورق لھا قلبہ ء فتزل من الشجرۃ و أنقذ السمکہ بکل إخلاص من هذا 

ا ا حا ای فا ا تا 


)1+ ۷۰۳٣۷٣ 1808ھ ہ6 ۸9۹ھ‎ : ٥0٥۱۱۸۱ ۲8۲۸۵ ٣ "60667٦7 
؟ہءا٥ازەو‎ ۱۸۷۸9۲۵۷ ا1۱۱‎ 800٥ 2م ر 1964) ۷۰۰۴ ۲۰۷ .ہ6‎ . 


ت3 یت 


العث الاسلای المدد ۸م ۔ ا جلد ۴۳ ۔ جادی الاول ٠٥۹‏ 


الفطر ؛ وجاء با إلی الساحل و ألقاھا علی الرمل حیث لا تصل إلہا الامواج 
وکانت النقبجة ظاھرة لا مبحتاج إلی تفسیر . 

و قد اتفق أعظم علماہ التریة فی المہد ا حاضر علی ہ أن عملة التریة فی 
أمة وہلاد لیست بضاعة تصدر إل الحارج أو تستورد إلی الداخل ہ کالاصنوعات 
أر امواد ا حام ہ أو الحاجیات وا جحترعات الی لا تختص بلد دون بلد ؛ لھا هو 
لاس بفصل عل قامة ھذہ الشعوب و ملاغبا القومبةء و تقالدھا اطوروثت 
و آراہا الفضل ء و أھدافما اتی تیش ٹاء و نموت فی سیلبا )١(‏ و انكی 
اتریة ایست إلا وسبلة راقیة ٭ہذہغ لدعم المقیدة ابی یؤمن ہہا شعب أو بلیدے 
وٴنغذتہا بالاقداع افکری القائم علی اثقة و الاعفزاز وتسلحما بالدلائل العلبة 
إذا احتِج إلیا ٠‏ و وسیلة کریمة لتخلید ہذہ العقیدة ء و نقلہا سلیمة إلی الاجبال 
لقادمة ؛ و إن أفضل تفسیر انظام التریة ہی انا ہ السعی احلیث التواصل یقوم 
* الّباہ و اطریون لاشا, أبائہم علی الابیمان بالعقبدة ای بژمنون بہاء و النظرۃ 
انی بنظرون بہا إلی الباۂ و الکون . و تریتہم تریة تمکنہسم من أن یکووا 
رر صا لین للتراث الذی ورلہ مؤلاء الاا. عن أجدادم مع ااصلاحة الکاوٰة 
لقدم و التوسمع فی منہ الثررۃ ء ٠ )٥(‏ 

وقد جاء فی تقربر تربوی قدمہ بعض کار خبراء التریة ٹی بربطایا ما خلاصتہ: 

× إن مصلحة ال حمکومة فی أن تطیئژن إلی ان المدارس القائثة فی حدردما 
)١(‏ مقتبس من محاضرۃ کاتب السطور ہ مہمة الثریة و التعلبم ء المدرجة فی 

کتامہ و نحو التریة الاسلامیة احرة. 

(۲) برجم مل داثرۃ اممارف البرطلیة مقالة ٭ التریة ء وکنابات أحد آئمذ 

فن النرية فی المہد ا لحاضر جان دبوی ( إہ٭ہ8 ۸ال ) ٠‏ 





المة الاسلامبة ء و حدتہا و وسلینا فی آفاق الستقبل 


کفبلة بنقل جمیعم أجزاء الیاۃ القومیّة إلی ا9جیال القادمة ء جیلا بعد جیل ء 
إن الفکرۃ التی بب ا تسبطر علی سیاسة ا حکومة التربویة امرسوسۃ 
و شندھا : ھی أن یشأً الاطفال ورٴڈ الخصائص القومبة ء و خلفاء آتم 
مالجیدارۃ .)0١()‏ 

و بقول ۹:؛ل:٥6‏ . /۷, ع فی کنامہ ہ التریة و الغایة الاجنّماعة ۰ . 

دإن أضل محك انجاح التریة وإخفاتاء هو تقالید ا لجتمع والقم السائد 
فہی اللاسس التی تقوم علیا خصالصہا و بقاڑھا ء وعا لا بد منہ أُن لا نکون 
ینہا و بین التریة ٣جوۃ‏ فکری٭ أو عدم انسجام ؛ فلینا أن نلاحظ دائماً أن کل 
حارلة للنقدم تقوم علی القیم المقررۃ الئی ہؤمن ہہا ہذا الشعب فِجب ان تقوم 
علایہا جمبع اتجارب ای یغوم بہا رجال الریة ء )٢(‏ . 

و نکن بشہادہ أخری اکثر ترکیزاً و آشد صراحة لااحد علاء اتریةء 

|۷۲۹۵۳ ول : 

إن التعلیم القومی عبارۃ عن میثاق فکری تنجلی فہ غابة ا جنمم اشارہ 
و مساعیہ المشترکہ ؛ و یثل مذا المثاق العاطفة القومبِة ء و کون مزباً سی 
خصائص لا بد منہا اتحقیق مطامع ھذا ا جتمع و أھدالہ ء (۴) . 

و بذلك سلم الغرب من مذا التانض الذی بش الشرق ء سوا الاتھار 
الاسلامیة منہ وغیر الاسلامیة ء فلا وجود فی الغخرب ل وۃ عق سحقة فکرة 








)1( 1۱8081ہہہ8‎ ٤٤٥١٣۵۸۰۱٢ ۷۷۱۱۲ 5م٭ء۱٥۱‎ 8۱۰٢٭۰ہ۰٠٠‎ ٠٢ 6 0 
٦-611: 8:۲۱۱۹. ۸۰ 5۹. 0.1931 ۴۴ 147-8 


)0( ۰ 409 ں0 فیکناہ‎ ”:8٥٥٢ ۸۸0 50ء۱٥۱‎ ۴۷۶م۰۱۰٣۵.,‎ ا٠۱٥٥‎ )1962( 
۲۳۸ . ۰ 
)3( ۸۸۱۱۶۲۰۰۵۰١۱٠٢ ٠١ ١٦٦ 8+1۱۱ مہ016‎ 8 ۲٥۷۰ ٤۷٥٥١٠٥٢٢٢ .]۔‎ ٥۹ 
) ٍ 
۱,۱) 


المث الاسلای اہ المندم ۔ ا جلد ۳ - جادی الأرل ۰۹٥١ە‏ 





و عقائدیة بین الشعبِ و القبادات ؛ أو ا مامیر و ا حکومات : إِا ہناك طراز 
واحد وثط واحد للبادیء وااقم و آلثل و ااغابات ء واپس هناك صراع فکری 
ونفسی علیف قاس بین مخنلف الطبقات و أفراد الجنممء و اِذلك أمن الڈورات 
اإراخلية ء و الوامرات ضد سلامة الشعبِ ء و مصالح ابلاد . 

آما الاقطار الاسلامبة ۔۔ و آرجو عدم ااؤاخذۃ ۔۔ فپی مسرح التاقض 
المرب بین ااطبقات ا لحاکة أو الزعمة ؛ و بین اضامیر؛ ئی جانب ء و بین 
ااطلقات الشففة تَا عالة ء و الطبمات ابی تغلبِ علہہا اللامیة ء و ہین الطقات 
اللندنة ا حاففلة و بین الطلقات التحررۃ التقدمِتة فی جاب آخرء و ذاك کاہ 
تبجة نظام التریة الخرق الم۔تورد من الحارج . أو الصوغ فی الداخل علی فکر 
انظام الٹرفی و خطوطہ ہ فبو بنشی جیلا لا سخ المقائد و ا حقالق ال یھوم 
علا انجنمم الاسلامی أو ال٭امة الاسلاممة ء لان ما یعطبہ ھذا الظام و بغرس 
ٹی افو ۶ اامقول ؛ بقاقض تافطاً واضحاً مع الاتسائد و القالق الی یؤمن 
أر جب آن یؤمن بہا ہذا الجتمم أو اللامة ١‏ و إذا آساغما فاما پسرخہسا بممجزۃ 
أر بنأئیر خارجی بضعف ساطان ھذا النظام ؛ و ذلك شاذ لا یقاس علیہ . 

و إذا وجدت ھذہ الطقة آو ا ےل اإذی شا فی أحصضان مذا الظام ء 
و رضم لالہ ؛ بتی فی صراع دائم مع عقیدۂ اشمب و عفلنہ و عواعلفاسه 
و انجامانہ فاذا کان قوی النفس قوی الارادۃ ء حاول أن بزیل أنقاض المہسد 
لقدہم أر الرجعیة ( کا پقول بعض أفراد ھذہ الطقة ) ونخاص الأّمة و البلاد 
من رکام ا اضی ؛ و عالك تقوم معرک نہتہلك طاقات و کفایات کانت الأامة 
احرج لہا ء و ققوم حرب داخلتےة قد ٹکون أطول و أعنف من ا روب 
الحارجٰة ؛ و سذہ قصة بلاد ابتلیت بزعامات دانت ببادی. و فلسفات ورںة 
أر قوية أو علایة . 

()َٔ'گ.۱١‎ 


لؤآمة الاسلامیة ء و حدتہا و وسطیتما فی آفاق المستقبل 

و إذاکان ہؤلاء الافراد ضعب اللفس و الشخصیة و الآرادۃ ء أصوا 
مرکب النقصء وبکرہ شدید المقائد و الاھداف الی بژمن با الشعب ؛ فحکون 
الموامرات و بالثون الاجانب و ۔نتہزون کل فرصة التخلص من ضغط الشمب 
الد بی ؛ و نفوذ الدعاۃ الذین بنادون بالاسلام ‏ فتکثر حوادث الےِسانة القومة 
وتمیش البلاد فی جو من الاضطراب و الارصاب ,؛ وعدم اللقة والدك 
و الہلِلة الفکر . 

و لا سبیل إلی التخلص من مذا الوضع غیر الطیعی وغیر الضروری؛ 
إلا قلب ھذہ الاوضاع التعلیمٍ_ة رأساً علی عقب ؛ و صیاغتہا صیاغة جذریة 
جدیدۃ ء وھی قعية امام الاسلانی الکاری: و ضرورنہ القصوی ہ ونداء اوت 





و فریعنٰة الساعة . 
و ھا أخنم حدی باستعار ة تطعة من إحدی کتساباتی اسارفة ہاو معئرۂہ 
ل۔تمعین الکرام 'لذین مرت ہم ھذہ القطعة قدباً : 

ل وحل مذء الشکلہ - مہم تعقد وطال و احتاج یل ااصہر و امثارة - 
لیس إلا آن بصاغ ذا النظام التعلہمی صوغاً جدیداً : و یلائم بەقائد الآمسة 
المسلمبة و مقومات حیاتہا ء و اھدافنا و حاجاتہا ء و بخرج مر جمیح موادہ 
ررح آمادیة و‌ الفرد عِل انف و الثورۂ عل الم احلفَة و الروحة ٤‏ عصادہ 
ا جمسم و الادة ‏ وینفخ فٍ_ه روح التقوی و الائابة إلی اللہ و تقدبر الآخرۃ 
و المعلف علی الانسانیة کہا ۔ فن اللفة و الآداب ء إلی الفلسفة و علم اللفس ء 
و من العلوم العمرانیة إلی علوم الاقتصاد و السیاسة ء لا تسیطر علی کل ذلك 
إلا روح واحدۃ ء ویقصی استبلاء الغرب العقلی ؛ و پکفر بامامدےء و سیادنہ ؛ 
وتجحعل علومه و نظریانہ مورضوع الفحصں والدراسة الحرثة ٍِ‌٤‏ وضع ماذا جی 

٦‏ ؛) 


البمث الاسلای المدد ۸ ۔ اٹجلد ٣‏ ۔۔ جادی الارلی ۰۹٥١ہ‏ 





نفوذ الغرب و سیطرنہ علی الانساِة والمدنیة ء و ندرس علومہ بشجاعة وحرة 

ونمبر کمواد خام (ا18:٥٥٥1۸‏ 88۷) اصنع منہ ما یوافی حاجاتا و رغاتاء 
و عقیدتا و ثُغانتا . 

إن ہذا العمل ولو کات فی طریقہ عقبات و عراقبل ء ولو :آخرت تانج 
ولکتہ حل وحید للوجة الطاغرة الئی اکنسحت السالم الاسلای من أفصاہ إلیل 
أنصاء ؛ موجة النجدد و التغرب النیى تتحدی الکبان الفکری للاسلام و جہازہ 
الاجتماعی ؛ وظلت تہدد حیانہ و بقاہہ وصدقہ ہ و تافی و تتحدی فی غپیر حاء 
و نحفظ انصاف ھذہ اللامة بالوسطة وکون السادین شہداء علی الساس ء وکرن 
ارسول الاعظم صل اللہ علیہ و آلہ وسلم شہیداً علبہم ؛ نتِجة إِذلك أصبحت 
عاطفة الشعوب المسلمة و تضحانہا و جہودھا و إخلاصہا و وفاؤمسا ( الی ہی 
الب ا مباشر الاساسی فی إإشاء ا حکومات الاسلامیة و عربر اللاد المستعمرۃ) 
وسرل مستغلة او قنطرۃ موقتة پستغنی علہا بعد الوصول وریخشی من بقائہسا علی 
لہا و قوتہا .۔ 

وأخنم البحث بقطعة اشاعر الاسلام الدکتور محمد اقبال بخاطب فا مل 
دی تل الضوہ علی مرکز الّامة الاسلامیة فی ھذا اللکون : و دورھا فی فیادۃ 
امام ء و |سعاد الانسانیةء و إقاذ الامم ؛ بقول اشاعر الحکم والفیلسوف الکیر : 

ہ انت للاموس الازل حارس و أمین ء و لارادۃ سید ھذا الکوت 
ہار ومین ٠ )١(‏ 

لفد کانت نشأتك من التراب ؛ ولکن بك قوام الام وہقاء الم ؛ اشرب 
گاسا فائعنة من الیقین ء و الہض من حضبض الظن و اتخمین ؛ و اتبے من 





. نی أنہ آلة بید القدرة الایة و جارحة لھا‎ )١( 


الامة الاسلامیة ء ویعدنہا و وسطیتہا فی آفاق المستقبل 
السات المبق اإذی طال آمدہ و اشندت و طأنہ ٠‏ 
المباث من اللافرنح الذین خدوا العقول و روا اللغوس : الغِساث من 
مژلاہ الزن خدعوا مرۃ بالرقف و الدلالء و مرۃ القبود و الاغلال ء ور 
مثلوا دور ہ شیرین ؛ و طوراً لمہوا دور ہ آبرویزء )١(‏ لقد أصبح السا کہ 
خرااً اہ باغارتہم و غزوہم . ٰ 
یا انی ا حرم ! و یا خلیفة إبراہیم علیہ السلام!انہض لبناہ العالم من جدید ‏ 
الہ من السات العبق الڑی طال آمدہ و اشتدت وەٗأنہ ء )٢(‏ . 
وأشکر ملنق الفکر الاسلامی ال مزاثری ء و من لہ فضل فی آنظہمہ حکومة 
و شا علی إناحے الفرصتة لی للحدیٹ فی ٭وضوع ھام حساس ء ف آوانہ 
و مکاھ رق الد أرلاو آحراً 


اہ کا اوک دا ہاہاہا کہا اہ ا 


نثثل یپا ہ شیرینء دور اطرأۃ الفائنة اانی'مام بہا الّبطال : و ہ ابرویز 
د دور ا لملك القامر الذی عشقہا و استاأثر ہا . 
01 زور تم ؛ ص | ١١١‏ ۱۱۸ باختصار و وسع . 


الحمسزنر 
من انجاەات النجمید و القیع و التجرٴة للاسلام 
ے وارت 
فضیلة الدکتور الشیخ ہوسف القرضاری 
عمید کلیة الثریعة ورٹیس الدراسات الاسلامیة پھاممة قعل 
البعد ااتشریعی : 

و الشعبة ارابعة من شعب الاسلام تنجہ إل الانظمة والملاقات ‏ تصلحا 
إاتشربع الذی بحقق العدل ؛ و یقیم الموازین القسط ؛ بل ما بث اللہ الرسل ؛ 
ولا آنزل الکتب إلا لیقوم الناس بالقسط : کا بین ذاك القرآن ە لفد آرسلنا 
رسلنا بالینات ء و نزلنا مەہم الکتاب و الہزان لیقوم الاس بالقسط ہ و آرڑا 
لمدید فیہ بن شدید و منافع للاس ء ( سورۃ ا دید )٣٢‏ . 

و لمذا قال الامام ابن تَیمية : ( لا بد لاس من کتاب فادء و حدید 
مر ) یعنی أن الکتاب یثل الحق ؛ و ا حدید پثل القوة ولا تستقم 
ا اہ [لا بہما . 

و من مم اتقق اللسامون من جیم الفرق و الذامب عل أن الاسلام 
تیدہ و شریعة و العقیدة ہی الاساس ؛ والشریعة ہی البناء ء ند جا۔ الاسلام 
نا لحیاۃ الانسان بوضع الاصول الضابطۂ فا : و افارات ا مادیة ۔مسیرتہاء 
ر وضع الاشارات الخراہ عند خشیة الصدام ؛ حنی إن أطول آبة فی کناب اہ 
نت فی نیم ثشأن صغیر من الشثون الدنیة للانسان : بھی ( ٌۃ المدابة ) . 

قد قام حدنة الشریعة عإ عظلیم من علوم السالین ؛ ہو ( علم الفقہ ) 
اھ عم إسلای امش إسلای الصدرء إسلای لوج ؛ إسلای می ؛ 

ة۳( 


المث الاسلای -۔العدد ر ۔ ا جلد ك۳ - ریع الٹانی ۹٥٥۱ء‏ 





تفرغ لہ من وا الإامة أئُة کبار ؛ فصلوا مساللہ ء وقعدوا آراعدہ ؛ وضطوا 
يہ الا الاسلامیة ء فردیذ و اجتماعیة ء منذ پولد الانسان إلی ان وت ء بل 
قبل الولادۂ ء و بعد الوفاۃ . 

کیا وضموا الضط استدلالانہ ؛ فیا فہ نص ٠ء‏ أو فیا لا لا نص پت 
علا جلیلا ء :امو عم ( أصول الفقہ ) الذی بعر من مفاخر التراث الثقای 
الاسلامی و ہر المبر الإاصدق عن ( فلہفة اللسدین ) اکثر من نثیل مدرسة 
الفلسفة ا مشالٰة الاسلامیة ء کا قال بحق شیخنا مصطفی عبد الرزاق رحمہ اللہ . 

و للشریمة الاسلامیة خصائص ممبزھا عن کل ااشرائع و الاأنظمة ء سواہ 
کا دة آم وہ4 

فہی شربع ربایة ء لان مصدرہا اللاساسی وحی اللہ فی کتابہ ہ و علی 
لسان رسولہ ٠‏ فہی تشریع علیم حکی ء پر رحم ء خلق الاسان و ھو أعلم با 
پصلحہ و پرقی بہ فرداً و بجوعاً ہ الا پلم من خلق ء وھو اللطبف ا حیر ؟ء 
( سورة ا لك .)٣١‏ 

و ھی شریعة إنساة ء لان الانسان هو الذی یفہمبا ء وھو اإنی ینفذھاء 
و لان محورھا و مناھا علی رعابة مصااح الانسان فی ا معاش و الما مصالم 
الضرورَة و ال حاجة و التحسِفة ء و ا حافظ علی دہ و حالہ وعللہ ونلہ 
و عرضہ و مالہ ء فی شریعة رب الانسان من اأجل صلاح الاسان . 

وھی شریعة أَخَلافِة ؛ لیست مہمتہا تقنین ما تعارف علیہ الناس ۔ کا کان 
القانون الرومانی ۔ بغض النظر عن صواب ااعمل أو خطالہ ؛ خیرنہ أو شرتہ؛ 
و لکن مہمتما نقنین الاخلاق ء و انظرۃ إل الاسارے من حث آنہم کلف 
مسشول ؛ قبل أن یکون مطالاً سائلا . 


چٹ ررتو ج 


التحذیر من انامات اتجمید و الفیع و التجرٴة للاسلام 





وی شریمة واقیة ء فھی لا تلق ۔ تالطوبارین ۔ فی مثالات مجنحة ؛ 
بل تشرع للانسان علی الؤارض : تقدر دوافعہ ؛ و تراعی ضرورانہ ء و ترعی 
حاجانہ ء ولا تغفل الاعذار الطارثڈ ء و الاحوال الاستثائتےة ء و الظرروف 
اخففة ء ولذا کان من أرصاف رسولاعند أھل الکتاب آنہ ہ یأمرہم بامعروف 
و ینم عن اللکر و بل ظ م الطبیات : و یحرم علیہم ا حبائك ؛ و بضع ہم 
إصرہم و الاغلال الی کانت علہم ۰ . 

و ھی شریعة منطقبة ء لان آحکامہا۔ فیما عدا التہدیات ا حنة ۔ مللة 
مفبومة ء فی لا حمم بین مختلفین ء و لا تفرق بین متمائلین : و لمذا شرعت 
القباس لانطاء الشبی حتم نظیرہ إذا اشترکا فی العلة الحامعتےة ؛ و لم یکن ونہما 
فارق معبر ء وکان من أُدلنہا عند ا حققین من فتبائہا : الاستصلاح والاستحمان 
و رعایة العرف . . و غیرما. 

وھی شریمة خالدۃ متجددۃ معا : تجسع بین الثبات و اطرونة ء فبی عالدۃ 
آصولھا و کایاتنا و مصادرھا ء لانہا خائة الشرائم الاہیة ء و لذا تکفل اللہ 
حفظ مصدرھا الاول و ہو القرآن ہ إنا بن تنا الذکر و نا لہ لافظون ۰ء 
زر ہو یثضمن حذظ المنة : فان خخظ الین یختعضی حفظ یانہ ؛ کیا قال 
لامام ااشاطی . 

و ھی متجددة فی فرومہا وجریاتھا ء لان اللہ تعالی أودع فیہا من عوامل 
اللمة والرون٭ء ما بلماصالحة النطبیق فی کل رمان ومکان ء من انساع منطقة 
(العضو) و ھی معلفة الفراغغ من اللصوص التشریعیتة : الی ترکت للاجتہاد _ 
اشری , رحة من اللہ غیر :۔یان . و ھن اعتمام الشریعة بللص ۔ غالاً ۔ عل 
ا مادی' و اللاصول الکلِة لا علی الجزیات و التفصبلات . . و من قالة معظم 


٦‏ بے ظ2ہ“ 


العث الاسلای السی( ۔ ا جلد ۳ ۔ جادی الاورل ۸۹؛)۱ء 


الصوص الزلة اتمدد الافرام و التفسیرات ۰ . ومن تقرو عحقق الملاہ اس 
الفتوی تنغر بتغبر الزمان و اللکان و العرف و الال ۔ 

و لقد دخلت ھذہ الشریعة بلاد الحضارات العریقة ‏ فی فارس و العراق 
و الشام و مصرء و مال افریقیا ء و ا مند و غررھا ٠.‏ ظم بعنق ذرعپا بجدید, 
وم یعجز فقہپا یوما أن بحد فی طہا دواء لکل داء وفی أصوا حلا لکل مشکل . 

ولاغرو ان استبحر فقہہا ء وتعەممقت أصولہ ؛ وامندت فروعہ ؛ وآوعت 
مدارسہ ء و تعددت مذاہبہ ء ما بین ظاھری یتمك محرفٰة اللص ؛ و قبامی 
یعمل بالرأی ؛ و متوسط بین ہذا و ذاك ء و بیھوعہا یکون ثروةۃ حقوقة لا 
نظیر ما فی أمة من الام ء وھو ما شہد بہ الدارسون خی من غیر المسدین. 

و لقد معضت علی الامة الاسلامیة للا عشر قرااً ‏ و الشریعة الاسلامة 
ھی امرجع الفذ فی کل شثونہا ء وعلاقاتہا ء فہی أساس القضاء وآساس الفتری 
و ھی الدستور ؛ و ہی القانون ء لا یفکر حا آر محکوم ا مجرد تفکر س فی 
یدھا أرالبحك عن بدیل لھا کیف وم پقرأون فی کتاب رہم اہم لا خبار 
مم أمام حم اہ و رسولہ : ہ إنا کان قول المژمنین إذا دعوا إلی اللہ ورسولہ 
لِحکم بینہم أن یقولوا : سجمنا و أطنا ء ( سورۃ الور اللٍۃ : ٠ ) ١١‏ 

کیا انا نحثل فی اعتقادم عدل اللہ بین عبادہ ء و رحتہ قی خلقہ ؛ وحکہ 
فی أرضہ ہ و من أحسن من الہ حکما لفوم یوقون ؟ء ( الائدة: ٭٠٦)‏ . 

و لو لا دخول الاستصیار الغرفی إل دارنا مننہزاً غخلتا وضفا وٹھُککنا 
و سعبہ الد۔وب من أول ہوم (لملنة,) الفکر و الشرہع ؛ ما تصور آبعد اتاس 
إغراقا فی الحیال . ان تفدو القوانبین الوضیة الاجلیة منافسة الشریعة الاسلامة 
الایة ء بلہ أن تطاردھا و تعزا عن سلطانہا فی دارھاء و تحتل منصسہا الذی 
مم بشارکہا فیہ أحد ألفاً و ثلاث مالذ عام . 
٦ب‏ ) 


اتحذیر من انجامات انجمید و القیع و النجرٴڈ الاسلام 

کل ما کان یطالب بہ المتیرون من أبناء الاسلام هو اتحرر من ربقة 
اقلید و العصیة و المذعے ء و تمدید الاجتہاد فی فقہ الشریمة ء و ہو ما عبر 
عنہ بععضہم بفشم پاب الاجنباد ؛ مع أن أحداً لا پجلك إغلاقہ وقد تحہ رسول 
افہ صلی اہ علیہ و سل ۔ 

ولمذا لا أجد مبررا لفریق من أناء متا بلمنون الاستعمار قدیہ وجدیدہ 
رمع ھذا پنسکون برواسبہ و علفانہ فی جات الثفایة و التشرییة . 

ولا استطبع ان أفہم کِف نعلی ۔ باختیسارنا ۔ الوضع الذی نشأً عن 
دخول الاستعمار أوطاتا ء و تحکمہ فی رقانا ء و سبطرنہ علی مقدرانتا اثقائرےےة 
و التعلبەیة و القشریعیة و الاجَماعیة والسیاسية ۔ نعطی ھذا الوضع شرعیة القاہ ‏ 
و الدفاع عن البذات ‏ و تنحہ ا حتی فی منافسة الشرعبیة الاسلاممة الرمایةء بحیث 
پھرز لا أن تال بین الوضمین ہ و نار ای السیلین ۱١‏ 
الصحوۃ او تطبیق الشریعة الاسلامیة : 
. إن ا یز الصحوۃ الاسلامبة امماصرۃ تعالل صبحانہا للطالبة بتطلیق ااشریمة 
الاسلامیة ء ظم تید ہآ فی ا جالیں , أو حدیثاً عارضاً فی الابَدبة و اللقات ؛ 
ہل دوباً ہائلا ء ترددہ المامیر ؛ و تتجارب بہ الآفاق فی جبات الدیا الآرہع . 

ول بعد ہامکان أحد أن بتجامل مذا الطلب الشعی . الذی بکاد بحوز 
الاجماع لو استفی الشعب عله . 

ومن حق الشعوب الاسلامیة آرے تطالب بالرجوع إلی شریعة ربا 
و أحکام دینہا ء لتحل محل القوانین الوضیة الدخرلة ء ای فرضت علا بقرارات 
فوفِة منذ دخول الاستسمار الغربی لی دیار المسدین ۔ 

و لکن تار الوسطة الاسلامة لہ ہنا ملق ملاحظات أساسیة بجب أن 
ما _ ۱ 


المث الاسلای العددِ ۸ ا لد ٣۳٣‏ ۔- جمادی الاوی ۰۹٥۱١ہ‏ 


--١‏ إن ما تزیدہ الصحوۃ الاسلاممة آکر _ؤف مجرد تعدیل مواد القوانبن 
الوضسة ممواد إسلامیة فالفانون وحدہ لا بی ال جتمعات؛ ولابھی 
موات المم ولا ینفخ الررح فی الشعوب ا مامدۃ ؛ إِا تصنح ذلك العقابد 
و القم و الأاخلاق . 

و لهذا یکر الاسلامبون الواعون حصر الدعوۃ إل الاسلام فی ال جاب 
القانونی ء وحصر الاب القانونی فی تفیذ الحدود و المقوبات ؛ و کأن الاسلام 
کلہ لص فی قطع ید السارق ؛ و جلد الزانی و القااف و السکر ! و إن ھنا 
و ژن کان من الاسلام ء فلیسں هو کل الاسلام ء ولااععاف الاسلام 
ولا آول ما بطلب فی الاسلام ء و لو قرأنا للصحف و تدبرنا آیانہ٤‏ لم بد 
المقوبات تبلنم منہا عشرآ . 

إن الاسلام عقیدة سلیمة ؛ وعبادة عالمة ء و خلق فقوم ؛ و عمل صالح 
و عمارۃ للارض : و رة للخلق ؛ ودعوۃ إلی ا بر ء وتواص با حق ؛ وتواص 
بالصبر ء و جباد فی سیل اللہ . 

کا آہ تشربع و قانون بنظم الملاقات الاجتماعة و الاقتصادیة و السِاسة 
نلا بجوز أن بطغی ال جااب التشریعی علی غیرہ من جوانب التریة و التوجب الی 
تشمل ساثر بجالات ا اذ . 

و لمذا بنادی تیار الوسطیة الاسلامیة بالدعوۃ إل الاسلام کل الاسلام؛ 
لا بمجرد تطیق الشربعة بالمی الضق الذی فبمہ الکٹیرون . 

اجل ؛ إمتا نزیدھا حیاة إِسلامِة متکاملة ء حماۂ توجہہا عقبسدۃ الاسلام 
و تسودھا مفاهم الاسلام ؛ و نحرکما قم الاسلام ء و تفودھا أخلاق الاسلام؛ 
و نضطہا تقالید الاسلام و اغبرا کیا تتریعات الاسلام د_ 
٢‏ إن الشربمة لا یکن ان تعلبق تلیتاً حقیقاً إلاإذا غام عل تطیقہا اس 

پمنون بقدسیمہا ؛ و پتعجدون لہ بنفیذما ء و ھذا بحلہم بحرصون عل 

(۲۸۶) 


التحذبر من انجامات النجمد و الیم و اتجزل للاسلام 

فہمہا فہما دتیقاء و علی فقہ آحکامہا و مقاصدھا فقباً عبقا ‏ و تفانون 

فی نذلیل العقبات أمامہاء کا بحرصون علی ان یکونوا صورۃ طیة لمبادتہاء 

و أسوۃ حلة لغیر القتتعین با ء برامم الآخرون فی اہم و اخلاقہےم 

و سلوکہم ؛ فیحبون الشریعة ما یرون من آٹرھا فی حیانہم . 

و ھُکذاکان الصحابة والمسلمون الاوائل ۔ رضی الہ عنہم ۔ أحب الاس 
الاسلام بحبہم ء و دخلوا فیہ آفواجا ء منأئین بأخلاقہم و إخلاصہم ؛ فقد کان 
1 مہم فرآنا حأ پسعی ہین الاس علىی قدمین . 

إن عبب کثیر من النجارب المعاصرۃ نطیق الشربعة الاسلامیة ء ال کانت 
موضع المؤاخذۃ و النندید من اناقدین و الراقبین : اہ نفذت بأبدی غیر لہا 
أمی غیر دعانہا و رعاتہا ؛ أی علی آیدی أناس کانوا ھن قبل فی صف ا اوئین 
ٹهاء او علی الاقل ء من الغافان عنہا ء غیر التحسین ھا . 

إِن الرسالات الکیرة نحضاج إلی حراس أقوباء من رجالھا و أاصارما 
بکونون مم المسثولین الآوائل عن وضع قیمہا و تعالیہا لنظریة موضع التفیِذ ‏ 
و بغیر ھذا بکون التطیق أماً صوراً لا بغیر الما من جذورھاء و لا نفذ 
بلاسلاح إمی آححانہا . 

٣‏ إن تطبیق الشریعة لپیں عمل الحکام وحدمء و إن کاوا تم ول سے 
لالب با ء باعتبار ما ئی ایدیہم من سلطات ممکنہم من عمل الکثیر من 
الاشیاء الی لا بقدر علیا غیرہم ء وقد کان بعض السلف بقولون : لو کات 
لا دعرۃ مستجاب لدعوناما للسلطان؛ فان الہ پصلح بصلاحہ خلقاً کثیرا . 

و ہذاکان فی عصر لم یکن زمام التعلیم والاعلام ء و الثقیف والتوجیہ 
و الترف بد السلطان کا. ھو الیوم ۰ 

و مع ھذا نقول : إن علی الشعب مسشولة تطیق الشریعة فی کثر من 
لڈمور انی لا نحناج إل سلطانِ الدولۃ و تدخل الحکام ۔ 

۳۰۱) 


الہمث الاسلای الد پر ۔ ا جلد ٣س‏ ۔- جادی الآارل ۰۹٦۱ء‏ 

إن کثراً من أحکام الحلال و الحرامء والاحکام انی تضط علانة الفرد 
الفرد و الفرد 27 0 بالجتمع قد أ لہا سیون أو عالفوا نہا 
عن ام اللہ ء و تعدوا حدود اللہ ؛ و لن بصلح حا م إلا إذا وتفوا فہا عند 
حدود الہ تعالی ء و الئزموا ہأآمرہ و نبیہ ہوازم من أفسہم؛ و شمورہ رفاۃ 
مت 

و بحب علی الدعاۂ و الفکرین و الربین أن بیذلوا جہودہم لنقوم الشعوب 
ہواججھا فی تطبیق ما بخصہا من شرع اللہ ؛ و لا یکون کل مہا مطالبة الحکام 
تعبیق الشربعة و کأنہم مجرد أن پرفدوا أصواتہم بہذہ امطالبے قد أدوا کل 
ما علیہم ۱١‏ 
وسر اسم س تفاطل سرت کڈ نا 

أطواراً ء علقة ء فضفة ؛ ء فعظاما . . الم ء و خلق الدنیا فی ستة یا 

لہ أعلم بکلی یوم منہاکم ہو ؟ 

کیا آنہ فرض الفرائض وحرم ا حرمات ء وفق سنة التدرج مراعاۃ اضف 
الٹر و رمة ہم 

و الشربعة قد اکنملت بلا شك . و لکن تطیقہا فی عصرنا عتاج إل 
ہہ و [عسداد لتحویل اٹجنمم إلی الالتزام الاسلای الصحیح ؛ بسسد عصر 
الاغتراب و الغریب . 

و قد حم بعض ہذا ٹی بعض اللادء و بقی بعض , وھو تاج إل بذل 
ا مبود ء لازال الموائق ء و مزع افزات ہ و ایجاد البدائل ٠‏ و تریےة الفذین 
اإذہن بحمعون بین القوۃ و الامال ء و اجتماعہما فی الاس قلیل ؛ طالا شکا نہ 
اللاقدمون حتی قال عمر : اللہم إنی آشکو إليك مجز الثذذ ء و. جلد الفاجر ! 


-_ 


التحذہر من انجامات اتجمید و ٹیع و اثجرٴة للاسلام 


و لہذا لا مائع من التدرج فی التطبیق ء رعابة لال الناس ؛ کا فمل عمر 
اِن عبد العزز حین فقال لانہ المتحمس الإذی عاب علیہ بطہ التنفیذ : پا بی إن 
اللہ ذم اىخر فی آپتین ‏ مم حرمہا فی اژالئة ١‏ و إی أخشی أن أحل علٰ اناس 
دق جملة ؛ فیدعوہ جملة ! نی [نہ پرید أن پسقیہم الحق جرعة جرعة . 

کل ما نؤکدہ ہنا ألا پکون ہذا بجرد تکاٴۂ لتاجیل العمل بالشریعتة ء 
و مثربت ال موضوع بمرور الزمن ء باسم التدرج و الہ . 

و لمذا نطالب بوضع ا حطذ للاعداد و اتغیر ء تعلباً و إعلاما ء وثفافاً 
و اجنماعأً ء بادئین بما لا بناج إلل تدرج وتبیئة ؛ ولھا تاج إل صدق التوجہ 
و صمة العزمة ؛ و إذا صدق المزم وضم السیل ۔ 

الاسلام لیس مادة ھلامة : 

والقد آورم ببض الذین کنبوا مشککین أو معارضین للدعوۃ إل تطیق 
اشریعة أوھموا أن الشربعة المدعو إل تطیتبا ماد ( ہلامیة ) رجراجتےة غیر 
مد و لا منضبطلة ء پستطبع کل حاکم أو کل فریق أن یفسرھا کا پشاہ . 

حنی وجدنا من بقول : أی إسلام تدعونا إله ء وتطالوتا بتحکِمہ ؟ فقد 

رأینا الاسلام اللذی ادعی بعض الحکام تطبیقہ ہو الوم مختلف من بلد إل آخر 
فناك إسلام السودان ء و إسلام ران : و إسلام باکستان : و إِسلام لییا!! 
أر کا عبر أحدہم بصراحة: إسلام الغیری آم إسلام ا ہخبنی ام إسلام ضیاہ الحتیء 
أم إسلام الفذانی ؟ 

ونقول لمؤلا, : إن الاسلام ہو الاسلام ء غیر مضاف إل أحد إلا إل 
من شرعہ أو من بلضہ ء فہو إسلام القرآن و السنة ؛ ولا پرط باسم شخص 
لا بلسم محمد یگ النی بے اہ بہ بشیراً و نذبراًء و داعیآً إل اہ باذہ 
و سراجاً مرا . ۱ 


(۰) 


العثٹ الاہلای الد ۸ ۔ ا جلكد ۳٣‏ س جادی الال ۰۹٥۱ء‏ 


و مہما اخنلفت النفسیرات أو اختلفت التطیقات اشریعة الاسلام ء ضنظل 
ہناك داثرۃ غیر ضیقہ و لا عینة ء نمثل الوحدۃ الاعتقادبة و الفکریة و الشمورہۃ 
و السلوکرة للاٴمة ء تلك ھی داثرۃ ( القطمبات ) الی آجمعت علہا الأمة ذکرأً 
و عملاء و رخت فی عقوفا وقلوہہا و حانہا علی امتداد الفرون ال9اربعة عشر 
اللی فط‌تہا ھذہ الأامة . 

مناك قطعمات فی العقیدۂ و الفکر . . و قطمبات فی العسادۃ و شع 
و قطمیات فی الشریعة و النظم . . و فطعیات فی الآخلاق و الآداب ۔ . و کا 
ما لا بختلف فہا اثنان و لا بنتطم فیہا عنزان ء کا بقولون . 

و ہذہ القطعبات وحدھا ھی ناب الخغیر ؛ و محورہ؛ و ہی ابی تحدد 
الاتجاء و الآھداف : و ترسم النہج و ااطریق ء و یز املاح و القسیات . 

و أما ما عدا القطمیات من أحکام و أنظمة ؛ فو لم پترک لمت الامواہ 
النساطہ آأر شطحات الافکار ا لجامعة ؛ لاستبداد الساطات النحکمة : تفہمہ کا 
تزید ؛ و تفسرہ کا بلو فا ء دون أصل تسد إلہ ؛ و لا برھان تعول علہ . 

کلا ء بل ہناك ( أصول ) و (قواعد ) وضعبا أمُةَ الاسلام ہ للا۔یثان 
من ُوت الئص الشرعی أولا ء مم لفہم دلالنہ ایا ء مم للاستباط فیا لا نص 
فہ بنا . 

ومن مم وجد علم أصول الفقہ ؛ وقواعد الفقہ : وأصول ال حدرث وأصول 
اتفسیر ؛ و نحوھا من المینات اللازمة للفہم و الاستباط . 

و لا باُس أن تعدد المدارس فی الفہم والاستباط ء عل أن یقوم ذلك 
علی أُصول مہجیة علیة مِلة علی الدلِل . لا علی اہوی أو تقد ۔ 

و ربماکان ہذا ا خلاف مصدر [آراء للفکر الاسلامی ء و العمل الاسلای 
إذا وضع ٹی إطارہ الصحح . 


الدعوۃ الاسلامة : 
2 : الدکتور مد سمد الشویعر 


( ریس تحریر جم الِحوث الاسلایةء الباض ) 

لد زرت رکا ارہع مرات فی سنوات خلفة ؛ و فی کل مرۃ یظہر لی 
الاب الاسلای ء و الاقال عل بصورۃ رضح من ذی قِل . 

فی المرۃ الارل کان انطباعی عن أمیرکا لا بعدو استطلاعات کثیر من 

ااصحفبین و معلومات رصدھا مصعانی مین فی کناہ ٴ أمبرکا السا ء الذی 





صدر منذ اکثر ھن راع قرن . 
و الصحفبون الذبن زاروا بلاد الغرب نقلوما للفقراء بصورة تہر الفاریء ء 
ونظہر الحوانب ا ادیڈ و ا لحضاریة الفقودۂ ٹی الما العرق ء مثل : 
[راز جانب التفْمك اللآاسری ؛ و فقدان ا حبة بین اللآاسرۃء و انعدامہا بین 
أفراد الآسرۃ الواحدۃ ؛ أو طلقات ا جتمم ۔ 
-- الاہنمام بالانب ال ادی ہ و الات٥اء‏ إلی العمل ال ماد ء و انعدام التراحم 
و التعاطاف بین أناء اٹجنمع ء فالانسان بقدر بالہ و بستواہ الوظینی . 
- الیناء الشامخ ؛ و ناطحات السحاب الئی ترتع فی کسد السماہ فی شکل 
مذھل ؛ و تنظلبم بنعدم و جودہ فی بلاد الشرق . 
- الصائع الکثیرۃ ہ و اللقدم الملی و الٹکنولوجی . 
- غزو الفضاء و اتفوق فی الااقار و ااطاثرات و الاتصالات . 
- الوفرۃ الالة و الرغاء و ام الذی عبط بُکثر من الافراد . 
- إپی جانب ا جریمة وتقشیپا کرد فعل للرخاء و ضریة للحضارۃ . 
۰۲۷) 


انتشار الایلام فی الغرب 


وفی غیر ذاك ا بحاول الکشاب |إبرازہ ؛ إلا آتی لم أجد ذکراً للجالب 
الاسلامی ما بحعل المسافر إلی ہنساك وھو من المساین پتصور نفسہ فادماً علیٰ 
بلاد لا پذکر اسم اہ فیہا . و ابساڑھا قد اندمجوا فی الیاۃ الدایا ء و سوا 
ما پتعلق بالصلة باقہ . 
ولکن قد یعد ھمذا عن ذھن الانسان ما بحدہ مکتوبا علی الدرلار 
اللامپرکی وھی عبارۃ ہ معن نثق اللہ ٠٢‏ 
ما بدل علی أن ہناك جاناً دیذاً عقائدباً لم بذکرہ الصحفیون فی مشامدانہم . 
فی کل صرۃ بستعید ارہ ما علق بذاکرہء فرِذہر مما ری من النقدم ااممی 
و الحضاری ء للان طیعة الانسان [کار ما لم یرہ وانأئر تجاً ما ِشاھد, وخاصة 
أن الم قد خدم أولٹك القوم و سخروا نتائجہ للرفاعة ؛ و مکاح الاجرام ء 
ای نشأً کرد فعل و شعور بالحرمان من ب×عض طفات اشحتمعم التی مم ترجہا 
الحضارۃ ء ولم تفکر فیہا الطبفة المترفة . 
ولا کات جع الوسائل الأآمنیة المتشددۃ و طرق الحایے للجنمعم من حبث: 
ار منع اللاس عن استعمال النقود أو لہا والاستماضة عنہا بابطاقاتإ 
۔_ اسخدام آلة خاصة فی اك لاسٹلام اللقود المودعة . أو إعطاء نقود من 
المساب لن پرغب السحب من حسابہ . نظیر [عسالات حاضرۃ تأکد 
من الرصید و مقدارہ ء و تثضط ذلك بدقة . 
سے وضع لوحات تحذیریة فی کل مکان بتعجنب الٗماکن اللہومة و الذر 
من انجرمین . 
وضع أجہزۃ للرقابة علی اللاماکن التجاری والنوک حبث ھی مطمع ا جرمین. 
سے حا من سم القود ء فی عمل الصنادیق زجاج لا مخنرفہ الرصاص ؛ 
۳( 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ جادی الارل ۰۹٥)ہ‏ 





و وضع أجہزۃ دقیقة لاسٹلام الطاقات آو القود فی غطات الزدن 
و مض أھاکن الٍیع بمسارات خاصة من مکان لمکان مم تعود الطاقات وتفنح 
حم النزن لإخذ مقدار من الذن تلاہم مع ما دفع من نقود۔ 

إِل آخر ما بشاعدہ امرہ فأخذ بلہ من جانب ‏ و محمد اللہ علی اممة 

الامن و الاستقرار من جانب آخر + وھذا بفضل من اللہ مم فضل تطق 
لشریعة الاسلامبة الئی شعر الامریکیون بأمہا الوسلة الوحبدۃ لاصلاح ا جنمع 
لامبری من ا جریمتة و تخلصہ من وبلاتہا؛ و أن الحضارۃ واللم و الحبعاذ 
و غیرھا من سبل السلامة لم تعمل شیا ی مدافعة الرمة و سنا لیس کلاماً 
إشایاً أو دعاب للاسلام ء و لکنہ واقم ملموس کا شامدنہ و سمعنہ ماك من 
عدة جہات ‏ وسوف تری یا أخی القاری۔ ذلك من ۶ض الوقائع ای أفل لك ٠‏ 

فی رمضان عام ١٠ھ‏ أدرکنی آول یوم منہ فی مدنة موتجمری ولاۃ 
اما ء ومکشت بہا الہام اثلال الاولی ؛ و النقت امام سجدما المسأجر ء 
لان المسدین ہناك لم پستطیموا امتلاك مسجد لاداہ الصلاۃ فی و اسم 
حیب الرمن ؛ یعمل مشرفاً اجنماعِاً باحدی ا لمدارس : و داعیتة إلل دین 
الاسلام ؛ کان عو أول من آ۔لم ٹی ھذہ المدنة حیث بلمْ عددم ٥‏ تخصا 
نا بین دکر و آٹی و صغیر وکییر ولکل واحد ءنہم قصة فی إسلامہ . 

کات بدا ا حدیث عندما صلینا معہ الترارمح فی أول یوم ولاول مرۃ فی 
ھذا الپجد کا بقول : و قد وصل هذا الم۔جد بمرعة من المساہین و الطلاب 
فی مذہ المدنة فکان من بنہم الاردفی و الآندونیسبی والمصری والفرں والیجری؛ 
و السعودی و جنسرات آخری لا بحضرق فکرم الان . 

فمد ااصلاہ بدأ اتعارف وذکر الد ء و بالسبَة للامیرکان طلبِ منہم ذکر 
ارم الاسلام و اطباعہ فی نفس کل واحد مہم . 

(۳١) 


انتشار الاسلام فی الغرب 

میم قام إمام المسعند لنحدث فپکی وکان بکاؤہ مبملہ الفرحة عن ھذا الدبن 
الذی بربط الام و یتعارف ال اس بواسلة شعاثرہ ء فھن کان بعرف عن ملا, 
لو لا رابعلة الدین و الرغمة فی أداہ شعاثر الین الاسلامی ؛ و نحدث عن ئمة 

الجد و دورہ فی ربط الملین ا جدد ہأمریکا بحضہم وحل شکلانہم : 
مم ال إن أمیرکا دولة لا تعارض أی دین ء فللفرد حر اختار الدین 
ادی بریدء ولکن من واقم على احب أن ابشرم شی ء و ھو أن الاسلام 
مقبول و مرغوب فی أمریکا من الفثات الشعیة ء و من ا حکومة نفسپاء ومن 
سلطات الامن ء لنہم پرون فیہ صلاحاً للجنمم وقضاء علی الجرمة الی اسنفحل 
أمرھا ء و إن رجال الآمن والسثولین عن السجون فی کل ولابة یحثون عن 
الدعا المساہین و استضاتہم لزیارۃ السجون و دعوۃ المساجین للاسلامء رر ہی 
بطائة تسمح لی ولن برافقتی بدخول السجن فی أی وقت ؛ و ما علی السثراین 
فی الجن إلا جع اللساجین لی للتحدث إلہم وقت ما آشاء ء و آنا ذامب ضا 
العصر فن شاء منکم أن بری ہمہ ویسمع بأذنہ لیحکم بنفسہ فلتفضل فوائق ہیس 
الإاخوۃ علی ان باخنو ا معہم عمام الافطار لناولہ مع الصائمین من المسادین الجدد 
ونطفلت علہم للذھاب مہم حباً فی الاستطلاع من جانب وللتولی من جانب آخر. 
مم قام بعض الآامیرکپین و کلہم من ا لونین للاخبار عن قصة إسلامہم ؛ 
لوا عروفحی لال سس ری او :نکی 
وخرج من السجن حنی أعود إلبہ َء حنی مللت ھذہ الالة ‏ ولنکن ما العەل؛ 
و التبم ہنا لا برحم والعمل الناسب لم اجدہ و الفدرات الی وت فہا 
تطالبنی المزید من امال ‏ و القاون بعرنی علی مواصلة الاجرام ء و فی یوم من 
ایام کادت حیانی نتبی للائی اعترضت الطریق فطبت من صاحب سیارۃ أَن 


)۳,۱٦) 


اك الاسلای المدد ۸ ۔ انجلد ٣٣‏ ۔- جادی الاری ۰۹٥۱ھ‏ 





بوصلنی من کان لمکان فی طربقدے ہ: فوافقی و عاملی برفی و آرکنی ؛ و فی 
اطریق تحرك عامل الاجرام فی نفسی فأشہرت مسدمی علیہ و أمرنہ بالوقرف 
و تسلم السیارۃ ما فہاء وإلا ثقللہ ورمیت جثنہ علی الطریق فوافق وکنت أظلہ 
مستسلاً وفل أن تقف السبارۃ ناما فوجثت و محرک سریعة منے ,أن مخطلف 
مسدسی بیسراہ و فی بناہ مسدس آخر ویطلب می آنزول من السیارۃ و الاتحاء 
جاباً عن الطریق و تسلبم ما لدی حنی اللابس ولم یق إلا الداخلة ء لبقتلی 
و برمنی کا کات أُوی أن اعمل مہ فسللت ما یربد و رجوتہ ألا پترکنی بثل 
ہذہ ا الة ء و أن ققلی لا یفیدہ بشی : فاطلق انار بجانی یبا و ساراً یخیفی 
و اتصل بجباز معہ : وقبل مفارقتہ الکان إذا بسیارتی بواپس تقفان بجانی تترکنا 
ومعنی : و اقتادوق رجال الہواپس لل۔جن ء و بدأت افار ٹی حاقی و وضی 
وما بجب أن القسہ مخرجاً ما آنا فہ . 

و فی ہوم من الایام کان الشیخ حبیب الرحمن بلق محاضرۃ ف المسجد فاندنمت 
مم الستمعین ؛ وسمعت کلاعاً لامس اوتار فلی عن الاسلام الذی لم أسمم عہ 
یئا من قبل ء و عن معالمتہ اشکلات الفرد و ال جاعة ؛ و کان ھن حدیلہ شی 
تعلق بی نشعرت کان اللدعو لمسنا الکلام ؛ و بعدھا کنت أترقب حضورہ 
و أمآألہ و آخذ عنے خی فقررت الاسلام ؛ كرجت من المسجد بعد تخقہف 
احکومة و تغیرت طاعیء وھذبی الاسلام ؛ واننبی محمد اقہ عامل الاجرام 
و المتف من نفسی ؛ فوجدت لی علا بسطاً فی أحد الصائع کحارس وقت 
وترکت الفدرات لان دی ا جمدید الاسلام بحرمہا علی ء و أفنت زوجی 
؛لاسلام فاسالت وتحجبت , و نرجو أن بنشا أطمالا علی الاسلام ۔ 

وقد لمت من امتماماً بالاسلام ہنی یوم لاحقی کنت انھول مع زمبل لی 


()(۳( 





فی أحد الاسواق التجاریة الکیرۃء و إا بلاخ حسن وەعہ زوجتہ وطفلہ بدخل 
السوق فقال : کأنکم تریدون شراہ ماکولات ہ فانا معاشر المیرکین بدأنا نعرف 
شبتاً جدیداً پمسد إسلامنا عن المصائع ہنا ء فہی تضع فی السکویت و الجز 
والکٹک و الین ذبے من موم الخندیر ء وسوف أحذرکم من ذاك و أین 
لم اللآسماء والاصطلاحات انی توضح ذلك وأرکم النواع ا حالِة من ذاك لان 
دینا الاسلامی بأمرنا بالتاصم والحذر من کل محرمء و الحتزیر محرم علینا معاشر 
الین نص الکتاب : فشکرنا لہ ذلك حبث أعطایا درماً جدیدآ لم بخطر تا بال . 
ما موعد زیارۃ الم۔جد فقد ڈھبنا مصاحمة جب الرحن ہ وعند بوانہ اما 
الضابط المثول وعلامات الفرح واایشر علی محاہ ؛ وبعد الحدیث المتاد قال : 
[نا نرحب بالشرفین الاجتماعبین الاسلامبین فی غالیة سجون أمیرکاء لان دراسة 
مکالحة ا مریمة أثینت أنجمیع الوسائل النی تعمل ذفکرا و |علاما یصخأ لم نط 
مؤشرات ممینة علی مفعول ما فی تخفیف حدۃ الرمةء ولا فی الاعانة بالتضاء 
علیما ء و الاصلاحبات الی حرصت علہہا إدارات السجون لم محقق طاللا ۔ 
رجال الدہن عندا - ویمی بہم رعال الگتة ت فرترَن بأدوار الو ٥ظ‏ 
و الارشاد وجذب الاس لاصلاۃ و التحدث [اہم فی الیکنسة بعد کل صلا 
قرق بعض القلوب ؛ وتہدی. أھاہاء ما بستحقون مہ تخفرف الدۃ ا حکوم بباء 
لحسن سلوکہم ؛ و لکن ھا بکادورے بخرجون للجتمع حنی یعودوا ل'مما مم 
الاجرامیة من جدید ؛ فرجع اجرم لا۔جد مرۂ و مرات ولذا فن اللاحظ 
أن رواد السجون من أصحاب السوابق التعددۃء و من النمرسین فی الاجرام إلا 
أن الظامرۃ الی لوحظت ‏ أَثر المسادین اامجب ہ و تحویاہے الفوس من عال 
إل حالة ء فقد شامدت و شامد غیری بأن کدثیرین من ا جرمین المناۃ ء عدما 


المث الاسلای المدد ۸م ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ جادی الارل ۹٠٥۱ھ‏ 
دعلوا الاسلام فی السجون صلحت أموالحم . و نفیرت علساعہم مہ فعلاوۃ علی 
رف مدہ اح علہم إلا آنا لم نر واحداً منہم عاد لاجد مرۃ أخری . 

ومن ھنا أخذنا نحن رجال اللآمن فکرۃ عن الاسلام نہ ااطر بق ااصحیح 
لاصلاح النفوس و القضاء علی ا جریم ٢‏ و جعل رقامة ذائِة علی الشخص تع 
من عمل أی شی فیہ مضرۃ للجتمع ؛ بل بحرص الفرد منذ خروجہ من ام۔جد 
علی البحث عن عمل و لو بسبط یعرش ملہ و پستقر ۔ 

حتی فی الإ عمال السیطلذ لم تد مم ذکرا فی دور الشرط : فلا مشاجرۃ 
ولا مشادۃء و لا [بذاء الجیران و لا تحابل . 

و من ھنا فانا بنحث عن الشرفین الاسلامبین ؛ و تسپل مہمانہم و نقہم 
نا بح ہم یعملون معنا ٹی التوجیہ و اللقیف . 

قد فرحنا بہذا الحدپث فی مکتب طابط الہجن ہ لانہ شہادۂ للاسلام 
من لا یدین بالاسلام ء ہذہ أفرب شہادة تلامس آأونار القاوب ء و بصد قلل 
جاہ احد أعوانہ یخبرہ بن کل شب جاہز ء فدخنسا مع بوابة المجن ؛ فکاٴن 
ماما کنیسنة قد حرصوا علی تزرید کل بسن بواحدۃ منہا و أتہا أحد القساوسة 
ین وقت وآخر ء وکنا نظہا فی البدابة مسجداً لکی ھذہ الک سة کانت مکسوۃ 
الوعات الملکتوبة بعضپا باللفة العربیة بآیات قرآیة کریم ‏ و بکلمات ترحییتة 
شہر رمضان . 

و مثل ذلك فی داخلہا ء و عرفا أن السدین فی ھذا للجد او عددم 
زداد یومأً طلبوا بناسبة حول شہر رمضان أن کون الکٹیسة ‏ مم فی رمضان 
لحرارھا مسجداً لعدم وجود مسجد فہ, وأخبروہم فی مکانة رمضان عند الین 

الصوم والبادۃ ؛ فرحب السثولون عن المسجد ہذہ الفکرۃ وسلموم الکیسة 
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اتشار الاَلام فی الغرب 





لی أحالوھا إلل مسجد بجنممون فه ‏ و پتاراورے طسام الافطار و اسحور 
مجنممین فیہ ء و يأٗنھم من یعلہم أمور دہنہم . 

فکان إذلك وقع کیر فی نفوسنا و نفوسہم و مکشا معہم حخی جاء موعد 
الافطار حیٹ تاوثاء معہم و قدمنا ٹم ما جا یہ معنا من ععام؛ و لمی لا 
استطبع التمیر عن ذلك الموقف لما لہ من أثیر عحیق ۔ 

کان الحدیث بدور حول الدین الاسلامی ء وما بحب علی المسلم ان مل 
و إجابات کثیرۃ علی أسشثلنہم عن اللاحکام ااشرعبة فی الصبام والصلاۃ والطبارۃ 
و الماملات و غبرھا . 
وکان ما بؤورق بعہم : 
کف اأجد العمل ا اسب بعد خروجی من المجد . 
۔ کٍف أتعلم أمور دنی بعد أن أحسست بلذنہ فی تلی . 
ت کن امتطبع دعوۃ أھلی و أقاربی إلی ھذا الدین ۔ 
ساس ال عا تا ماھت 
کیف نج بنانتا أو نحجد هن أزواجاً مسادین وبعضنا پیش فی قریة أومدنة 

صغیرۂ لا یوجد ہا سلم غیرہ. 

و تساؤلات کثیرۃ ء آجاب عنہا الخ حبیب الرمن بما ہو مفید وین 
علی الحلء للآن النظمات الاسلامیة المبثة من المساجد تتولی ھذا عن طرق جع 
اتبرعات إلا أن الشکلة فی فقر الم۔دین ہناك ء إلی جانب أن ا جنمم لا بھکر 
بغیر الال حتی بلغم اللامس پلی أن کل رواد اللکٹنة ء إن لم بنعدموا مضار 
لنساوسة پتصلون بالاس عاتقیاًء وبعلدون فی الصحف البومیة بنا نصلی من أجامٌ 
عن طریق ا الف رقم کذا ؛ و حسانا فے البْك رتم کذا فا علك إلا ا 


المثٹ الاسلای المدد پر ۔ ا لجلد ۳٣‏ ۔ جادی الاو یل ۰۹٥٥ھ‏ 
بحث عن الکنیسة الئی ترید ء والمش الذی پعجمك مم حول لہ نکالف ھذہ 
ااصلاۃ علىی حسابہ اإپذی أوحہہ فیتصل بک فی ا حال وأنت فی منزلك أو مررعتك 
پرنل لك ما پتلاہم زمنأً مع نقودك . 
وکنا نری مشثل ہذہ الاعلانات ونظہر الحدرث فہا مزاحا و إذا يہ ؤکدہ 
لا أحد المسجونین الذی دخل الاسلام ہأن ھذا حقبقة فقد کت أدفع الفسارمة 
وبلات علی حسلہم فی النوک لکنی لم أشعر بالروحایة و الضاذ إل القلب 
ٹل ما رأبت عن علباء الین الین ء وم لا بأخذون ما سنا واحدا 
ہل بحرصون علی تعلیمنا ہدون مقابل . 
لند ذکر فی ھذا الحدرث ما قالہ سید قطب رحہ الہ فی أحد کت الی 
مل با انطباعہ عن امرکا عندما زارھا ء ففد قال حسما سممت من أخیہ محمد 
محاضرۃ أُلفاھا بالریاض : کلنت اتجول فی أحدی المدن اللآمريکیة فی نہار یوم 
أحدء و بعد التجوال وجدت مقعداً قریاً من إحدی الکنائس و علی ناحتة 
ا الشوارع فچلست علبہ للاستریح وکان بوماً مشسآ فاء رجل و أمتانزنتی 
بالملوس بجانی پان لہ وجلں ۔ 
فلت : ہل آنت عارج من الکنة ؟ فقال : لا . ولا نظن أن اناس 
گہم بذھبون إلہا ء مم یادرتی بالسژؤال: ھل آنت عرق ؟ . فلت : نعم وسل ۔ 
و ا ۔آلنہ مھا بعرف عن الاسلام ؟ قال :لم أعرف عنہ شا و انی 
مشوق لمرقہ . 
؛م بدأ سید قطب بحدلہ عن الاسلام و محاسنہ و رعایتہ للفرد و ا اعة 
ا دور ٹڈ نہ من حابة ا جتسم و تنظیمہ . 
فقال وھو بنصت باعتیام : کل ما ذکرت جمبل جداٗ وھو عا نحث عنہ 


ھھ ھوے 


انتشار الاسلام ٹی الغرب 
و لکن دینی ہو ھذاء و أخرج من جیہ دولاراً ء فقال : ذا ہو ااذی ینز 
لی ما أرید فی الیاۃ و بدونہ لا آساوی شبثا . 

نمود لحدیث الإاخ حبیب الرحن الذی قال: إن ا جحعبات الاسلامة بدأات 
تچتم بللسادین ا جمدد فصارت تنظم مم مساکن للاقامة و التعلیم بعد ال حروج من 
اللسجد ؛ و الأمیل لعض الٗعمال : و البحثٹ عن اللاعسال الماسبة لکل واحد 
مہم ؛ و متابمنہ فی علہ ھذا للاطثان علی لان و عدم وجود شکلات 
تمترض ء وحل ما ینجم بینہ و بین صاحب العمل . 

و ہذہ الماکن ٹکر آو تصغر محسب الامکانات الناحة . 

و قد رأبت ناج لذلك تفرح المسلم بسلامة السمل فی صااح المسدین فی 
مرکا : ٤ا‏ بععلی مفہوعاً حیقاً لاخوۃ الاسلام الی أخبر اللہ عنما 0 ۰غ 
للؤمنون اخوۃ ء و قول رسول اللہ لاج : ہ مثل المؤمنین فی نوادہم و تراحجہم 
و تعاطفہم کٹل ا سد الواحد إذا 7 منہ عضو نداعی لہ سائر ال سد بامھی 
والسپرء وفولہ جح د من لم بہتم بأمور امسادین فایں منہم ء . 

نعم رأیت مثل ھذہ الروح عندما زرت مدینة ہ سان انطونبوء فی جنوب 
تکساس بد موتجمری مباشرة ؛ و فی الابام الاولی من رمضان نفسہ ؛ فلقد 
و جدت أعمالا قام با المسلمون فی سجنی المدنة الکیرین ء وہما من اکر مجون 
أمیرکا ؛ کا ان اللدینة من اکثر مدن أمیرکا إجراماً کیا یقال . 

لکن المفرح أن المادین قاموا بأعمال استحقوا علیہا شکر الحکومة ا حة 
فی مکالذ المریة و رما المساجین بعد إسلامہم و خروجہم من السجن ٠.‏ 

فکان من ضمن تلك العمال بناہ مدینة إسلامیة منکاملة فیہا التعلیم بأنواے 
و جامعة پأئی إلیھاکثیرون فی اتاہ أمیرکا ء و أحیاء خاصة للعزاب و الموائل ؛ 
و لل۔ابین الواندین کالطلاب مثلاء حتی بمدوا جوا إسلاماً یفیدم ویفید غیرم؛ 


الیمثٹ الاسلای العدد ۸ ۔ اٹل ۳٣‏ س جادی الاول ۰۹٥١ہ‏ 


ر بعدرا فە الا گ٤‏ لات الاسلامة والزمح الاسلای والمساجد و العبادۃء وعادات 

ئم إتجاد مسائم صغیرة و بالات لعمل فا لا ون المدد ؛ فکون الال 
الاسلای ذاماً الجبوب الاسلابة ‏ و فی ھذا جال لشارن و الراط ۔ 

زرت ھذا للشروع ومو فی بدایة آمرہ ؛ کان قد قام علیہ ثربان عربان 
ماجرا لامبرکا وفد أنفغا من ماما اشن الکثر بعد أن اشتربا أراضی زراعة 
یز نذا لمشروع : 

ارات ھذا ااشروع عالا وحراساً آسدوا مجددأء وم من الامیرکان 
البض و اللونین علی السواء ؛ وم سعداہ بہٰذا الععل : فو أول عمل لم بعد 
الحروج من الیجن ؛ وراأت ق ا رکز الصحی امرأة مسلة ہن أمل وروی 
تعمل مع زوجہا فی معالة المرضی المسادین ‏ و قد نأثرت ھی و زوجہا عندما 
حدا مہم عن أسرم وھل رضوا عن [إسلامہم ؟ فقالت المرآۃ و اسمہا فاطمة ‏ 
و زوجہا وا مہ راہ : لقد پذانا جہوداً کثیرۃ مع آسرتیسا وہما من نبوپورک 
لکی ندخلا الاسلام فکل منا بخشی عذاب النسار علی آیہ و امہ : ولا نال 
سحاول بین الحین والحین لمل اللہ أن بہدیہم للدخول فی دہن الاسلام قبل فوات الاوان . 

و ھکٰذا نلس اغیرہ الاملابة فی کل قلب؛ وعند کل من وقر الاسلام 
ل آؤادہ؛ فہو یغیر الاحاس وبرط من دخل فہ برباط ا حبة مع کل آحد 
لا برید لاس إلا ایر و افلام ۔ 

فالاسلام ینمی السعادۃ لکل ارد وبسیر بتعائیہ فی طریق ا حبذ وال یر مم 
کی فزد ٹی نفسہ ومع الآخرین:ونحس ھذا جیداً عندما تقابل وتادٹ اٹوااً 
تن الذین دخلوا فیہ بجدداً فی بلام الغرب ء حیث پشعر کل واحد بش جدہد 
بحزمہ لآخران وحسن العامل معہم ؛ وبقوۃ نشدہ إلی عمل آخیر والحثٹ عہ. 

حم 
)١٦ء‏ ) 


ا دراسات و أاث : 





لف : الامام الشاء عبد المزیز ا حدث الدعاوی رحہ اللہ 
اقلہ من لفارسة و حقفہ : ممد آکرم النددی 
مدرس پدار العلوم اندرة العدلاء 


الد اللہ حق حدم , و الصلاۃ والسلام الانمان الاکلان علىی محمد رسولہ 
و عبدہ و علی آلہ و آححابہ الموفین بعہدہ ؛ و مرے اتبعہم من الملماء الراخین 
وراٹ علومہ من بعدہ . 

أما بعد فہذہ رسالة اس متا دبستان الحدئینء توخیت فیا . أصالة ۔ أن 
آنیدث عن کتب الحدیث الی پکثرون الاعتماد علبہا و الاقباس منہا فی کہم 
و ەؤلفانہم ء وقد تعجب القاری۔ ما إذ فرعت اسماعہ ہذہ الإسماء اللامعة فی تاریخ 
السنة ؛ و ذکرت ۔ تبعا ۔ نذا من حباہ أتھاہہا و أحوا ممء فان قیمة الکتاب 
نترف بقیمة مؤلفہ ء وہو بمثابۃ نسبہ الذی ینقھی إلبہ ؛ کیا رکِکرزت العأبة عل 
اتعریف بکتب التون ء ولکن پتخللہ ڈکح‌کر بعض اشروح اشبیرۃ الکتب 
النداولۃ ء فانہا احنلت مکانڈ المنون لاستفاضة شبرتہا وتلقیا بااقبول واللقة جا 
و الاعتماد علیما و الاستاد الا ء و اللہ تعالی بەصمنا من ا حطاً وا حطل وہثہت 
أُقدامنا فی مواضع الزلل : إنہ مرجو منہ فی الاولی والإاخری ء و علبہ التوکل 
و الاعتماد فی الدایا و المقی . 

۱ الوطاً 

ألفہ الامام ماك رحہ اہ ۔۔ صاحب المذھب البوعء ستخی عن الوصف 

لکمال شہرتہ و ذیوع صینہ ء و استفاضة ماقبہ و فعاللہ . ولکن أذکر نذۃ من 
رہ( 


البعث الاسلای المدد پر ۔ ا جطد ٣‏ ۔ جادی الول ۹٥٥۱ہ‏ 





حانہ و اللہ تمنامہ وعلة دہ الرسالة بذکرہ؛ و ھذا اإذی والہ عند التعررف 
پالکقت الآاخری وأسماہا ء مم إن ما یقبد ویسجل لا بخلو من الفائدۃ والغع . 
نسب مالك : 


ہو مالك بن اس بن مالك بن آبی عامر بن عمر و ( بفتج المین ) بن 
ا مارث بن غمان ( بغین معجمة مفتوحہ بعدھا مثاۃ نحتیة ساکتة ) بن خثیل 
( اہ معجمةہ مضمومة و مثللة مفتوحة : بص یف التصغیر ) کذا ضطہ احااظ 
ان حجر )١(‏ فی الاصابة فی ذکر فی ذکر أبی عام بن عرو (۲) ۔ 

و ذکر الدھی )٣(‏ آیا عامر فی تجرید الصحابةء فقال :٭ م أر من دذکرہ 
من الصحابة ء وقد کان فی زمن النی کچ ء و لاہنہ مالك روایٰة عن بارس 
وغیرہء و اکن ان حجر بذلك (و) . 


. سیا فکرہ‎ )١( 

(۷) الحائظ ان ججر : الاصال فی بیز الصحالة ۸/۷.:. 

)٣(‏ وھو الامام الحائفظ شمٛس الدبن أو عبد الہ محمد بن أحمد بن علمان بن 
قاماز النرکانی الذھی ؛ کان مولدہ ستےة ثلاث و سمین وست مأہ؛ 
وتوفی سنة مان وأرہمین وسبع مأۃ , وطلب الحدیث ولہ مان عشرۃ سنةء 
وطاف اللاد و مع و استفاد ؛ وسمم مہ الم ال؟ثیر ء رما زال یخدم 
ہذا الفن حنی رسخت فہ قدمہ؛ و ضربت باصمہ الامثال ؛ وسار ام 
مسیر لہ الشمس ولہ تصانرف کثیرۃ مفبدۂ؛ مہا سیر البلاء ء وتذیب 
التہذہب ,ء و مبزان الاعتدال ؛ و الغی ء و نذکرۃ الحفاظ ء و التجرید 
قی اسیا و المحابة ( ملخص مر شذرات الذھب لان المماد 
الیل و | .١١١‏ 

(؛) الحافظ ان حجر : الاساۃ یق مز الصحاة ,۲۹۸۷ قال الامام ااذمی رر 


2  ۔ےج‎ 


أعلام انحعدئین و مؤلفائہم فی الےة 
وقال الشبخ مد بن |براھیم )١(‏ فی شرح مقتصر خلبل ( وھو تاب 
معروف فی الفقہ امااکی ؛ و متداول بین المغاریذ ) : ہ أما أبو عامس فو جد 
أں مالك حا شہد الغازی کہا مع رسول اللہ پا خلا بدرآ ء انقہی ماحماً 
من الدیاج الذھب )٢(‏ لان فرحون (۳) . 





او عاص بن عمرو بن ال حارث بن علمان (وضط بسضہم غیان) الاصحی 
ا ھیری کان فی زمان الی کگج : و انہ مالك جد مالك بن اس مدق 
تاعی سمع عثمان : وم آر أحدا ذکرہ فی اصحاب ( نجید أسحاہ الصحاۃ 
۳۲۳ ء) و ذەھب بفٰہم پل اھ سمانى کا قد ذکر ذلك اللؤلف :فسہ 
نقلا من شرح مختصر خابل و جاہ فی الد ہاج انہب : ذکر الفساضی 
أو ہار بن الملاء الفشبری ان ا عام بن عمرو جد مالك رحمہ اللہ ەن 
أ٥حاب‏ رسول اللہ بیج ؛ قال وشہسد الغازی کہا مع انی یک خلا 
بدرأً ( ص ۱۷). 

)١(‏ وھر محمد .ن إ[راہیم انتائی أہو عبد اللہ شمس الدبن ااطری قاضی القضاۃ 
ہا ء قال البسدر الغرافی : ہکان وصوفا بدین وعفة و صبالخ و فضل 
و نواضع ؛ تولی القعاء مم تر و أفل عل الاشتغال و التصلیف ؛ 
لہ بد طول فی الفرائض ؛ شرح الختصر ( مختصر غلبل ) بشرحین ؛ 
سی الکیر قیم ا مل و الآخر جواہر الدرر توف بعد الأرہین ونسع 
ما (ملخص من نیل الانباج علی ھاەش الدیاج باہا انکی ٠)٥‏ 

(م) ان فرحون : الدیاج المذەب ص ۱۷ افے المولف من شرح غاصر 
خلیل : ولکنی لم آظفر یہ, فرجمت إلی الدیاج الذھب إذ مو الاصل 
ازی اعتمد علبہ محمد بن راع شارح ہ الختصرء . 

)٢(‏ وھر [راەم بن عل بن مد بن أبی القاسم بن محمد بن فرحون السری' ا 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ انجلد ۳٣‏ ۔۔ جادی اللاری ١٥۰۹‏ 





و اعم ان الدارقطی )١(‏ ضبط خثیِلا جد مالك الیم المضمومة بدل الحاء 
اللجمة (۲) وخثیل ھو ان عمرو بن ا حارث : وھو ذو أآصح(۳) ونسب مالك 
إل الحارث ذی أصبح فقبل مالك الاصبحی . 

مولدہ : 





ولد سة لاٹ رآسمین کاروی - تلامذ الا (ع) وھرو بی بن بکیر )٥(‏ 
وحلت ہہ آمہ زعناً طوبلا ء فقیل حلنہ أمہ ستین . وقبل ثلاث سنوات (1) ۔ 


وفارَہ : 





ونوٹی سلة تع وسعین وأ (۷) وقد جمع شاعر مولدہ و وفانہ فقال : 

عالم بحاث : ود و نا ومات ف الدیة ؛ ومو مفرق الاصل ؛ نسبتہ 
لی بعمر بن مالك مر عدنان ٠‏ رحل إلی مصر و قدس و الشام 
سنة ۷۹۳ھ و نول القضاہ بللدینة سن ۷۹۴ھ مم أصیب بالغالج فی شفہ 
الإآپر مات بعلنہ عن محو سبمین عاما سنة ۷۹۹م و ہو من شوخ 
الکة ولہ دالدیاج المذھب فی تراجم أعبان امذھب ا الکیء وہ تبصرۃ 
الاحکام فی أصول اللافضیة و منامم الاحکام ( اادرر الکامنة ۱| ۸؛ 
ونیل الاتہاج علی عامش الدیاج ۳۰ ۔ .)۳٣‏ 

() سیأق دکرہ . ۲(۰) القاضی عاض : الدارك ٠٠١ |١‏ 

(۲) ان فرحون : الدباج المذھب ۱۷ء 

۱ ۸,۰۱ القاضی عاض : الدارك‎ )٤( 

(۸) ماق فکرہ . 

٣۰ ۱ ١ القاضی عاض : الدارك‎ )٦٦ 

۷ قس الصدر |١‏ ۱۱۹: 


أعلام الحدئین و مؤلفانہم فی الة 
خر الائمذ : مالك -. نم الامام السالك 
موادہ نجم عدی ‏ وفنہ ناز ماك 
صفلے : 
کان طوبلا جس ء شدید الیاض إلی ااشقرۃ ء أعین ؛ حسن الصورۃ ء 
ام ۱ املع ٠‏ کا کان أمیرا ا لؤمنین عمر بن الحطاب ہ و علی بن أں طالب 
۔- رضی اللہ علہما ‏ أصامین : وکان عظی اللحیة؛ تامہا لع صدرہہ ون 
أخذ إطار ثمارہ , لا بعلقہ ولا محفبہ ء ویری حلقہ من الثلة ء وکان رك 
سبلنین طوبلنین بمسکا بفعل عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ فان کان بفتل سہلنہ 
إذا امہ اس )١(‏ ء 
قال الواقدی )٢(‏ عاش ماك تسمین سنة لم بخضب شینہ و لا دخل 
المام .)٣(‏ 
و کان بلیں الاب العدبنة ال ماد و ا حراسارة و المصری٭ الرفعة العالة 





(() القاضی عباض : الدارك ۱٢١١ / ١‏ 

(۷) ھو محمد بن عمر بن و افدا لاسلمی مولاہم الواقدی أہو عبد الہ المدی 
الحافظ الحر صاحب التصاہف واحد أوعة لم علل ضعفہ: وفال الذھی 
قی نذکرۃ الحفاظ : ہ لم أسق ترجمتہ ہنا لانفاقہم علی ترك حدیثے ٠‏ 
وقال : ہ وھو راس ى اافازی والسیر و پروی عن کل حزب ء مات 
من سبع و مین ء حمل عن ابن مجلان و ان جرح ومعمر او ھلہ 
الطبفةء وی قضاء بغداد ء و کان لہ رثاسة وجلالۃ وصورۃ عظبمة عاش 
میا و سبمبن سنة (مبزان الاعتدال ٦٦۷/٣‏ و نذکرۃ ال حفاظ ۸(۱؛۴) ۰ 

(۳) ان فرحون : الدیاج المذھب ۲۹ . 


العٹ الاسلای المدد ۸ر ۔ ال جلد ۳ ۔ جمادی الارل ۹ھ 





الیض ویتطیب بطلیب جید : و بقول : ما آحب للاحد أنعم اللہ علبہ إلا ولا 
بری أثر نعمتہ علیہ )١(‏ فان کمتمان الععة کفر؛ بقول کاتب ھذہ السطور : إِن 
السلف الصالحین کانت لم نے خالصة صالحة فی استعمال الثٍاب الفاخرۃ اللفِسة 
و ترکھا . فن اأحب ا مودۃ والفامة فانھا نوی أن بری علیہ أثر نعمة اللہ تعالی , 
ومن لیس الیاب السیطة الصفبقة فِلية التواضم رحب ا مخول ولکل ما نوی: 
و ناس فما یعشقون مذاہب . 
بقول صاحہ الاشہب )٢(‏ :کان مالك إذا اعم جعل منما بحت ذقتہ 
و آسدل طرفپا بین کنفیہ (۳) . 
وکان مالك إذا اکتحل اضرورۃ جلس فی بیتہ وکان پکرمہ إلا للة(ع) . 
وکان خاممہ من الفعنة وقصہا حجر أسود ؛ نقشہ :+ حسبنا اللہ وامم 
لوكِل ء سآلہ ہوما صاحبہ الطرف ۵۱) عر اختیارہ ما نقش فبہ ٠‏ فقال : 





. ۱٢۳ |١ القاضی عباض : المدارك‎ )١( 

(۲) وھو من أھل مصر من الطبقة الوسطی من اتصاب مالك : و أشہب 
لقب ؛ روی عن مالك و اللیِث و الفضیل بن اض ر جاعة غرم 
وأ عل الع وفق. بالك و الدہنین و ااصرہین : قال الشافی ء 
دھا رأبت آفقہ من اہب ء واد سنة آرہمین و مأۃء وقزل تتة خسین 
و ما ٤‏ وٹوف بصر سةەة ارہع و مأئین بعد الشافعی ثاية عشر یوما 
( ملحض من الدیاج المذھب ۰۹۸ ۹۹) ۔ 

(۲) القاضی عباض : الدارك ۱۳/١‏ ء و الدھی : تذکرۃ الحفاظ ۱۸۸/۱ ء 
و ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۹ ۔ 

() القانی عاض : الدارك ۱| ۱۷۴. 

(۵) وھو مطرف بن عد اللہ ٭طرف الِساری: أو مصمب المدی اہن أخت جآ 


أعلام انحدثین تو مؤفاتہم فی السنة 

و یت اللہ بقول : ہ قالوا : حسیا اللہ ونعم الوکیل ء فاردت ان کون ھذہ 
نصب عبی و لا تغیب عن بای )١(‏ :۰ 

رکان مکتوہا علی با ہ ما شاہ اللہ ء فقبل لہ فی ذلك ء فال قال اق 
عزوجل : ولولا إذا رخلت جن ك فلت دھا شاء اللہ و داری ھی جنی ؛ پرید 
لینذکر بہ می دخل )٢(‏ : 

آما دارہ التی کان بنزل با فی الدینة فی دار عبد اللہ بن مسعودء رقد 
کان مکانہ من الم۔جد اللبوی مکان عمر بن ا حطاب رضی اقہ علہ (۳) . 

ال آحد بن بل (ع) قال الامام : ما جالست سفیا قط ء ھذا ا 
یلم منہ غبرہ؛ قال أُحد بن حنبل: ہ لییں فی فضائل الملماء أجل من ھذاء(٥)‏ 


. رالك ء منة لم بصب ان عدی فی تضعیفہء من کار الماشرۃ ؛ روی 
عن مالك وغیرہ ء و روی عنہ أبو حانم و أبو زرعة والخاری وخرج 
فی صفیحہ , تفقہ پٹالك ء وقال ابن حنبل : کانوا یقدمونہ علی أصحاب 
ماك صحب عالکا سبع عشرۃ سن ؛ مات سنة عشرین و مأئین بالمد نة 
وسنہ بضع و ممانون سن ( ان حجر: تقریب النہذیب ٢۲ء‏ و ابن 
فرحون : الدیاج الذمب ٠ ) ۳٣٣‏ 

() الاضی عاض : اادارك ۱٢۳ / ١‏ و ان عبد ابر : القبید /١‏ ۹۲ 
تعرف سیر ) ٠‏ 

)۲( القَاضی عیاض الدارك ۰٠۳۰ |١‏ 

)۳( القانی عِاض : المدارك ۱| ۰۱٢١‏ 

(0) سیا دکرہ. 

(ہ) المقاضی عاض : الدارك 1/۱.:: 


(( 


اث الاسلامی العدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ .. جادی الاول ۹٠٥٥ە‏ 
فان مجااسة السفہاہ تطفی نور الطم ء ولا ہد لجلیسہم أن ینحط من ذروۃ التحقبق 
لی حضیض القلید و ھذا یقدح فی صفاہ الم . 

وما رأہ (آحد) قط آکل و شرب حیٹث یراہ الاس )١(‏ ۔ 

وکان ۔ مع عذہ الیة والوقار ۔ علی مکانة عظبمة من الاخلاق الة 
والکارم الحیلة مع أملہ و أولادہ وغلانہ انباما لن نیہ کچ و امابہ رضی 
اللہ عنم . 

علہ وفقبہ : 

وکان حرصہ علی طلب الام شدیدا ء فی بدابة ااطلب إذ لم یکن عندہ 

من ا مال ما یکنی لحاجتہ نقض سقف بیتہ وباع خشبہ؛ مم مالت علیہ الدیا بعد (۲). 
وکان قوی الحفظ, بقول : ما استودعت قلی شیثاً مم ینہ (۴) وجلس 
لاس وعو ابن سبع عشرۃ سنة )٤(‏ : 

و پروی أنھ کان بالمدینة مة بغسل فہا النساء البتات و آھ جی (ہا 
بارأۃ ء فینما ھی نفسل إذ وقفت علہا امرأة فقالت : إك زابة ؛ و ضرت 
بدھا علی عیزۃ الرأۃ ان ء فالترقت بدھا : حاولت و حاول النساء رفع بدا 
ظلم یمکن ذلك ء فرفعت إلی وا ی ا دہنة ء فاستدار الفقہاء فقال بسنہم : نقطع 
بدھا ء وقال آخر : ت بضع ة من الِنذ؛ لان حرمة ال می آکد: فقال الوال : 
لا آرم اما حتی أواس آا عبد اللہ فعث إلى ماك رحمہ ال تعالی : فقال : 


۱۷۸ |۱ نفس ااصدر‎ )١( 
.۱١ |١ نفس الاصدر‎ )۲( 
.۱۳٣ |۱ غ‌س ااصدر‎ )٢( 
.۷۰٠ |١ نفس الصدر‎ )٤( 
(ہ(‎ 


أعلام الحدثین بر مؤلفاتہم فی السنة 


لا پقطم من عذہ ولا من ھذہ ؛ ما اُری إلا امرأۃ تطلب حقہا من الد 
دو مذہ الِقاذفَڈ ء فضرہا تسعة و سبمین سوطا و بدھا ملتصفة ؛ فلا ضرہا 
تکماة الثانین اعلت بدھا () . 

قال الامام : کتبت یمن مأہ لف حدہث (م) . 

قال الدارقطی )٣(‏ : لا عم ادا من تقدم أو ناخ اجتمع لہ ما اجخمع 
شالك ء روی علہ رجلان حدیٹا واحداً و بین و فاتہما نحو من مأے و ثلائین 
سل ء الزہری شیخہ (ع) توفی سے نخس و عشرین و ماأذ (م) و أو حذانة 


(؛ محمد بن علوی الالکی ا لحسنی : آنوار ا مسالك ٤۳ء‏ و قد نقل مذہ 
القصة من شرح التجرید الصرع الملامة ااشرقاری ۳٣٣‏ . 

(۲) القاضی عباض : الدارك ۱| ۱۳۷ وق نسخة الإاصل اافارسی الف 
حدیث و لملہ خطأً من بض الاسین . (۴) سیأق فکرہ . 

() وھو أعلم الفاظ أبو بکر مد بن سم ابن شراب القرشی الزھری الدنی 
الامام ؛ ولدں سنة خمدین ؛ وحدث عن ان مرو وسپل بن سعد وأنس 
بن مالك و مود بن الریع و سعید بن آلسب و أی أمامة بن سبل 
وطبقتہم من سغار الصحامۃ وکار التاہمین ‏ و روی عنە عقیل و یونس 
:_ الاوزاعی واللیث و مالك وان أس ذلب و سفبان بن عِلْة ء بقول 
اللیث : ما رأبت عاما قط أجمع من الزھری ء قال عمر بن عبد المزز: 
لم یق أحد أعلم بسنة ماضیة من الزھری . قال مالك : بقی ابن شہاب 
و مالہ فی الداا نظیر ء قال اللیث : کان من آسخی الناس ء حفظ القرآن 
فی ممانین لِل ء قبل لمکحولء من أعلم من لقیت ةال : ابن شہاب قیل 
ٹم من ؟ قال ابن شہاب : توف فی رہضان سنة أریم و عشرین و ما 
( الامام اادھی : نذکرۃ الحفاظ |١‏ ۱۰۹“ ١١۱)ء‏ 

. واعد الذھی أہ توٹی سنہ ارہم و عشرین و مأہ کا قدم‎ (٥( 


) ہ٢‎ 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٥١ہ‏ 


پپمیسیییوسیمواجدجسوفجوویماجممامافجمموممفافنممو‌صمدمصسمیےمم9امواسوواکک05اسوسمممیعھووسمسمسأسپٗسرووہوم‌سسسسسوسیؤ-ص--ےےحےجحإطب_ب ہے 
الہمی (راویة الموطا) )١(‏ توفی بعد ا خسین و اممأئین روبا سنہ حدیث الفرعة 
نت مالك فی سکی العد: )٢(‏ . 

بقول المؤلف : ر روابة الزھری عن مالك من باب روایة اکر عن 
الژصاغر وھی لا مخلو من نوع غرابة ء و أصحاب ا حدیث پسمون هسنا الوع 
و السابقی و اللاحق ء فال ابن حجر ہ فی شرح نة الفکر : اکثر ما وقفنا علب 
من ذلك ما بین الراوبین فیہ فی الوفاۃ مأہ و مخسون سنة (۳) مم دکر الثال ء 

ور کان مجلسہ بجلس وقار وحلم وعلم ؛ وکان رجلا میباً نیلا : لییں فی 
مجل شی من امراء و اللغفط ولا رفع صرت )٤(‏ . 

وکان لا بقرأً ء بل کان أعارہ یقرأرن علیہ وھو بسمع ؛ و ذلك لان 
جماعة من العراق لم ٹکن تری القرامة علی الخ من وجوہ النحمل فاختار اکر 
علاء المدینة و الحجساز ہذا ا تہ دفعاً للومم ا حاعائی ء و إلا فصسد کلت قرامۃ 
اشبخ سائدۃ عند أصاب الحدہث قدیا (ہ) ۔ 

وقد صمع بجی بن ہکیر الموطاً من مالك أرہم عشرۃ مرة )٦(‏ ۔ 





(0) سیآی ذکرہ.(۲) محمد الزرقاق : شرح الزرقاق |١‏ ہ . 

(۴) الحافظ ان حجر : شرح نة الفکر ۹۲ . 

(ہ) ٭ن راد اتفصیل فیراجع ندریب الراوی لى:وعلی ٤٢٤٢ء‏ وتح اخِث 
للخاری ۱۷ و غیرہا ەرے الؤافات فی اأصول الحدیث فی مبحث 
القراء علی الشیخ ۔ 

.١١ |۲ القاضیٰ عبِاض : الدارك‎ )٦( 


(( 


أعلام الحدثین-و مؤلفانہم فی النة 
توفیرہ للحدث الہوی الشریف : 

قال ابن حبیب(١)‏ دکان مالك إذا جلس لم پتحول ےنہا نی یقوم٠()‏ 
و پروی آن لم یکن إلا پنخلىی خارج حرم 'لدینة إلا لطل ۔ 

و إذا جلس لللحدیث آطیت ولبس بٛاہا جدداء و وضەت لہ منصة بحلس 
علبھا و خرج من بیتہ بسکنة وخشوع وجاس بوقار وحلم ء و یوضع العود ٹلا 
ہزال پیخرء حی یفرغ من حدیث رسول اللہ وگ (۳) . 

قال عبد الہ بن ا مبارك :)٤(‏ کانت عند مالك وہو بحدثا فلدغلہ عترب 
عشر مرات وھو بتغیر لونہ وصفر وجبہ ولا ۔قعام الحدیث فلا تفرق اناس 
عنہ ء قلت لہ : لقد رأبت منك الیوم تما ء فذکر لہ القصة : فقال : لم أمبر 
دا : و لکن إجلالا لحدیث رسول اه ئا (ما: 

مکاتہ و عظمتہ: 
وحضر سفیان الثوری (1) مجاس الامام مرة ء فلا رأی عظمتہ ومبتہ 
و جلال ر نار مبجلاه و برکانَہ أشد 





(١)‏ ہو[راہیم بن حجیب: قال قاسم بن أصغ: ہو ثفة من أصحاب مالك ؛ 
وھو وصی مالك رض اللہ عله ء َ فرحون : الدیاج المذہب ۸۳ . 

٠٤١ | ٣ القاضی عیاض : الدارك‎ )٢( 

)۳( کت عاض : الدارك ا - تنتظ اق المِث ٠.۳۰۴‏ 

() سیق فکرہ. 

(۵) ان فرحورے : الدیاج المذمب ۲٢‏ ء باختلاف یسر :؛ فہ : طدئنہ 
عقرب ست عشرۃ م88 . 

() ہوسفیان بن سعبد بن مسروق الثوری أبو عبد اللہ الکوفی ء لثقة حافظ 
فقیہ ء عابد [مام حجة من رژٌوس العبفة السابعة : و کان ریا داس ٠‏ 
مات سنےة إحدی وستن ؛ ولہ أرہم و ستون ( الحافظ ابن حجر : 
تقرب الہذیب ۹۹) ۰ 


البمث الاسلای اعد ۸ ۔ اٹجلد ٣‏ جادی الاول ۰۹١ہ‏ 


بدع ال جواب فا پراجع ؛بية و الساللون نواکس الاذفان 
أدب الوقار وعز سلطان اتق فہو ا مہاب ولیں ذا سلطان )١(‏ 
وقال بشر ا حافی :)٢(‏ إن من نعمة الدینا أن یقول الرجل حدثا مالك (م) 
پعنی أن ما لکا قد بغم فی الّبة و اشوکا ذروٰۃ یعدون القرادة علبہ و السماع 
منہ من الفاخر الدنِویذ مع أہا من وسائل الآخرۃ و أمور الدین ۔ 
موففہ من ا حدثات و البدع : 
و کان مالك یتمثل ھذا الہت : 
وخیر اُمور الین ماکان ستة .. وثر الامور الحدات الدائم )٤(‏ 
و ھنا الیت مرے باب ا حکمة بشتمل علی مضمون ا حدیث البوی 
مروف (ہ) . 
أفرالہ فی الثم 
وکان بقول : لیس الطلم بکثرۃ الروابة و نما ہو نور بضمے اللہ فی 
)١(‏ القاضی عباض : المدارك ٢ءء‏ والحافظ ابن عبد البر : القہد ۸۷/۱ ٠‏ 
)٢(‏ وھو أہو نصر بشر بن ال حارث بن عبدالرحمن بن عطاہ المروزی المعروف 
بالحافی أحد رجال الطریقة رضی الہ عنہم کان من کمار الصالین وأعیان 
لانقیا. امتورعین: آصلہ من مروء وسکن بغدادء کان مولدہ سنة محسین 
و ما و توفی فی شہر ریع الآخر سنسسے نت و عثرن و مأنین 
( اہن علکان : و فات الأعیان ۲۷/۱) . 
)٢(‏ ابن فرحون : الدیاج المذھب ج۳ . 
(٤ا‏ ان فرحون : الدیاج المذمب .٢٢‏ 
(ہ) فقد روی عن النی ک أہ قال : خیر ا مدی عدی محمد وشر الإامور 
محدثاتہا الحدیث ( سان ابن ماجة )٦‏ . 





أعلام الحدئینَ و مؤافانہم فی الانة 


القلب )١(‏ ولا بخی أن مذا الکلام دقق عحبق . 
وقیل لہ ء ما تخول فی طاب العلم ؟ قال : حسن جمیل و لکن انظر ااذی 
بازہكك مرے حین تصبح إلی حین نمسی فالزمہ )٢(‏ و ھذا أبعنأ کلام نائض 
بالععی و الحکمة ۔ 
وقال : لا پنیغی الما أن ینکلم بالہلم عند؛ن لا بطبقہ فانہ ڈل و إمانة الل(م) ۔ 
تعظمہ للدنة : 
ولم برکب فی الدینة قط ء یقول : آنا أماحی من اہ أن أطأ رذ نیا 
قبر رسول اللہ پا بافر داب (ع) . 
الف لا طا : 


و ا صنف الوطاً عمل من کان فی الدنة بومشذ من العلاء اللوطات : 
فقبل مالك : شغلت نفضك بعمل ھذا الکتاب و شرکك فہ الناسء وعلوا 
أمثالہ ؛ فقال اثتونی با علوا فپأی بذلك فظر فیہ مم نبنذہ و قال : لنعلن آہ 
لا برتع من ھذا إلا ما آرید یہ بہ وجہ اللہ )٥(‏ ۔ 

صدق مالك لم بیق لہذہ الکدتب عین و لا أثر إلا ما بذکر من موطاً 
ان أن وك )٦(‏ ار عی الماء عر صا الامام ماك ؛ و اغذرہ أساساً للاجتہاد 


(ا) القاضی عاض : الدارك ٠/۲‏ ۱ 

)٥(‏ أہو نمیم الاصغبای : حلبة الاولیاء ۳۱٣/1‏ ۔ 

(۴) و فی حلة الاواہاء بلاظ : وڈل او إمان لم ان تلم الرجل الم 
عند من لا طقہ ٦‏ ۱ ب2 

() القاضی عیاض : المدراك ۲| ۲٠۱۰ء‏ باختلاف پسیر فی بیض الکلمات 

۸۷/۱ الحافظ ان عید البر المہد‎ )١( 

(۹) ومو الامام اللت الماہد شیخ الوقت أبو الحارث ممد بن عبد اارمن 
ن للوۃ بن بی ذپ القرشی المامری اللدی اققہء حدث عن ػہ 


ألمكغ الاسلای المدد ۸۔ ال جاں ۳ ات جمادی الآاول ۹ھ 





افلائت ھرل تج لت 
مشرات ف مالك : 


دکر أو نعیم اللإاصغبانی )١(‏ فی حلة الاولیاہ باسناد صحیم أن إ ماعیل 

ن مزاحم ا مررزی )٢(‏ ۔وکان من أمخاں ان المارك من الباد ۔ قال راأت 

لی وی فی ا نام فقلت یا رسول اللہ من نسأل بعدك؟ قال: مالك بن أنس (۴). 

و فیہ عن مطرف عن أبی عبد اللہ مول اللإشبین )٤(‏ ۔۔ و کان محخاراً ۔۔- 

فال : رآیت رسول اللہ پڑت فی المسجد قاعدا و ااناس حولہ : و مالك قائم 

بین یدیہ ء وبین بدی رسول اللہ پگ ممكء وھو بأخذ منہ قعنة قعنة فدنما 

إل مالك ‏ ومالك ینشرھا علی الناس ؛ قال مطرف فأرلت ذاك العلم و انباع 
السنة ز(م) . 

و فیہ أیعنأً عن مد بن رم التجبی )٦(‏ قال رآبت انی ٗگ نما ری 


سے عکرمة وشعبة موی ابن عِاسء والزھری ونافع وخلق وعن ان ال مبارك 
وی القطان و خلق کثیر . قال ابن حنبل : کان أفضل من مالك إلا 
أُن مالکا أششد تنقبة للرجال منہ ؛ قال الوافدی : ولد سنة ممانین و کان 
ب9ف ُورع اللساس و انفلہےم وی سلہ تسع و مسین وم 
( الامام الذھی : تذکرۃ ا لحفاظ ۹۱۱ ۔- ۱۹). 

(۱) سباق ککرہ . () لم آفف علی ترجتہ ۔ 

(۴) ابو نیم الاصغباق ؛حلة الاویاہ ٦م۴۱۷.‏ () لم آفف علی رج . 

(ہ) او نمم الاصفہای : حلة الاولاء ۷/۱ ۱ 

(۹) ہو مد بن رمح بن ەہاجر التجبی ەولاھم ااصری لفة ذت من الماشرۃء 
مات ستة ا تین و آرمین و مأتین قال : أو داود ثقة وم کتب عنەہ 
شیتاً ء قال ابن ماکولا :کان تفة مامونا ( الحافظ ابن حجر : تہذیب 
اتہذیب .)١٦١/۹‏ 








۱ أعلام ا حدثین و مؤلفائہم فی السة 
ام خلت ما رسول الہ قد اختلف علینا فی مالك و اللیٹ )١(‏ ہما ام ۹ 
قال مالك ورٹ حدی معاء أی علی )٢(‏ . 
مالك و الزنادقة المتدعون : 

وعن بجی بن خلف بن الریم الطرطوسی (۳) - و کان من ثفات 

اللسادین و عبادہم ۔- قال : کانت عند مالك بن انس ودخل علبہ رجل فقال : 

ا ىا عبداللہ ما تقول فیمن یقول القرآن مخلوق؟ فقال مالك : زندیقی فاقلوہء )٤(‏ 

فقد بخشی أن تنشأً من قولہ ھذا فتن کیرۃ ۔ 
وروی عن جعفر بن عبد اللہ )٥(‏ قال : کنا عند مالك بن انس فا 

)١(‏ وھو اللیث بن سعد الامام الحافظ شبخ الدیار ااصریة و عالمہا وراُسپا 
أبو الحارث الفہمی مولاہم الإاصبہانی الاصل المصری ؛ کان الشافعی 
بتاأسف علی فوانہ :کان بقول : ہو أفقہ من مالك إلا آن أخصابہ م 
یقوموا بہ؛ وقال أبعنأً :کان أنبع للاثر من مالك؛ وقال بجی بن ہکیر: 
ہو أفقہ من مالك؛ لکن الحظرظ لمالك ؛ وفال ان وھب : لولا اللث 
و مالك لضللناء روی عبد الملك بن بحی بن بکیر عن أآیه قال: ما رأبت 
أحداً اکھل من اللِث کان فقيہ البدن؛ عرق اللسان ء بسن القرآاتس 
والنحو وبحفظ اشعر والحدیث حسن الذاکرۃ مازال بذکر خیصالا جمیلة 
حنی عد عشراء لم آر مثلہ (الامام الڑھی : نذکرۃ الحفاظ ۰٢٢٢-٢٢٢/‏ 

(۷) آبو نع اللاصبباق : حلة الاویاہء | ۳۴۱۷ء 

)٣(‏ قال الذھی : لیں شقة ء آنی عن ماك با لا بعنمل ء وع او أَمة 
وعلی بن زید الفرائضی و جماعة (مبزان الاعتدال .)٣۷ | ٤‏ 

(و) أبو نس الاصفباق : حلة الاویاء ۰۳٢٢ / ٦‏ 

(ہ) ٰ و علی ترجہ . 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ جادی الاول ۹٠٥۱ە‏ 


رجل فقال: یا آا عبداللہ! الرحن علی المرش استویء کبف استوی ؟ فا وجد 
ما لك من شؾ ما وجد من مسآأللہ, فنظر إل الارض وجعل ینکت بعود و یدہ؛ 
حنی علاہ الرحعضاء یعنی العرق ؛ مم رفع رأسہ وری بالمود ء و قال : الکٍِف 
منہ غیر معقول ء و الاستواء منہ مجہول ہ و الابمان بہ واجب و الؤال عندے 
بدعذ ء و أظلك صاحب بدعة و آس بہ فأخرج )١(‏ . 

وعن أق عروۃ ۔- رجل من ولد الزبیر )٢(‏ .۔ قال : کنا عند ما لك 
ذکروا رجلا بنتقص اصحاب رسول اللہ پ لئ فقرأ مالك ھذہ الأبة (۔مد رسول 
اللہ و الذین معہ أشداء ... پعجب الزراع لِغیِظ ہہم الکفار ) فقال مالك : 
من آصح و فی قلبہ غبظ علی أحد من اصحاب رسول اللہ وگ نقد آصاتدے 
الابة (م) . 

الموطا و آحادث : 

بقول عتبق بن بعقوب الزمری(٤)‏ وضع مالک ااوطا علی نحو من عشرۃ 
آلاف حدیث فلم بزل بنظر فیہ کل سنة ویسقط منہ حنی بی ھذا (م) ۔ 

وم بویض ما لك کتامہ طول حانہ فکثرت روایانہ علی تراتیب متلفة ‏ 
و اختلف أآسحمابہ فی بمض الاحادیث, قال أبو زرعة الرازی (۹) لو أن رجلا 





۰۳۷٦ ٦ أبو نسم الاصفہاں : حلة الاولیاہ‎ )١( 
. (ك) لم آقف علہ‎ 

١ ۳)‏ ندم الاصفہانی : حلة اللاولیاء ٠۰۳٢٣٢ |٦‏ 

(ع) لم آفف علی نرجت 

.۷۳ | ٢ الفقاضی عاض : ٰرداك‎ )٥( 

)٦(‏ ھو الامام حائظ الەصر عبد الہ بن عد الکرعم بن بزبد بن فروخ س٭ 


ججدہہ ظ4ہ 


حلفف. بالطلاق علی أحادیث ما لكک النی بااطاً علی أنہا صحاح کہا لم بحنٹ )١(‏ . 


ببض الابات فی وصف الموطا : 





وشِت ہنا آیانا من قصیدۃ ان سعدون )٢(‏ 


أقویلں ان بروی الحدث 
إن أحیت أن تدعی لدی الحق الا 
أقرك داراً کان من یوہا 
ومات رسول الله فہا و بعد 
فادر موطا مالك قبل فوتہ 
و دع للوطاً کل عل رید 
و ھن لم یکن کتب الوطا بیتہ 


و یسلك سیل الفقہ فیہ او طلب 
فلا تعد ما عری من الم بثرب ء 
بروح ویغدو جبریل القرب 
بے ارہ قد تادواء 
ما بعدہ إن فات للحق مطلب ء 
فان لوط شس ال لم والغیر کوکب ؛ 
فذاك من التوفق یت یب 


القرشی مولامم الرازی ؛ کان من آفراد الدھر حفظا و دکاہء و دنا 
و اخلاصاً و علما و عملا ء قال أبو حائم : ما خلف أبو زرعة بعدہ 
مللہء مات فی آخر یوم من سنة أربع وستین و مأتین (زالامام النھی: 


تذکرۃ الحفاظ |٢‏ ۱۳۷). 


. ۷ | ٢ القاضی عیاض : الدارك‎ )١( 


(۲) وھو محمد بن سعدو بن علی بن بلال البدری ء کان من أھل العم 
الاصول و الفروع سمع مر أبى إصحاق النونسی و ان بالشاذ : رلە 
کتاب الاکمال للابی اسحاق التونسی ؛ روی عنہ أبو على الصدفی و أو علی 
الفسانی ء توفی باغمحات سن مخس و نمانین و أرہم مأہ ( ان فرحون : 


الدیاج ا مذھب ٠ ) ۳١۱۱‏ 
(+( 


اارمٹ الاسلای العدد ۸ ۔ ا جلد ٣‏ ۔۔ جادی الاول ۹٤٥٠ھ‏ 


جڑی اللہ عنا فی موطاہ مالکا بأفضل ما بچزی اللیب ا ہذب ؛ 
لن فاق أھل الم حا ومیتنا وصارت بہ ال'مثال فی اناس تضرب ؛ 
نلا ہزال پستی تبرہ کل عارض. بدفق ظلت عراليه تکب (ا) 
القاضی عباض )٢(‏ قصیدۃ جیلة ودقیقة فق وصف الژطاً . یقول فا : 
إذا دکرت کتب ا حدیثد غیرہا کتاب الوطا من تصاذف مالك 
أمح حدٹا رآلت سسة و أوضجبا فی الفقہ :جا لالك 
عليہ مضی الاجماع فی کل آمة عل رغم خیشوم ال مسود المماحك 
نی فخذ عل الدیالة عالصا.. فغنہ استفسد شرع انی المارك 
وشد ە کف الضضاغ مندی من حاد عنہ مالك فی ا موالك () 
واءلم أن نوا من ألف رجل سموا الموطاً من مالك و أخذوہ عنہ فکثرت 
روابالہ و رواہ عنہ الطبقات ا ختلفة من الناس من الفقہاء و ا حدین و النصوفة 
و الآامراہ و ا حلفساہ ء و أما الروایات ال داولة فی بلاد العرب فہی عسدۃ 
روایات ( : 
تم 
)١(‏ القاضی عباض : المدارك ٣‏ | ۷۸ ء الحائظ ابن عبد البر : المید ۸۲/۱ 
باختلاف پسیر فی بعض الکلمات . 
(۷) سیا ذکرہ . 
)٢(‏ القاضی عیباض : الدارك |٣٢‏ ۷۹. 
() قال القاضی عباض : و اإذی اشٹہر من نسخ اللوطاأً ما رویتہ أو وففت 
علیہ آو کان فی روايق شیوخنا أو نقل منہ أصاب اختلاف الموطات 
عشرین نسخة ء و دکر بعضہم انا ثلاون ( الدارك ۲| ۸۹) وذکر 
اللولف إحدی عشرۃ اسخة . 


(ہ( 


خلق آدم و نظربة النشوء و التطور 


الڑستا مد شہاب الدین الندری 
تعریب : الا۔تاذ ممد اکرم الندوی مدرس ہدار لماوم لنددة اٹہلا, 
بقولون : إن عالما ہذا الذی نیش فیہ ظہر إلی حیز الوجود قبل البلاد 
لسم ہ۔ .٠ء‏ ست و ظلت ھذہ الفکرۃ حقیقة ٭ابتة و سائدة فی أورہا نی 
القرن الٹامن عشر الملادی . و لکن الباحثن شککوا فی صدق هذہ الفکرۃ 
و انجہوا إل إجراء بحوث جدیدۃ أدت إل أن عر الارض أطول من ھسنا 
ہکثیر ء و نے القوی الطیعیة قطعت مساق طولة من الزمان فی تہذیہا 
و تسویتا و باء صیدما (ا) . 
ٹکونت أُرضنا قبل میلاد لمسب بہ ٠٤‏ سن تبتی ھذہ الظرة عل 
اأساس آفکار الکتاب المقدس ء إذ آوکد نصوصہ ان اللہ خلق الإارض والماء 
وسائر الرافق الهبویذ فی ستة آیام ؛ و خلق آدم فی الوم السادس ؛ و ال اً 
الرئپسی الذی وقع فیہ اللاحبار و الرہبان أنہم ۔ بدلا من أن یعنبروا ھذہ 'ل؟بام 
ست مراحل ۰و۵ہ1زہ<ء ۔ قاسوما بأبامنا ہذہ الئی یعدل یوم مایا أرہعا وعشرین 
ساعذ ؛ پیٰما نری التعالیم الاسلامیة تقرر أن یوما عند اللہ کلف سنة مانعد )٢(‏ 
ہل و یکن أن پکون مخمسین لف سنة (۳) فلا ترااف الا یامالستةء الاسوع 
الڈی عہدناء ؛ بل تعنی مدة طول ء لا یدرك کہا إلا الذی ,دع الکون 





۸۸ ہ7 ص ۳٣ء طاعة لدن‎ ظ٥اط‎ (١) 
. انظروا سورۃ الج الاْ٭ ۷؛‎ )۲( 
. سورۃ ا مارج الابة ی‎ )۴( 


ایمث الاسلای المدد ۸ر ۔ اٹجلد ۳٣‏ .- جادی الو ی ۹٤٥٥١ہ‏ 


وخلقہ وم یکن شیا ؛ ومن مم فان عنالك فرقا کیرا و أساسباً بین آراء السدین 
و آراء أھل الکتاب ء و بالرغم من عذا ا خلاف اشدید و ابون اشاسم فا 
أغرب دعوی أھل الکتاب و أبیہا علی المجب أن الاافکار الاسلاممة مستقاۃ 
من الیہودیة والمسبحة ء مع آتا نشامد اُن مذہ ااصحف ا حرف تعجز کل المجز 
عن مواجہة اللافکار والاکتشافات العلة ا لحدیثة و أما الآراء واللافکار الاسلامة 
لہا لا تمارض ولا تتاض مع النقدمات العلیة ا حدل علی طول الحط . 
منذ ان حدث بعد البعنة الأ‌وریة الحدثة ( جم دەہنەہءھ ) الصراع بین 
2 و الدبن الم۔-۔بحی آدی ذاك إلی أن الباحثین و الدارسین من عایاء الغرب 
بدأوا ینظرون إل کل ما یمت إلی الدین بأی صلة بەین ماڑھا الریب و الشك ‏ 
وندأث فی الفرن الٹامن عشر حرکات نحدت فکرۃ إبحاد الکون فی ستنة أیام 
و اعار عبدأ آدم قبل المسیم بأربمتة آلاف ستة تحدا فاضحاء بل و نسبت 
القصص الّی نص علہہا سفر الشکوین من العح‌کناب المقدس پل الاساطیر 
و الباطیل ( ۸60 ) و إن بوفون ( مھ ) ( ۱۷۰۷ ۔ ۱۷۸۸) ہو 
ول من آثار قضیة ہ إبداع الکون ء و تحدی تشیہ خلق آ۔م باللہ (کا ‏ ص 
علبہ ؛| ۹م سفر ااشکوین) مم إن الا کتشافات ا یولوجیة (ووہاہہت) أزاحت 
الستار عن تارع الٌارض تقسم بالواقیة التاریحة أوسع بکثیر من تقویم الکناب 
الندس ؛ و تضع الاصبع علی الاخطاء الواردۃ فی القصص و ال وادث عن 
مبوط آدم؛ وظہر ہکانتء ( ۱۷۲ ۔- ۱۸۰۸) فزعزع أرکان ھذا الاستدلال 
ستدا إلی الدعائم الدینیة الطبیعیة البتیة علی الدنة و النظام ء و جاء دارررتس 
١۸۸۲ ۱۸۰۹ (‏ ) فان علی البقیة الباقیة وشن مجمة شمواء عن طریق نظریة 
الشوہ و التطور علی ذکرۃ أبوۃ آدم ؛ تفسیرات الکناب القدس لا تفوم عل 


٦ 


خلق آدم و ظرۂة النشو, و التطور 

التعبیرات العللیة عن الاہداع و الشکوین بل إنہا خلاصة مجردۃ العتقدات الیہودرة 
النی تقوم علی الوشاتح الثلائٔة للالہ و الانسان و الکون ٠ )١(‏ 

فالاکتشافات العلیة الحدیثة ( التی التحمت معہا الافکار ا مادیة إلی حد 
بر ) تأمٍت و أخذت عدتا وعتادھا لزعرعة أرکان الدین عن طریق بث بذور 
القشکیک فی کل شأن من شثونہ ؛ و توجہ العلمون و الانتقادت اللاذعة الہ 
و ھذہ ا حاولات لا تزال مسقمرۃ ء و لکن من الضروری ھنا ملاحفظة أن أھل 
الغرب حیما یفتقدون الدین أو ینسہوتہ إإلی التخلف والرجعبة ء فانھا یعنون بذلك 
اللدین المسبحی , فم یکن مم أی عبد إلا بہذا الدین ء نما نری الاسلام یقدم 
کل شی. فی صورۃ واضحة جلة مستتدا إلی ا حقیقة و الواقع ء فالمقائد و الافکار 
الاسلامیة لا تعارض مع الا کتشافات و البحوث العلیة ا حدیثة بل و توافقباء 
لان الاسلام دین الفطرۃ و السة الالمیة المطبقة فی الکون ء و لکن باللااسف 
ابالخ فان المفکرین الخریین لم یدرسوا الاسلام و حقالقہ بہ_.ہ الرؤٰة الفکرۃة 
و لو أنہم فعلوا ذاكل لا ستثنوا الاسلام خلال انتقادہم للدین ء و علی کل حال 
فقد آن الوان أن یقوم العلاء و الکتاب من ا لساہین و بدرسوا الا کتشافات 
و الاافکار العلة الحدیشے ورہن وا فی ضومَما علىی مو العقائد والاافکار الاسلامَة 
و یعرفوا البشریة التاہة الضالة ,ا مدابۃ الرانیة ء ھذا من کبری ااضروریات الملیة 
قی العصر الراھن ء فالمسمون الوم مم السثولون عن مد الوع البٹری؛ دم 
اانبن ألی علی کواعلہم ھذا المبء الثقیل ۔ 

إن أشد النظریات تضلیلا من بین النظریات امادمة الموجودۃ الوم ہی 








)١(‏ :ەمەاہة 0)۱ رجہ ان ۱( صھدتہ1٦1:6‏ مداااتصعہ0( ص ٦ک‏ طح 


لدنشسش ۸۵ء 


المث الاسلای المدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ جمادی الارل ۹٠٥ھ‏ 


سییش_ شش ستےےیس۹ٗرر۱۲م ...سے 
نظ النشوہ والتطور ؛ وقد ظہرت فی المصور الغابرۃ کذلك فی صور و أرضاع 
مختلفة ء و لکن شمولیقہا و استنسارھا لقاوب ناس تھا ھی من ممطیات المصر 
الراھن ؛ فقد بلغت ذروتہا فی معارضتا للدین و سرت الباب الثقفین : و یی 
تصدیق ھذہ الظری إپکار إہداع خالق الکون و ربویتہء نتفسیر النشؤ واتطور 
أن آشیاء الما م تنداً و نتطور و من دون أأدنی تدخل لمبدع الکون ‏ حنی آن 
آمادة < ہد ء كکذلك ابی ما مبدع أو خالق ‏ ہل [منہا تواجدت نفسہا 
و نطورت لی مادۃ الا مم نکونت نا جرومة الحیاۃ ء خی آرے هنذہ 
المرثومة تطورت من صورتا البسیطة إلی اللانواع العقسدۃ ؛ سیت آبجاد ما 
لا بحصی من أنواع النبات والحیوان ( مو ہو5 ) ء مم إن ہذہ الجرثومة ومن 
دون ان تعمل فیہا ید صائع أو مبدع تطورت وظہرت فی صورۃ الانسانء تری 
ہذہ النظریات آن مادۃ ا لحیاۃ البدائة استغرقت عشرات اللابین من السین فی 
مراحلہا التطور إلی الانسان کا قد بینت ذاك حوث و اکتشافات علم طبقات 
الار ض ( ڑوہاہ٭6) و عصل الاثار ( جوم ةوعد:ھ ) و توصلت النظریات 
المدیثة إل أن عمر الارض یقارب أربعة آلاف ملیون وخس مہ ملیون سة: 
و إن عرث عم الانسان ( روہ اہمہ:٥مھ‏ ) کذلك تری أن الانسان وجسد 
الأارض قبل ملابین من السنین فی صور متلفة (من القرد إلی شب الانسان) 
لکٍف یصدق ما یتص علیہ الکتاب القدس من أن اید البشری إِمما برجم 
إل سنة آلاف سنة ( أی قیل المسم بأربعة آلاف سنة ) ھذہ هی القضیة الی 
فد زعرعت مان المسحپین ء و فی کلة أخری فان النظریات العلیة الحدیلة 
قد افتلمت السحية من جذورھا؛ و لیست معتقدات المسحة و نظراتہا الآن 
إلا بمثاِذ عذیان اٹجانین بل حسب تصرع دائرۃ ا لمعارف البریطاة فان الصحف 
الد ہزۃ الےحة قد استسلت التبار ال جارف و السل المرم للدارویفِة . 


خلق آدم و نظریة النشوء و التطور 

إن الموجة الرابعة العقلیة برزت سلة ۱۸۵۹م بعد ما نشر کتاب ہ اصل 
اانواع اؤلفہ دارون فی انجلترا فی عہد الک فکتوریا : و اعتبر ھذا الکتاب 
نحدباً مکشوڈاً لسالطان الصحف الدنیة ء فان عنالك تسافضاً مشیناً بین تفسیر 
ہ سفر الننکوین ء لخلق و النفسیر البیولوجی الذی بری أن الانسان تطور .ن 
اللانواع الساللة ء وظل الصراع مستمراً إل العقود من السنین وکان ھذا الصراع 
ناو ملتا القاف ر اسیا بر کم لفظ قد آ9اعین :10 رد اظلء 
النطور النی حظلبت بالاقبال العام و النلقی الشامل ۔ 

الواقع ان الديانق المس.حبة لیست بموعة التعالبم الناقصة سب ء بل إنا 
لانملك أی وسلة تقاتل نہا الاسلحة ا لحدیڑ الفتاکہ و نذود عن نفسپا ال مجمات 
الشعواء النی تشنہا علہا الافکار و الفلسفضات النجددۃ ‏ فان الدبانة الےحة 
لم کن دیامة أبدہة خالدۃ ء و من عنالك فانہا حافلة بالمعاہب و الثالب ء و علی 
المکس من ذلك فان الاسلام هو الدین الوحید الإذی لا بقدر عسلی ان عالم 
نفسہ من ال حجمات الفلسفیة و العلبیة المعاصرۃ حسب . بل نہ بسنطبع کذلك 
أن پشن لج مات عنیفة علی انظریات الضالة امادیة ا حاربة و بستأصل جذورھا 
فالاسلام ہو دین الہ الوحید و دینہ الصادق القویم ء ولا یخنی أنہ لوم یکن من 
عند الہ لا قدر علی مواجرمة أحدث النظریات و الا کتشافات العلیة الباەرۃء 
الام الإذی پقرر أن هذا الکون مبدعا م بزل ولا ہزال ء آفکارہ أبدیة عالدۃ 
لا بمروھا زوال ولا تغبیر کا أن ذلك یڑکد أکِدا قوباً آرے دن الاسلام 
ہو دین الالہ ااذی آبدع الکون ومن الین الواضم أُنھ عادام لِس عنالك أی 
تاف بین الاسلام والکون (علی عکس مانشاھد من تاف بین امح4 
و الکون ) فلاہد لا أُن نقتمع بأن الکون و الدین یستندان إل أصل واحد 


و بنثقان من منبم واحد . 


المث الاسلای العدد ۸ ۔ ال جلد ‏ ۳ ۔۔ جادی الاول ۹٠۰٥۱ە‏ 





إِن نظریة النشوہ و التطور تحمل فی طہا الیوم تحدیاً صارخاً للدہن ء فکما 
أن الایمان باللہ شعار لانباع الدیامات کذاكک فان ا حضوع لنظرۃ انشو۔ واتطور 
آصحت بثامة رم للاجددمة الثقفین ؛ لا بخنی آےے مذہ ااظریة من مقررات 
النامج الدراسیة مجبع المدارس و الکرات کِحٹ أساسی للیولوجیا ء وترسخ ھذہ 
امکرة فی عقول الطلبة کحقیقة مابتة لاعراء فیہاء فانك تری عقول الطلة المسلمین 
نضلا عمن لایدینون الاسلام قد سری لہا مفعول ھذہ النظریة السامة ء فلا بد 
لا أن مم ولا نساشئینا و نمنع عقوظہم من موم ھذہ انظریة اللحدۂ ۔ 

و لا بخی أن تطور الکون و تطور الباۃ أمران متانان و ان 
لمادین بزممون ۔ لیتوصلوا إلی إنکار الہ ۔ أن ا حیاۃ ظہرت من دون أن بکون 
ما مبدع : و إن امتداد ا لیا لیس من صنع عالق ہ و ھا هو تطور و ارتقاء 
مع أُنہا مراعم و دعاوی لا تسند إل برھارے علی و لا دلیل ثابت . ذہ 
الدعاری لا کن اانہا فی أی معمل فی العامل التجربیةء بسل الواقع ان 
الاسان رغم ما آحرز من تقدمات شاملة فانہ لا بعرف أحدہة الیاۃ . 

فن الواجب انم علی علمانا أن یقبلوا علی دراسة العلوم الحدیلة دراسة 
محیقة و یئیتوا جہل ہذہ الزاعم المادیة من وجوة النظر العلیة ء و بعتبر ذاك 
مأئرۃ جدیدبة فی العصر ا لحدیث و خدمة کمیرۃ للدین و ہذا ما نعرفہ باسم علم 
د الکلام ء و ہی حاجة علیة مہمة ٹی العصر الراھن . 

ولا بخن أن الاکنشافات العلیة و انظریات الادیة آمران مستفلان لان 
مادبین بخاطون أھوالہم بالحقائق العلیة فلا بد لسا من الفصل بینہما : فااعلوم 
الجردۃ ثروۃ قیمة للعارف البشریة ء و إنہا حجة من الرؤبة الاسلامِة ؛ وملخص 
القول أنا لا نعارض إِلا اانظریات اطادبة ء و من یا نظربة النشوہ و اللطور . 


٦‏ یئ ٴً 


خلق آدم و نظریة النشو۔ و التعطور 

کان التقدمون من علاثنا قد اخترعوا عداً الکلام لدحض مزاعم الفلسفة 
الاغرفة ء و الآان سی مطالون کان عم الکلام واج ہہ العلوم 
و النظریات ا لحدیئة لاسما اللافکار و الفلسفات الادی ء فاعا م الاسلای بتظر 
الیوم [إعادة تدوین علم الکلام ولا ینکر ما لہ من فضل و یق لن لم شمر 
مفکرونا و علاؤنا مخطورۃ و جدبۃة الوضع الراھمن ولم یوموا خعطوة جادة ای 
فان الزمان المستقبل لن بغفرم ولم یصفح عنہم ء الواقع آنہ أصبح من اللازم 
ام مواجب‌ة ترارات الا حاد واللادینة النابحة من الفکر الغری علی امس علیة 
و إنقاذ اللوع البشری بصفة عامة و اامالم الاسلای بصفة غاصة من تأَثْرانہا 
السامة ؛ و إنسا مسشولون امام ربنا لوتغاظلا عن ذلك فارے السدین مم الذہن 
ینمیزون بأنہم حملة شربعة خالدۃ و دین آہدی ء و من مم منقذون للا م بأسرہ ء 
فلٹن فشلوا ق القیام بہذہ السثولیة من ذا اللذی بأخذ بید العالم البشری . 

ولا خی أن 7 الکلام ا حدیث لم بعد منحصرا فی نطاق اامتقدات بل 
قد امند افقہ إلل العبادات و الاخلاق و المفود وجمیع شؤون آلیاہ ء فان ص٭ة 
للادیان تتوقف الیوم علی فلسفتہا للحیا بأسرھاء لاعلی مجرد معتقدانہا وافکارھا: 
فلابد فی العصر الحدیث لتقریر الاسلام دیناً متکاملا وخالداً من [لبات أن مذا 
ادن بقدر علی معالمة القضایا البشریة فی کل مجال من الات الباء ء اوائم 
آنہ مادام الاسلام لا یقدم الیوم فی مواجمة الافکار و الفلسضات الادِذ فی 
صورۃ فلسفة کاملة ( ندحض با الفلسفات الباطلۃ و تکون کللة اللہ ہی الما ) 
لاہرجی حدوث أی انقلاب ف عالم الفکر ولنظرء وان یستتب الام للاسلام؛ 
و بکلمة أخری فانہ لاہد لاحداث ورۃ فکر٭ وعقلیة من أن یقدم منہج الیاۃ 
الاسلامی فی صورۃ فلسفة جدیدة : فا حدید پالحدید بقطع و الفاغة بالفلغة 

۸۱) 


البمث الاسلای العدد ر ۔ ا جد ۳٣‏ ۔۔ جادی الاول ۰۹٦۱ە‏ 


بدرحضء لان العصر ا حدیث عصر العقَلیة دواعدہعھ ؛ ولن تقنع الناس الیوم 
إلا الامور التی تستند إل البرامین العقلیة القاطمة و تعتمد علی الاسس الملیة 
الثابنة ء و لن بحدی جرد الوعظ و لاہ الحطب أی نفمء فند آخیرت الم 
( ٠ا٢٢‏ ) فی زماتا ھذا . 

فاکر عائق فی سیل الدین الیوم هی الفلسفات ا ماد‌ة و الافکار الادرِۃة 
وأکر نظر من بین ہذہ النظریات ھی الٛی تعرف اسم ظریة اللشوہ و الارتقاء: 
المقيقة ان ھذہ النظلۃ ابست حتبقة علیة ر قاوناً طبباً (ووں٭× ٥ہ )٦‏ 
نما ھی قیاس و افتراض . إنہا نشأت من أجل عداہ الدین انج من الصراع 
التاریخی ا مستمربین الطلم و الکنین ‏ و قد ساںم الیہود و الاشتراکیِون مساہمة 
ال فی نشرھا علی الصعید العا می تبنوھا انطلاناً من مصا ہم الشخصیة والقومبة 
و دخموھا تدعبماً ء و أذیعت ہذہ النظریة و عنی بہا عنابة حتی انہا رغم کونہا 
اتراضاً مادیاً تشکات فی صورۃ تجرۃ باسقة و أصبحت قطیة مسلمة فی الدواثر 
الملیة بل احتلت مکانة العقیدۃ کأًنہا عقیدة حدیثة فی مواجبة الدین و کا قدمنا 
أن مناہج الکلبات والحامعات تتضمن مقررانہا ٹی موضوع الیولوجیا فصلا باسم 
ہ الشوہ و الارتقاء ٭ ( دەاںٛاہءہ ) پرکر فی علی أن أنواع الیاۃ المقدۃ کیا 
نشأت من الانواع البسیلة (من دون أی تدخل للالہ) نشواً تطوریا ء الظامر أن 
الاعتراف بصحة عذہ النظری یعنی انکار وجود خالق أو عبدع ء و إکار الالہ 
یؤدی لی أن یتحرر الانسان من ساثر القبود الدبنة ‏ و الاجتماعیة ء فانہ إذا 
یکن من صنع رب مبدع و نشأ بنفسے نشوہاً تطورباً من دون أی خعاط 
ا نصمم أو تدخل للالہ فداذا یستجیب لقبود خلقیة و شرعیة و عنحی عرت 
و یدخل فی عنقہ ربقة البودی : و لماذا بزعد فی ملذات الیاة و متعہا ویعبش 

(+4) 


خلق آدم و نظرة الشوہء و النطور 
حا القناعصة ء و موجز العقول أن ہ حواناً متطورا ء أو . حبوااً جملاے 
۔ لیس لہ خالق ولا عبدع ۔ ماذا بربط نفسہ باللکوت و الملکوتَة ء ھذہ کیا 
مثمار منعقبة لنلك النظریة الموضوعة المزعومة ء و باء علی ذلك فان ل مذہ الظرۃ 
ندخلا کمیراً فی نشر الا حاد و اللادیذة علی المستوی الما می کیا یراہ النخصصون 
و الفکرون . بل الواقع أن ھذہ النظریة قد آصبحت تحد)اً صارخا للمالم البشری 
فقد کُکتب أحد کتاب ( ەدہەھو1 0٥‏ 89د ماد رہم 700 ) تاانی 
( دذلنٹہ5 ۶ ۰۴ ۴) و ھو بلق ضوداً مفصلا علی الرد عسلی نظرَة الشوہ 
و الارتقاہ بالاستتاد إل تخصص ف ععالة ہ المخ ء کارل استیرن أن الوع 
البشری یواجہ الوم للا تہدہدات کبری منما نظریة النشوء والنطور ء و الآخربان 
ما ا ارکیة و الفرویدیة )١(‏ ۔ 
ہذہ ھی خطورۃ القضیة بواجہہا العا م البشری الوم کن ھذہ الظریة عرنلة 
کیرۃ فی السبیل الدہن ء و مادام ھذا العاقق لا برحرح عن السییل فان الانسان 
الحاضع للعقل الوم لن یژھەن بالدین و بصدق بقضایاءء و ہذا الواقع بنعبق 
نماماً صلی أغلیة الشقفین من ال مسادین فان أمثال ملا الثقفین مہما تظامروا 
بالاسلام بحت ضغوط الأثیرات الاجنماعیة أو ایثة الدیزِة الاعلیة لاہرجی مہم 
دا ان یقتنموا ہسیادۃ النظام الدنی وحکمہ اقتاعاً اشثاً من قرارۃ نفومہم ؛ إن 
اتلاع ھذہ الفتة من جذورھا آو تفسیل الخ البشری بتطلب أن یدحض آمثال 
ہذہ انظریات الادیة فی بجال الاستدلال ء و بکشف عن مواضع الضف فا 
و مواطن الزغ قی نوہ البراہین العلبة ١‏ و لن بک رد إصدار الفتادی 
ضدھا ء وإن الأنیاء وا مرسلین پنلقون من عند اللہ تعالی الّبات الہینات والبرامین 





. ص ۲۸٢۲ء طاعة أوکفورد ۱۹۷۸م‎ )١( 


اٹ الاسلای العدد ۷ ۔ انجلد ٣٣‏ - ریع الأول ۹٤٥٥ھ‏ 





الماطمات لدحض عقلة عہودہم و إبطالھا فِحکمون بین الناس فمامم فیہ ختلفون 
و بدونہم إلی الصراط الوی الستقیم ؛ یقول الہ تبارک و تعالی . 

کان الناس أمة واحدۃ ء ففعث اللہ الببین مبشرین و منذرین ء و آزل 
سہم الکتاب بالحق بحم بین الناس فیا اختلفوا فیہ : )١(‏ ۔ 

وبقول تعال : ہ لقد آرسلا رسلنا بالینات و أنزلا مەہم الکناب والہزان 
ِقوم الاس بالقسط )٢(‏ ۰ . 

فن آم خصالٌص الرسل ومزایا الکتب السماوی أنہم یعثون فی کل عبد 
إدحض فکرتہ و عقلینہ و القضاء على خلافانہ الفکریة و الاعثمَادیة بقول فصل 
من عند رہم مسقند لی الابات البنات و البراہین الربانِف ؛ و ما کانت الرسالة 
ند خنمت علی النی محمد گی وتوقف الوحی السماری فان اللہ عروجل قد حلی 
کنابہ الإآخیر القرآن الکریم بال‌یات البینسات و البرامین الساطعة من کل نوع ء 
بواجہ بہا العقلیات ا ختلفة إلی ہوم القیامةء ففن واجبات علاء الاسلام ان یقوموا 
لرد علی المراعم العقلِة و یدرسوا ااعلوم ا حدیثة دراسة جادۂ محیقة ؛ و یقدموا 
للاس ال بات الال میے و البرامین الربانیة وبذلك تتکشف جوانب متجددۃ ومعجزۃ 
لتوجیہ البای و ناکد الامان بأنہ کلام إھی ۔ 

ن نظریة النشوہ و التطور وضوع متسع و لہ جرانب متعددۃ فلا یمکن 
لشخص واحد أن یعالج جمبع قضایاھا و بح وا : و إن جماعة بکامءلہا تقدر علی 
أن تخوض مار ھذا الموضوع ء ولقد استعصی علی العد و الحصی ما نشر بالغة 
الاحلیزیة عن مسذا الموضوع ولکن وجوما مقلقا و محزنا بخشی عالم اللغة 
الاردیة ء کأن أمتنا لا تشعر پتانا سخطورۃ ھذہ القضیة النی ہی اب ثابة حد فاسل 
بین ا حقی و الباطل . 
() سورۃ البقرۃ الَبة ۲١٢‏ . (ػ) سورة ال دید الإّة .٢٢‏ 

حں؛) 





خلق آدم و نظرۃ النشوء و التطور 

یکن أن بری پبض الاقاص أن الشعب الاعلق باللنة الڈردیة لا جتل 
مل مثل ھذہ الامور أو أن جہلہ بہذہ الاباطیل أفضل من معرقہ بہا ء ولکن 
کمن فی طی ھذہ الوجہة خطاً کمیر ء لان ااعالم الاردی لیس جاملا بہا جہلا 
اما ء بل إن معرفتہ بالوجبة الفکر٭ الاہحابیة اکثرء حنی نری أن بعض الملاہ 
کذلكک پتارجحون فی ھذہ القضیة ء و قد أثرت تخصانہم فی عالم الفکر و انظر 
نأئیراً کیرا ء و لم نطلع بعد علی دراسة شاملة تقوم بتحلیل ھذہ القطیة عسل 
امس الرؤیة الاسلامة الصحِحق ١‏ و لا عللی فلسفة فکرڈة تقوم بالرد علہہا 
أو دحضہاء و با على ھذہ الاسباب فان الاقفین ہصفة عامة قد استأمرت 
قلوہم و سحرت عقوظہم ہذہ اانظری ا دب و ینظرون إلی تعالمم الاسلام بەین 
الزیب و الشك ء و بکرون سمة الفکر القائل بخلق آدم و وجودہ الشخصی ؛ 
کآن شخصیتہ آفصومة آو أسطورۃ تاریة ء فاصبح من اللازم ا حم علینا أن 
نقوم لانقاذ ا لمیل ا جدید و الناشئین من أناء أمتا من موجات الا اد واللادِنة 
اتی عیط ہہم من کل جانب . 

مذا عو الوضع الحطیر اإذی دفع کاتب عذہ السطور إلی إعمال الفکر فی 
مضامین عذہ القعضیة ما سذ سنوات عدیدة ‏ و بمد الا لام بأآبعاد اذہ القضة 
و خطورنہا قت ہدراسة القرآن الکریم بقلب مفتوح حنی اقنعت بأن الفرآن 
الحکیم و نظرۃ النشوہ و التطور علی طرف القرض . ولا یکن إبجاد التطق 
ینہما ؛ وإن العماء والفکرین الذین حاولوا التووق اینہما قد وتعوا فی خطا کیر؛ 
وظلت أَعمل التفکیر و انظر و أسجحل الدلائل و البرامین ما بدعم ران و ؤبد 
فکری حتی تشکلت فی صورۃ کتاب ء و ھذا الکتاب الذی بین بدی القراء إنا 
ہی الخلقة الاولی من ھذا البحث : آکثرت فہ من تقدم الدلائل الشرعِة الی 
بت أبوہ آدم علیہ السلام إثانا مقنعاً ۔ 


العث الاسلای العدد ۸م ۔ ا جلد ۳۳ ۔ جادی الإٗاویل ۰۹٦۱٥ە‏ 
نی رکرت فی ھذا الکتاب علی أن أفوم بسلة النطہیر الفکری اطِقة 
اللابین ؛ و صیا الیل ا جمدد من تیارات الاحاد او اللادینة ء الواقم أن 
واجب إصلاح ا مساہین بتطلب منا الاولوی قبل إصلاح النوع البشری: لابد من 
توجبہہم إلی التعریف بنظرۃ الکتاب الذی پژھنون مہ نجاہ ھذہ الفکرۃ اللادة 
ومن م فقد اکثرت فی ھذا الکتاب من العنایة بالدلائل الشرعیة و الاتیام 
بچا مم عززتہا بعض الشوآمد ااعلیة الحدیثة : و قد تمرضت ف ابابین الولین 
من ہذا الکتاب لتقدیم تعریف شامل بہذہ النظریة و أبعادھا و تحلیلہا و التعلیق 
علیا ء فان ھذا عبد الاستدلال و الاستتاج لاتغم فیہ مجرد الدلائل الشرعیةء 
وانطلافاً من ہذا الشعور بخطورۃ منہج العالة ققت بتحلیة ھذا الکتاب بانوعین 
الملبی و الشرعی من الادلز و البرامین و حاولت تقدیہا فی أسلوب جدید پصل 
“4 الدارس إپی أن کلا منہما یؤید الآخر و یصدفہ ؛ و بچتمعان و لا بتلفان ‏ 
أنہما انیثنقا من نبعة واحدة ء و بنتمبان إلی دوحة واحدۃ ۔ 


اق شم٦ت‏ باستعراض نظام الطےء4 و نظام الشریعه من وجم4 فکر جدیدہ 
و حارلے تألیف فا۔4ة شرعهة جدید: ؛ وھذہ محارلة مٰ اق إلہا (٤‏ لی 
لا أدری لی أی حد بجحت فما نوت و اُردت ؛ و لت معترا انی عالحجت 
القضیة من سائر جوانہاء و لا بیخنی أن انحاولة الفردیة ان تجح فی الاحاط 


و عللی کل حال فان صبالة النوع البشری من الوقوع ق ورطات ھذہ 
انظرمة اللعللة ا لحاویة من ااضروریات الاساسبة فی ھذا الزمانء فانہا عرقلة کیرۃ 
فی سیل الدبن و ا حلق و آأئرھا فی الیاۃ البشری . و إن إعادة القم ا حلقیة 
و الیشرمۃ إلی مکانتھا لنعتبر من امآثر النجدیدبۃ فی العصر الرامن ؛ وھذہ الٗرۃ 


ۃامحفٹ ؛) 


خلق آدم و نظرۃ اانشو۔ و التطور 

للٴ سن القیام بأداٹہا إلا الدین بحملون آمانة الرسالة الالیة ا حالدۃ ۔ 

وأتوی شہادة تقوم لندعیم نظرۃ اللشو۔ و التطور أن العظام المِقة الالة 
اتی حصل علیہا أثنا. لی حفر الارض ٢‏ و النی یعبرعنہا بالآثار ا حفریة بقدر 
نپا ترجع فی قدما إل مات اللالوف من السنین ء وإن بعضا مہا تتصل بالنوع 
اللادنی من الانسان المعاصر ؛ أی الانو ام ( نہ م8 ) الی تعتبر بین الانسان 
و الفرد ء کان الانسان المعاصر تطور مرے ال حبوانات السا و من دون أأی 
ندخل إ ھی إلی النشکل ٹی صورۃ حیوان أعلى ( نقصادھ :ط118 ) ولا مکاۃ 
لقدم من بین مہ الانواع المتعددۃ ء فلا تمکن نسبّة ای نوع من الأنواع 
اختلفة من القرد حتی الانسان المعاصر إلی اسم ہ آدم ‏ و بنا علی ذلك فلن 
تصح تصریحات الکتاب القدس و الصحف السماوی اللاخری ءن آدم . کا أن 
الم الحدیث پتحدی الکتاب المقدس فی دعواہ ان عہد آدم یرجع إلی أربعة 
آلاف سة قِل ایح ء إذ الحوث اَلَاثرة قد ألبتت أن الانسان ود فی 
ال[٦ارض‏ قبل مات الالاف من السنین . 

و کذلك ا رأی بعض الفکرین المساہین أنہ من الصعب و المسر بکان 
التصدیق عقبقة آدم اندغعوا إلل الادعاہ بأن قصة آدم فی القرآن الکریم لبست 
إلا نٹیلا ء و لا ممت إل الواقع بصلة ؛ مع أن أآحدث الحوث الائرذ م 
تصل إل الیوم إل تیج حتمیة و نہائیة : ول نظفر بای شہادۃ آو دلیل ء وإن 
من ‌امہا لا تتعدی بعض الافتراضات و اللخمینات . 


۰, 
2 





رےں ) 


إطلالة على انجتمع الغرق ا لحدیث : 
نظریة ہ الاباحیة ء و مفامیمپا 


یئ ٣ات‏ 
بقم : الأستاذ سلطان أحد الاصلاحی 
آعریب : اللاستاذ آنتاب حم الندودی 
مدرس پدار العلوم تدوۃ المدا۔ 


اآشذوذ الجنسی : 

من امبادیء الژابنة أن الشر بلب الشر کا أن ا یر بد الطریق لی ایر 
و ہذہ حقیقة ناصمتة استطیع أن نلسہا بالبنان قی الثرب ء فانہ ما تفلت من 
الفة و النزاہة النسیة و تفلی عنہا ء و أقل علی شقاہ الاباحرة الےة تمرض 
لآنواع منوعة مرے ھذا الشر و الشقاہ ؛ و ما زال ینحط فی بؤرۃ الوقاحة 
و الاستہتار و لاجل ذلكَ ےسب مٰ بعد هناك أی قبد َو حظر عل مزاول 
ااشذوذ ا جاسی و مارسة السلیة غیر ااطیعية للرجال مع الرجال فطلا ءس 
الملاقة الجنسبة المفتوحة بین الرجل و اطرأۃ ‏ و حغلی اللواط و ااشذوذ الجاسی 
٢)‏ 5ہ 0م‌"()( بااظہور و الانتشار ق اضع اذرق مأن الا ماحرة النسمة 
نسح نہب اللذائذ و إرضاء الشہوات باللواط و السحاق قبل الزواج و بعدہ علی 
السواء ء )١(‏ و استطیع أن نقدر مدی سبطرۃ ھذا الوباہ و تغلللہ فی أحشاء 
ا جتمع الام کی بما أن ال حواص وقعوا هناك تحایا مذہ الفضیٍحة فضلا عن 
الدھما۔ و المامیر ء فقد پقال إن مزاولی اشنہاء ا لممائل لیسوا من عامة انجرمین 
سب ہل مم من کل طفَة من الفَعضاۃ والدکاترۃ ونحوم اللمب و رجال الساسة 








۱۱۷ ال اس للفتان ص‎ )١( 
(۷ ( ۱ 


نظری٭ الاباحیف و مفامما 
سے کک‪ -.-.-‪-‪۔-‪ ٤ص‏ کت سس تس ذھمم مم ےم مشش سج ے٦‏ أ!ش....۔ص۔ شس سم سےسسى- 
)()١( )6٦٥9۲0 59 ۱۸۰۳(‏ طقاً للا ناء الثی وصلت إلتا خر فان مشتہی المائل 
عقدوا مژئمراً عظیعاً بمدینة ہ می ولس ہ فی أمریکا وکان عنوان الؤئمر : 
۲٤٤٤١٤٢ ۸۹۹‏ 68 ۸۲01 زدات ٥ا‏ 0861۷ 01 ٣٦ ١۱٥٤٥٢٣٥٥۱٠ ٥0٥٥٥٥٥٥٥٥‏ 
.۰ 0۹۰ ۱۱۱۶مھ 


یعنی : الؤعمر الوطنی للوظفین المتخبین من اللوطبین و المساحقات ۔ 
نات أمریکا وحدھا قرامة أن تم فہا انعقاد مؤئھر مشتہی ا مائل بمثل 
ھذہ الم و الاحتفال الکبیر ؛ و ساہم فی ھذا المؤھر عضوان من الکونخغرس 
بکل وفاحة . 
أحدہما السید بأرفی فرنك ء و الآخر کیری سندز ء و کلاہما ھن مث 
د یسا جوتں ‏ و یتمورے إلی الحزب الدیموقراطی ء کا قدم أحد أعضاہ 
البرمان البریطانی أبعضاً من بربطایا لحضور ھذا الؤمر ء و اسمے < الکرم٠‏ 
الد دکری ال مثء . 
وکان بمن یدیرون ھذا اللؤئمر شخصان : أحدہما عضو مجلس اواب الاقلیمی 
و الآخر مستشار المدینة ؛ و کان عدد المساعصین فی ااؤھر ماف و ذکر فی کلة 
الشکر للؤر أن اعقاد ھذا الؤھر ٹھو نفسہ نجحاح کیر و اتصار عظم ؛ فانہ ما 
انمقد مثل ھذا المؤقر شتہی المائل قبل عامین کان عدد الماصین خسین على 
اللاکثر؛ مھا بشیر إلی نھاح ااؤئھر فیمایقناء من أغراض وأعداف ہء و ورد التصریح 
فی تلك الطلمات ما لی : 
مزاولة اشتہاء الممائل لم بعد شبئاً مقواً تعافہ الطبائم وتکمش لہ الفغوس 
فقد أخذ فی ااظہور و الانتشار و بدا یتصاعد قبولہ و رواجے لدی الاوساط 
و الجتمعات ء و ہذلك ہدأت اتقالص و تندفع دوافع الروع و التلکا من الذین 


()1( ۲٢۰۵ 5ہءا٥اہوہ‎ 0150۸ 7 ۰. 


ابعث الاسلای العدد پر ۔ ا جلد ٣٣‏ - جادی الأول ۰۹٥۱ہ‏ 





عتطلونہ و بمارسونہ و حل علہ ا مرادۃ و العزیمة الاکِدۃ و التحرك و الاتعاش 
نی باحلة حثیڈتة ء حیث پشتفل الان سبعون موظفاً من مشنی الممائل فی 
کات د میر واشنطون ء و أربعون فی ہے وا ی نبوپورك . 
فال المشرفون علی الؤھر وم بسلطون الضوہ علی الغابات و الامداف 
انی پتوخاھا اللوھر : إن الغابة الاصیلة النی ری |لہا اللؤؤھر وراء نصاری جہدہ 
تیثل فی إعداد مرسوم مشتہی الیائل ء و أضاف الا : : 
نام المراولون لاتہاء ا ممائل باحتجاج فی شہر اکوبر بواشنطون ء اشترك 
نے مائتا لف شخص , و ای الولیس القض علی ی٢٦۱‏ شخص فض الزمة 
رنفریقہا ء والکن الژئمر لن یقن بالاحتجاجات الاقاع بطالبہ وحقیق أعداف 
ن۵ أعضاء النظہة و الشرقین علبہ لبسعەرن جامدین لانخاز خطاوۃ ہامتة ؛ 
الرجمون أو المارضون لاشتہاء الممائل بزدادون زمتا و تعتا . فان نستطیع 
احفاظ بأنفسنا و تأمین مخططاتا إلا بالوحدۂ و التضامن؛ و ماك صورۃ 
ری لمقاوشہم و ھی أن نزید مطالنا و :ضاعفہا أضەاناً مضاعفة ٠‏ 
و قال أحد الخطاہ اللماعمین فی ھذا الؤئمر : نحن الان فی أقلیذ و لکن 
ں بعبداً عندما نکون قد صادف موقغنا القبول العام و التجارب ا ار ء و من 
ہف نشی اللیائل اعتبررا مبوذین و خاماءء و فرض علہم الحظر 
مارمة نشاطاظہم فی حقل السیاستة و إلا سہل علینا الاقناع مطالببا ء فقد 
دنا فی الاتغاں الام کی أآن الرشم ااذی تقطن لہ الصونون أنہ من 
ہی المائل تکبوا ار قاطوہ> و لکن الان بدأت تتجلی تباشیر الجاح 
لائم السبح حرث قد اتصر أحد مشتہی المائل فی الاتخاب ہ بسان 
سکو ء و الآخر فی ہ کررنیا الشمالیة ء وکان اللصوتون بعرنون عنہ ذلك 


نظرے الاباكة ء و مفاممبا 


777772 ذوقہ و غرامہ باشتپاء الممائل ؛ رغم ذلك صوتِ 
لہ ا ھامیر تی وفق للجاح ۔ 
و قال خطیب آخر :لم بعد مشتہو المائل بنظر الااس إلہم نظرۃ مقت 
و احتقار فی نقاہذ السمال ء کا أن ااشیوخ و التبطلین أعنا لا پسٹکرورںس 
عل مشتہی المائل . 
ن ہ جیسی جیکسون ہ ا مرشم اراسة من الحزب الدبوقراطی و الذی 
هو أسقف لقد آرسل رسالة النصسح و المناصرۃ إپی المؤئھر الی قرلت فه ۔ 
انفق ااؤمر علی آن تقدم مطالب مشتہی المائل ق صورةۃ مشروع فی 
البرلان ء و آیدہ بعض مثلی البرلان ٠‏ و مطالب مشتہی الممائل کیا پلی : 
١‏ رفم ا حظر عن تجندہم فی ا یش . 
٢‏ توظیفہم فی الوظائف الادارۃ الملیا ۔ 
۴ ساعدتہم بالدعم المالی . 
[زالة العنف و الکراعیة ضدہم و مساندتہم بأوسع نطاق ممکن ۔ 
مھ لا بغرض الحظر علی ما پریدون من ا لغادرۃ إلی أمریکا . )١(‏ 
إن فی ھذا احضر الفصل الؤئر أنصار اللواط المنعقد فی أمریکا لنی 
و کفابغ عن إلفاء مزید من الضوہ علی مستقبل و حاضر الظامرۃ التفشِة 
ہ لاشتہاء الیائل ٭ فی آأمربکا ٠‏ و قد بلغت بہا الوقاحتة و ال حلاعة إل أن 
أعذت تنظہر بین فی و أآخری ااطالة من الّاساقف بانعقاد اجتماعات دعادٔ-ة 
مستقلة لشتہی الممائل ء حیث انعقد اجتماعم دعائی قبل عدۃ أیام عضسد زبارۃ 
کر رر نے ہے رہ نت رج 


(ا) آسیاء لاہور ء ۳۷ دیسمبر ۱۹۸۷م ۔ وا بر ہ مؤئر أنصار اللواط ف 
اُمکا ؛ ص ٥۹‏ ۔ ٠٣۹‏ 


1 فھےے‎ ٦ 


لٹ الاسلای المدد ۸ ۔ اناد ۳٣‏ ۔ جادی الاول ۹٤٥١ھ‏ 





الاب جون بول ہ للامر یکا ء اشٹرك فیہ پ۳١‏ أسقف من أسافف الروتسنات 
ر الاروذکس النصاری ء و طلب من الب أثاء ہذا الاجتماع عقد اجنماعات 
رعائة مستقل لشتہی ا ممائل )١(‏ و سد بعد المہد بتقریر کنڑی (۷٭٭٣:٥)‏ 
عن أمریکا الذیٰ یفید ان نسبتة |٤‏ إل 1.۱۸ من الرجال تزاول اللواط 
بفروق معدلات متفاوتة و أزمان مختلفة (۲) و نتِجِة لفساد الذوق و شوہ 
اطبیعة ظہرت فی النجتمع الامربکی صور شنی لہمذہ العمایة الاجرامبة ااشائتے 
و وضعت فا مصطلحات خاصة (۳) . 

کیا عرقم قبل مدۃ بعیدۃ أن ٣٣‏ شخصاً تم إقصاؤم من الوزارۃ ا حارجرة 
فی آمریکا لعرضہم للفوضی ال سیة الاطلقة ء و قیل لا یکن ان وضع فہم 
القذ عن آسرار ا حکومة (ع) . 

تتفشی ظاھرۃ مز اولة الاشتماہء بالسمائل ٹی اانساء حسانب الرجال کا یتجل 
ذلك بعنوان مؤٹمر مشتہی المائل بأمریکا الڈی ص فکرہ آفا ء قکما أن الرجال 
ون الرجال لتحقیق رغبانہم و إرضاء شہوانہم کذلك النساہ یقضین مآرن 
لية من الفساء ء أما اشتہاء الممائل فی الرجال فمة (۷؛ااہہ٭ہ* ۰ہہ٦)‏ لہ 
سروف : و لکن النساہء بستخسدمن ‏ من فی ذلك مصطلح (٥8اط٥ا)‏ الجدید 
غر أن معدل عذہ العملة البشعة ضثئیل جدا فی النساہ بانسبة إلی الرجال )٥(‏ 





)١(‏ جرید:٭ دعوت الردِة الصادرۃ من دھی العدد ل١١‏ سینمبر ۱۹۸۷م ء 
. 6 50۸ 01 ۷و٠٥اہاءہ5 ۲٢٢‏ (2) 
)٢(‏ امرجع السابق ص ۲٢٢‏ . 
(4) امرجع السابق ص ۲٢٢‏ . 
, 8 ۶۴,2871 0150 و٥‏ اہاء ہ8 ٦٦٦‏ (5) 


(۷ 


نظریة الاباحية ‏ و مفامیمہا 





طقاً ما آفادنہ الصادر أخیراً ء فان برلمان إسرائیل منم الشرعیة لزارلة الرالظ: 
بین الرجال الذین قاروا المعشرین أکثر )١(‏ . 
الاانذاذ الااطرای : 

الصور ال ختلفة من الشذوذ ا جنسی التی یشہدھا المصر الحدث مہا الالنذاز 
الانطوائی ء و لا غراۃ فان الانسان إذا جن وراہ ا جس جوناً و فقد وعرے 
و رشدہ محیث تنازل عن العلاقة ااطبیعِےة بین الرجل و الرأة و بدا الرجال 
برضون شہوانہم من الرجال ہ والنساء من النساہ فی اعتداد بائلذذ الانطوائی ؟ 
و ما الغرامذ فی الاستمضاءہ بالید (7۸٥ا٥٥ہ:؛٥٥۸۸)‏ ؟ و لکن الانطلاق المطرد 
وا لموح التصاعد فی الجنس الذی ٹکتسم موجانہ المصر الحدیث و تہددہ بالحطر 
اق لم سب لہ نظیر من قبل ء فان ذلك بعد بثابذ تریة قِمة ملحوظطظة 
7:8:٥1 9(‏ ١اط٥ں۷۵۱)‏ لحباۂ الزوجےة المستقلة بدلا من اعتبارہ خسارۃ خلفة 
آو رذلة من الرفائل )٢(‏ . 

و فوق ذلك فقد پشار علی الآباہ و الامہات أن بحرضوا أولادہم علی 
مارسة مثل ھذہ العملبات و الشاطات ء فان ذلك یعمل ال ہم عمل التدرب 
والتجرة (اہ٭:٥8:۸)‏ بعد نکامل عواطفہم النسية ونضجہاء وھو عمل طبی 
لائق بالتقدبر و الاتجاب غیر آنھ خی حم أن یقوەوا ہذاك بکل تحفظ وسرۂ 
ناة ء و لا پتعضابقوا بتانا بما لوحذئہم مرم مفد بأن ذلك عضر و عأئم من 





(ا) ا جریدة دائدین اککریس ء الانکایزیة الصادرۃ من دھی الجحدیدۃ |٢‏ مارس 
۸۸ء بعنوان : إسرائیل تیم د اشتاء الممائل ٢‏ . 


۰ء8 59+۱۱ ِ0( 


) ھ١‎ 


العث الاسلای المدد ۸ ۔ ا لد ۳۴۳ ۔ جادی الإاول :۱٤١‏ 


الائم؛ فانہم آفسہم لا بد أن موا بہذہ المرحلة و قاموا بثل ھذہ ال‌حمال (؛) 
وایس ذلك قضیة تہم وتقلق أوربافقط بل طقاً انقرر ہ کبول دھیرء التخصص 
المندی فی ا جنس: فان ثلاثین من امراہقین نیتم خروج منیہم بالاستمناہ )٢(‏ . 
و الالتذاذ الانطوائی تتعرض لہ الفتبات مثل الفتبان . غیر ان طریقتہن 
قی ذلك بغار طریقة الفتبان ؛ کا یقل عددہن بالنسبتَة لی الفتبان (م) آما 
الفتبان فطریقتہم فی الالتذاذ الااطوائی لھا یتوقف علی الاستمناہ بالید ٠‏ و لکن 

اافنات بستخدمن اذاك طرفاً مقنوعة مہا : 

- غمز عضو الشہوۃ بالاصابع آو مسہ مسا رفْقا. 

٢‏ غط الأاججاز و ال اذ غطا شدیداً إل التحت عحیث تنمدد المضلات فنئیر 
عضو اشموۃ بدائع الضخط الشدید ء و قد تضخط فی ھذہ المملة أطراف 
الفرج حال تمددھا علىی عضو الشہوۃ . 

٣‏ بعض الفقیات پاشرن محلیےۃ الالنذاذ الانطرائی بادخال شی بشبہ ذکور 
الرجال ٹی فروجہن و بذاك برضین شہواتہن )٤(‏ . 
داء الالنذاذ الانطوائی ابعضاً داء عام مثل اللواط و السحاق و ہو یعم 
الغرب و ااشرق بتضارت الدرجات ہ غیر أن الغرب ننوافر فی آسواقہا 
اللفتوحة اللاعضا. الحبة الحاصة الصناعیتة اەتحرکہ بالطاریات ( ااذکور 
و الفروج ) !لی پقسنی با للرجال و النساء مزاولة الاااذاذ الانطوائی بکل 
پسر وسہولةء بنما الشرق و دول المالم اثاك مأخرۃ جداً فی ھذا الصدد . 

. ہ٦ ارجم السابق ۰ (0م) ا نس للقتبان ص‎ )١( 

(۴) الرجع الاق ص ۷ء 

() المرجم السابق ص 1٥٠-۱١۹‏ و راجموا لللفصیل : ہ استراتِجِة الس 
بالاردذء اؤلفہ د کول دمیر ص ٠؛)‏ مکلة شم دلٰی الجدیدۃ ااضطوعة 
من مطبعة ہ روف ؛ ء دفی . 

)۸( 


الفقہ الاسلای و ااشکلات الدہظ ٢‏ 





قواطع الاداۃ 
فی الرد علی من عول علىی ال حساب ف الاملة 
( اللة اثایة ) 


فضیل ااشیخ حود بن عبد اللہ بن حود اتویجری 


و قد اشتملت اللاحادیث النی تقدم دکرھا علىی فوائد کثیرۃ من الاحکام 
التی تتملق ہصیام رمضان و الفطر منہ ء الاّاولی تواتر الأاحادیث بالامس بسبام 
رمعضان لرؤیة ملالہ و الفطر منہ ار هلال شوال و ام العدۃ ثلاثین یوما 
إذا لم پر ا ملال ‏ و فیھا ء بل فی کل حدیث منہا أبلغ رد علی صاحب ا قال 
الباطل اإذی قد حاول تشكِك الناس فی شہادة العدول صلی رقۃ الال إذا 
کانت خالفة للحساب اإذی قد اعتمد علبہ و خالف الة من أجلہ . 

اثالیة اہی عن صیام رمضان و الفطر منہ حتی یری الال أو تم المدۃ 
ثلائین یوما 

لثالة نی الحصتتاب و الحساب عن الامة ا حمدیة فما یتعلق بالاەاة 
لاستغائہا عن ذلك بالرؤة أو نام العدۂ ثلاثین ہوما ء قال الحافظ ان حجر 
قی ( فتم الہبہاری ) ا راد بالحساب ہنا حساب النجوم و تسبیرھا و لم پکووا 
بعرنون من ذلك إلا الزر البسیر فعلق ا حم بالصوم وغیرہ بالرؤیة لرفع ا حرج 
عنہم فی معاناۃ حساب القسبیر و استمر ا کم فی الصوم و لو حدث بمدھم من 
پعرف ذلك ؛ بل ظامر السیاق بشعر ننی تعلبق الحکم بالحساب أصلا۱ و بوف 
قولہ ( فان غم علکم فا کلوا العدة ثلاثین ) ول یقل فسلوا أمل ا حساب 
و الحکمة فیہ کون العدد عند الاغصاء پستوی فبہ الکلفون فیرنفع الاختلاف 

(ہ( 


العث الاسلای المدد ۸ر ۔ ا لد ۳ ۔- جادی الاول ۱٢٠۹‏ 





و القدام علہم ؛ و فسد ذھب قوم إلی الرجوع إلی أھل النسیر فی ذلك و ٭ 
اشبعة ء ونقل عن بعض الفقہاء موافقتہم ء قال باجی : و |جماع السلف الصالہ 
حجة علیہم ؛ وقال ان بزیزۃ: وھو مذھب باطل فقد انہت الشریعة عن ا حور 
ق علم اللجوم للانہا حدس ونضبین لیس فہا قطع ولاظن غالب مع آنہ اواربط 
الام یہنا لضاق إذ لا یعرفہا إلا القذبل ء و قال ابن بطال : فی الحدیث رفع 
نمراعاۃ النجوم بقوانین التعدیل و لھا اللعول روب الآاملة آو قد نہینا عن التکلف 
ولاشنك أن فی مراعاۃ ما خغحض خی لاہدرك إلا بالظون غاۃ التکلف: اتہی. 

و قال الووی فی ( شرح ا مہذب ) من قال ساب المازل فقولہ مردود 
بقولہ کیج فی الصحبحین ( [نا أمےة أمة لا نکتب و لا غسب اغبر مکذا 
وُکذا ) ال حدیث ء قالوا ولان الناس لو کلفوا بہذلك ضاق علیہم لإانہ لابعرف 
الحساب إلا أفراد من الناس فی الللدان الکار ء فالصواب ما قالہ ا ہور و ما 
سواہ فاسد مردود بصرائح الآحادیث ء اتی . 

وقال شب الاسلام أبو المباس ابن تیمة فی الکلام علی فول انی می 
(لاأكة أمية لا ]کنب و لا نب ) و ہو غبر تضمن نآ فانہ آخبر آن 
الامذ النی ائببنہ ھی اللامة الوسط أََة لا لکتب او لا غسب ؛ فی کنب 
ار حسب لم یکن من ہذہ الامة ق ھذا ا لحم ء بل یکون قد انبع غیر سیل 
الؤمنین الذین مم ھذہ الامة فیکون قد فعل ما لیس من دینہاء و ا حروج عا 
محرم منہی علہ فیکون الکتاب و ا مساب الاکوران محرمین میا عہما ۰ مم 
نکلم الشٍخ رہ اللہ تعالی علی ما پتعلق بصفة الأامبة وما پتعلق معرفہ الکتاب 
ر الحساب واأن من ذلك ما یکرن عدوحا و منہ ما یکون مذموما و أطال 
الکلام فی ذلك .۔۔ إلی أن قال ..- إذا تبین ھذا فکتاب أیام اشہر و حابہ 
من ہذا الاب فان من کتب مسیر الشمس و القمر عروف ( آبجد ) و ترما 


ںحضڈ) 


قواطع ادا فی الرد عل حن عول الحساب ف الأاملة 





و حمب کے معضی من مسیرھا و می یلتقبان ابا الاستسرار و متی بتقابلان لبلۃ 
الاہدار ونحو ذاك فلیس فی ھذا الکتاب والحساب من الفائدة إلا ضبط الواقیت 
التی بحتاج اناس (لیہا فی نحدید ال حوادث و الإعمال ونحو ذلك کا فعل ذلك 
یرنا من الژمم فضبطوا موافتہم بالکنتتاب و الحساب کا یفعلونہ بالیداول 
أُو سحرەف ا مل ؛ وکا بحسبون سیر الشمس والقعر و بعدلون اك ویقومونہ 
بالسیر الأاوسط حنی یقبین مم وقت الاستسرار و الاہدار و غیر ذلك ء بین 
انی پلگمج آنا أینا المة الآمیة لا نکتب ھذا الکتاب ولا نحسب ھنا الساب, 
فعاد کلامہ إلی ننی الحساب و الکتاب فیا یتعلق بأیام ااشہر الذی بسقدل بہ علی 
استسرار الملال و طلوعہ ؛ وقد قدمنا فیا تقدم أن انی و إن کان على إطلاہ 
بکون عاماء فاذا کان فی سیاقی الکلام ما بین القصود علم بہ القصود أغخاص 
ہو أم عام ؛ فلا قرن ذلك بقولہ ( الشہر ثلاون ) و (اشہر تسعة وعشرون) 
بین ان الراد یہ آنا لا نحتاج فی امس الملال إلى کتاب و لا حساب ء إذ ھو 
تارۃ کذلك ؛ وتارۃ کذلك ہ و الفارق بپنہما ہو الریة فقط . لیس بینہما فرق 
آخر من کتاب و لا حساب ء فان آأریاب الکتاب و ال حساب لا بقدرون علی 
أن بضبطرا الرؤیة بضط ستمر و لھا بقربون ذلك فیصیون تارۃ و بخطثون 
أخری ء و ظبر بذلك ان الامبَة امذکورۃ ہنا صفتة مدح و کال من وجوہ ؛ 
من جب الاستغناء عن الکتاب وا لحساب با ہو أبین منہ و أظہر وھو الال : 
و من جبة أن الکتاب و ا ساب ہنا یدخلہما غلط ء ومن جرة أن فہما تباً 
کثیرا بلا فائدۂ فان ذلك شغل عن الصسالح إذ ھذا مقصود لذیرہ لا لف ء 
و إذاکان ننی الکتاب و الحساب علہم للاستغتاہ علہ مبخیر ماہ ؛ و للفسدۃ الی 
فیە کان الکتاب و ا ساب فی ذاك نقصأ وعیاً ء بل سیئف و ذنء فن دخل 
فیہ فقد خرج عن الآمة الأآمیة فا ہو من الکمال والفضل السا م عن المفسدۃ؛ 
و دخل فی مر ناقص یؤدیہ إل الفساد و الاضطراب , و أَبعناً فانہ جعل ھذا 
ریہ( 


لبمث الاسلای العدد ۸۔ ا جلد ۳ ۔. جادی الاول ۰۹١ہ‏ 


وصفا للامة کیا جعلہا وسطاً فی قولہ تعالی ( جعلاک آمة وسطا ) فا حروج عن 
ذلك اتباع غیر سیل الؤمنین ‏ و آباً فالشیء إذا کان للامة نہ آصلم من 
غیرہ و لان غیرہ وہ من مفسدة کان ذلك ا بب عراعانہ و لا بجوز المدول 
علہ إلی غیرہ لوجہین لا فیہ من امفسدۃ ء و لان صفة الکمال اتی للامة بحب 
حفظہا علیما -- إلی أن قال - فالکمال والفضل الذی بحصل برؤیة اطلال دون 
ا حاب بزول پمراعاۃ الحساب لولم یکن ذہ مفسدةء ان می امقصود من کلامہ ملخصا 
رہو فی آخر صفحة ٦٤‏ و أُول صفحة ۱۹۰ مم فی صفة ۱۷۴ إل أول صفحة 
٥ا‏ عم فی آخر صفحة ۱۷٣‏ من ا جلد ا لحاس و المڈرین من ہجوع الفتاوی ۔_ 

الرابعة آنہ لا طریق لی معرفه دخول شہر رمضان و خروجہ سوی رؤلۃ 
الملال أو إنمام المدد ثلائین یوما ؛ و علی ھذا تدل الاحادیث انی تقدم دکرھا 
فتراجع ففبھا أبلغ رد علی من جعل ا حساب طربقاً إل دخول ااشہر وخروجہ, 
وقد قال شبخ الاسلام أبو الباس ابن تیمة الطریق إلی معرفة طلوع الملال 
ہو الرؤة لا غیرھا بالسمع و العقل : و فال أیعناً أما کونہ بری أو لا بری 
فذا أمي سی طیعی لیس ہو أمرآً حسایاً ریاضاًء اتھی ؛ و ہو فی صفحة 
۹ و صفحة ۱۸۲ من ا جلد ال حامس و المشرین من وع الفتاری ۔ 

ا لحاسة أنہ بقبل نی دخول شہر رمضان شہادۃ رجل واحد إذا کان عدلا 
رالدلیل علی ذاك حدیث ان عمر رضی اللہ عنہما اإذی تقدم ذکرہ وھو الحدیں 
ات عشر و حدیث ابن عباس رعتی اللہ علہما فی شہادة الْأعرافی برؤیة ملال 
رسان ء و فہ أن رسول اللہ پیل قِل شہا:نہ و مر الاس بالصیام ء و أما 
الافطار من رمضان فانہ لا یقبل فی إلا شہادۃ رجلین ہ و الدلیل علی ذلك ما 
تقدم فی حدیث عسد الرحمن بن زید بن الخطاب أن رسول اللہ یج قال 
( فان شہد شاعدان فصوموا و أفطروا ) و مثلہ ما تقدم فی حدیث السین 

ری( 


قواطع الآدلة فی الرد علل- من عول علی الساب ف الامة 
بن الحارث ا جدلی أن أمیر ‏ ٭ہ قال عبد إابنا رسول الہ کچ أن نسك لروۃ 
فان لم نرہ و شہد شامدا عدل سکا بشہادتہما ء و کذلكگ ما تقدم فی حدیی 
ربعی بن حراش ان رسول الہ پچ قبل شہسادۃ اللاعرابیین اللذین رأیا ملال 
شوال و أم الناس أن بفطروا ء و نحوہ ما تقسسدم فی حدیث أی عمیر بن 
اس ء و قد قال الٹرمذی لم بختلف أھل الللم فی الافطار أنہ لا یقبل فہ إلا 
شہادۃ رجلین ء و قال شیخ الاسلام اہو المباس ابن تبمیة لو رآہ اسان علق 
ااشارع ا مم ہما بالاجتیاع و إن کان ا مہور لم بروہ ء انتہیء وھو فی صفحة 
۹ من ا جلد ا حامس و المشرین من وع الفتاوی . 
السادسة أن رسول اللہ پچ آمر أمنہ أن یصوموا و بغطروا إذا شہد 
بر ا لال شامدان مسلان ذوا عدلء وم ہأمرم ان بنظروا إلی اطلال 
فی اللة القاب2 لیسندلوا برژیتہ علىی صدق الشامدین و بعدم رؤیتہ علی کذبہما ء 
و لوکان ذلك ما یذضی فللہ مسا ترک انی کہ بسان ذلك لمت لان تأخبر 
الیان عن وقت ا حاجة مقح؛ و فی قبول النی پیج ہادہ الاعرابین اللذِن 
شہدا برؤیة لال شوال و أمرء الناس أن بغفطروا و ترک الحث ما پستسدل 
بہ علی صدقہما آر کذہہما من طریق النظر إلی ا لال فی الیلة القابل أبلم رد 
عل قول صاحب الفال الباطل أن عدم رؤیة ا لال فی اید القابلة امم الصحو 
دلیل قاطع علی عدم رؤینہ فی ال الاولی ء و علی فولہ أبعاً أن عدم رؤن 
عشیة اثلاثین من الرؤیة الاولی کاف فی کذیب تلك الشہادة باتفاق . و فزہ 
أبعنأً أہلغ رد علی ما نقلہ من مختصر خلبل والعذب الزلال یہ إذا لم پر املال 
بعد الثلاثین مع الصحو فان الشامدین یکذبان . 
وا برد بہ ابعنا علی ھذہ الافوال ا حدثۂ الاطلة فول ای پہجغ ( علبم 
بستتی و سنة الحلفاء الراشدین ا مہدبین تمسکوا بہا و سوا علبہا بانواجذ و ام 


ہے ) 


الیمث الاسلای المدد ۷ ۔ آنجلد ٣‏ ریع الاول ۹٤٤ھ‏ 


و مدثات الآھور فان کل محدة بدعة و کی بدعة ضلالة ) رواء الامام أحد 
و أھل السٹن و ابن حبان و الحاع من حدیث العریاض بن ساریة رضی اقہ 
عنہ ء و قال الترمذی ھذا حدیث حسن سحبح و صححہ الام و الدمی و قال 
ان عبد ابر حدیث ثابت صحح . 

و ما یرد یہ علیہا أبضأً قول انی تچ (امن أحدث فی أمرنا ھذا ھا 
لیں منہ فہو رد ) رواہ الامام أحد وابخاری و مسلم و ابو داؤد و ابن ماجة 
من حدبث عائشة رضی اللہ عنہا ء و فی روایة للإاحمد و مسل و الخاری تلقاً 
جزونا یہ ( من عمل علا لیس علرے أمرنا فہو رد.) قال النووی قال أھل 
المریة ارد ہنا بمعنی ا مردود و معاہ فھو باطل غیں معقد مہ ء اتھی . 

و أآنا زعمہ الاتفاق علىی تکذیب الشہادۃ إذا لم ہر ا ملال من الللة القابلةء 
جُرابہ أُن پقال ہذا قول شاذ لم بذکر إلا عن نزر قلیل من التفقہة ء و علی 
ہذا خحکامة الاتفاق علبہ خطاً کیر وبجازق و قول بغیر علم؛ و قد قال اللہ تمالی 
(و لا تنقف ما لیں لك بہ علم إن السمع و الصر و الفژاد کل أولٹك کان 
عنے سٹرولا ) . 

و ھذا القول الشاذ مخالف لا دلت علیہ الآاحادیث الئی تقدم ذکرھا عن 
ربعی بن حراش عن رجل من أصحاب النی پیج ء و عن رہمی بن حراش عن 
ان مسعود رضی اللہ عنہ ؛ و عن آبی عمیر بن أنس عن عمومنے من الصحابۃ 
رضی اللہ عنہم ء فنی ہذہ الادیثٹ أُن رسول الہ ماج قبل شہادۃ الذین شہدرا 
رز الال لِلة الثلاثین و أمی الناس آن یفطروا ء و لم يأمہم أن ینظروا إلل 
الال نی الال القابلة ء و قد قال صل الہ علبے و سل ( خیر ا مدی مدی 
محد و شر اللامور محدثانہا و کل بدعة ضلالة ) رواہ الامام أمد و مسل وان 
ماج من حدیث جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہما . ت 


)۸۷۷( 


فیا انل دنوب 


القصدۃ الدالیے 
للشیخ اد المانیری 


ضبطہا وشرحہا : العلامة امتیاز علی عرشی الو ۱۹۸۱م 
مدر مکنة رام 4 پور امند اما 


ہ و ہو عالم یشبہ اللالی الفاظہ ؛ و شاعر بکی السلسال کلامہ ء القس 
لنور المعنوی ء والنلہیذ للشیخ نصیر الدین الاودی الدھالوی ؛ رجہ اللہ ہ الترق 
سنة ۸۷۷۷|٣٥۱۳م ٠٢‏ 

دو لا تح الأمیر تمور دھل (اسلة ۷۸۰۱م ) وحم نذان 
فضاللہ : و شم عرفا من معتادلہ ء رغب ف اللاقاۂ ء و تعطش إل الموافاۃ ء 
و بعد ما عاینہ متحلاً بفعضائل أبہی من انجوم الزامرۃ ء و متصفا بشمائل أعطر 
من الآزھار الناضرۃ ء اختارہ لالجالسة و اصطفاء للوااة ء و حین توجہ الامیر 
من ا ھند لی الروم ؛ تأخر مولانا عن موکمہ المازم إلی أقصی النخوم . 

درو لا عاد الڈھیر تمور من اندے ول یق وضع دھلی علی حالھاء 

و تجارز السج عن منوالما ء ھاجر الشبخ آحمد من دھلی إلی کالہی ء و قطن جذا 
الصر الجامع ؛ و اشتفل بندریس العلوم واستفرق حیاہ فی عبادۃ الحی القبوم ؛ 
إلی أن انتقل إلل اشرف الحضرات ہ و ارنتی إپی أرفم الات و دفض ‏ 
داعل قلمة کالی ۱ 


مث الاسلای لعدد ۸ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ جادی الاول ۰۹٥۱م‏ 
ولہ قصدة دالیة منہا هذہ الابیات ( سبحة المرجان : ۳۷ و تسلة الفژاد 
٤ا‏ الف - ١١ب‏ ). 
أطار لی حنین الطائر اافرد وھاج لو )١(4‏ فلی التالہ(م) الکید(م) 
و آذکرتی عبودا ‏ پاٹی سلفت ‏ حامقصدحت(٤)‏ من لاعب‌الکد(ہ) 
بانت ؤرقی ؛ والقوم قد شجمرا(+) ما بین مضطجع مہم و مستد 
ما زار طرق ت؛غض )۷( بعد بعد ولا خیال سرور دار قی خلدی 
بت ا موی لم یکن بی ار بینم ولیت حبل ودادی (۸) غیر منعقد 
کانت لٹا لب (۹) آیام و غرتہا_ ولت مراعاعل رتمی )١١(‏ ولم تمد 
کانہ لم یکن بین اممی نس _- پل اللوی وکآن ای مم تقد )١۱(‏ 
لاعیش‌بعدائٍلات(٢)اللوی‏ رغداً ولا وصول لی ذاك ا حی یدی 
خل اللآحادیث عن لیل وجارتہا ‏ وارحل إمی السید الختار من أدد(۱۳١)‏ 
مد آحمد اطادی- لامتے. _- پل الصراط صراط غیر مللحد(١٤)‏ 
ہر رؤف ,؛ رحم؛ سید ؛ سند سہل الفناءء رحب الباع والصفد )٥١(‏ 





. حر الجحرن و الوجد: (۲) ا ماك و المضطرب العقل‎ )١( 


(۴) اخزن )٤)‏ أی رنمت صوتا بالمناء . 
(ہ) یخال ہ لمج الب أو الحزن فؤادہ ہ إذا استحر فی قلہ . 
(۹) لی ناموا (۷) الوم و انطباق الفن ٠‏ 


(۸) فی سحة المرجان : ہ و حلہ کان فینا غیر منعقد ء . 
(۹) فی تسلة الفؤاد ( ررقة ٠١‏ الف ) ہ کات مراسم أیام ٠٠‏ 
)۱( ٹی ٭ تلة الفواد ٤‏ رغیٰ (١١()‏ أی لم ترد وسولا۱ 
(۲) جم لی ری تصیر للا (۴) ھو أو فیا ۔ , 
(۷) أی غیر مائل : )١۵۸(‏ أی وسیم اباع و المط ۔ 


القصیدۂ الدالیة التیخ أحد الہالیسری 
ايك بالروح والقلب اللشوق ما و الففس و ا ال و الاملین و الولد 
قدعاقی بعد عن مر بی‌آوملہ (ا) و طال شوقی إی لقباك ٠‏ یا سندی 
أُرجو الوفادۃ قی أرض حللت ہا یا لف نفسی إذا ما کنت لم آفد ؛ 
عطفاًعل ورفاىء ومرحة  )٦(‏ فلیس غیرك یامولای؛ ملتحدی (م) 
یا رب صل وسلم داماً ادا علی انی نی ا لحق و اارشد 
و صمبہ و ذوبہ الطاعرین ء ومن آأحہم شغفاً فی الغیب و الد (؛) 
ما لاح برق وما سح (٥)الغمام‏ علی ری الفلا (ہ) ةُکساماحلة الفثد (۷) 
و ما تفرد غرید علی فقن  )۸(‏ غض(* الارومة(*:امخضل(١')وملبّد(١۷۷)‏ 


سصہہہ 


(۴) أی ملجای . 

()) الضد : ا انب : یقال : ہو بمشی وسطاً لا عندا و الم لا بسٹتم 
ہذا فلللہ مصحف . 

. یقال :ہ سح الہ ء إذا صبہ متتاہباً غزیراً‎ )٥( 

)٦(‏ جمع رای ء وهی ماارتمع من الارض و الفلاجمع فلا وھی الصحراء. 

()۷) القلد نبت شب الفٹاء . 

(۸) أی الفصن الستقم  :‏ () الطری الاعم ۔ 

. کثیر اللاغصان و الوراق‎ )١١(  ۃرجشلا أصل‎ )١١( 

)۱١(‏ یقال ہ التبد الووق ء إِذا تلبد بعضہ على بعض وا الدت الشجرۃ 
إذا کثرت أوراتہا . 


۰ َْ “وڈ 


صہورواوضاء 





من فقد رشدہ لا پرندع إلا بااعقاب 


راضح رشید الندری 


بغول مثل : ہ إذا ذہب ا حاء فافعل ما شثتء کذاك إِذا فقد الانسان 
رشدہ بفاة الشہوات: و سیطرۃ الشرامة ء و حب الال ء فبو لا یز بین ا حیر 
و الشرء و الشریف و النذل ؛ و ا لحسن و السبی؛ و نا ہمہ الال و اشبرۃ 
بین اللاس فینغمس فی الذکرات: و بتفتن فبہا لیعرف بین الناس ؛ و بکسب امال 
والنی : و بسوق مسذا ا موس لال و الشہرۃ بعض الناس إپی ارتکاب قتل . 
رالاعنداء عل ص کرم لہ مکانة فی ا جتمع ء و إإلی اکار حقیقة من 
الحقائق اثٹاتة و معادانہا ء أو ارتکاب جریمتة پعرف ہہا فی أوساط الناس 
و بڑی إلیہ . 

من أجل کسب الال والشہرۃ وغلّة طبیعة اللؤم ہقوم بعض اشعراء والادباء 
الاعنداء علی الاشراف من الاس ۰ و یکسب بیض أصحاب الاقلام ئروۃ طاللة 
ہذہ الوسیلة الشنیعة ء وسرلة الاعنداء علی أعراض الکرام ؛ و الزاء و امصلحین 
الکار ء و ااتعرض أہم و إشاعتة آقاویل باطلة عنہم او قد بلغ لؤم ببعض 
اشعراء و الکتاب : و عادة الوقوع فی الإعراض ٠‏ آنہسم ‏ م یکنفوا بہجساہ 
لاغزا. و ا۹9مراہ ء بل جوا الوالدین و جرا قسہم ء و جوا کل مرے أحسن 

(۹) 


صور ور اوضاع 
إلہم ؛ مثل المقرب الذی درو و و من دنا مہ ٹلا 
نجو اع من لسملہ . 
فی الاس رجال طیعنہم طیعة العقرب ء و لؤمہم یشند و تضخم وقسع 
آفاقہ بقرانتہم و کتابتہم و مطالتہم ٠‏ و ما بای فی ضن الثقالة ء لان الک 
إذا تثقفف حسنت سیرتہ واللتم إذا نثذف ازداد اؤمہ لاّانہ بلنقط من أدوات ااثقانة 
وسائل لحدمة أغراض آؤمہ ؛ و یعیب بفضل ما عندہ من المعیبِ . 
قال أحد الادماہ . . . ہ [إذا أردت أن تری العہوب جقة قآأمل عبااً ء فانہ 
إنھا بسب بفضل ما عندہ من العیب ء وأول العیب أُن تعیب ما لیں بیب ۰. 
و قال أحد اشعراء : 
و إن آنت اکرمت الکریم ملکنہ و إن أٹت آاکرت اللبم تردا 
إن الذین بحملون اللؤم و طيعة الەقرب إذا وصلوا إلی اٹجتمع الذی تتوفر 
نہ حریة مطلقة و تفیسر ‏ مم وسائل النمیر ء و عرفوا طیعة أفراد ا لجنمع بصبح 
الوقوع فی الاعراض سلعة رابحة لدیہم ء وإذا وجدوا من یکفلہم ء ویخدم مطاممہم؛ 
و روج أ٘صالم ؛ أصدرت أفلامہم موضوعات مہنتة ؛ لا صلة ھا بالفکر 
و الحث ء وا ترجع إل خدمة البطن والعدة و قد وجدت فی أورہا نظمات 
و دور النشر الی تعکف علىی إشاعة الفحشاء و التقاط المساری* من حیاہ الزعاء 
و الشخصیات الکیرۃ ء و تشوبہ سمعة اللصلحین الکبار ؛ تی الانیاء والرسل؛ 
و ثلنقط ھذہ الدور رجالا عبابین مداسین ؛ بصورون عیوب ذاتہم فی تصور 
غیرم فی قصص و روابات و أفلام . 
و قد زاد من ھذا الانجاء اشنیع عدم وجود الشعور باللقدیس والاحترام 
ار یرت سو ود وت یی و ار ا مصلحین لا 
)۰( 


الہمث الاسلای آلمدد ۸ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔- جمادی الارل ۹ھ 





نظر [ابہم بالاحترام و الازاہة ا حلفِة ١‏ و نعکس ذلک الوآف کاتب الہرد 
وانصاری وغیرم من أنباع الدیلنات الآخری ای تحمل صرراً جسیة لنیائہم ما 
نالہ الفوس و ینحط عن أدی القیم ا ُلقیة؛ و قد صور الہود حاۃ أیاہےم 
تصوباً لا یقبلہ الذوق العام . 

اجتمعت أُسباب کثیرة . حب الال ء سوہ التغذہة الفکرفء وسائل الاغراء 
طیمے ا جتمع الاورفی ؛ و تصور الادیان الآخری عن تحصیانہا الکبری ء 
و الحقد الصلہی و ااصبیوفی للاسلام و رسول الاسلام ۔ 

وساعدت جمبع ہذہ العوامل علی إصدار کتاب ہ الإبات ااشیطاِةء . بقلم 
رجل بحمل اسما إسلامباًء و [إن کان قد خرج من الاسلام بعد النألیف : و ہو 
سابان رشدی ء ھندی الآاصل و ربطای السیة و ہودی الصداقہ و الولاے 
ر اإذی عرف بالنشکسب الدب ء فقد صدرت من آللہ کنب ماللة عن 
اشخصیات الرموقذ وعرف بہامتہ بتالیف کتب تقع فی أعراض الاس : لان 
اس بقبلون علی مثل ھذہ الکتب . 

و وجد رشدی ۔ وقد فقد رشدہ ۔ من یمول مشروعہ آلادی وھی مؤسة 
وکر للکتب ال عرفت تشجیع المؤلفات النی تدور حول الساوی. و الُلاعة 
٦جماعیة‏ و احلقیة عن کمار الشخصیات فی العالم ء فقدمت علىی سنا العمل 
ھین .ہر8۰ رم جنبہ استراینی کمکافأۃ لہ نا عرت أن ھذا الکتاب 
ای بقع فی عرض الرسول الاعظم الادی نحقدہ أورہا کلہاء و الدول الوثْة ال 
بل سواد المالم سیاقی ا بمال وفر ء ر لا یخدم ھذا الکتاب مادنا سب ؛ 
۷ا یخدم فکربأء ویخدم مطامع ااصہوزة راصلبیة . أماالما م الاسلای تعرف 
اسة أن عدۃ بلدان منہ موالیة الٹرب : فلا تمتطیم ان نجریء علی فرض 

)٥+( 


صورر أرضاع 





عظر و ستفرض دول قلرلة ء الحظر علیہ شکتکسب أنمافا مضاعفة من 
ھذا الکتاب . 

کان الاقبال عللی ٭سسنا الکتاب ا ہین ء فی الاوصاط المعادیة للاسلام 
و السادین متوفاء لان الاعتداء علی ذات الرسول ‏ ڑل کان موضوعاً محیاً لدی 
الصلیدین و الصہاینة و الوئٔذِین ء وقام ہذا العمل عدد من الکتاب یق الاضی: 
و لکن للاول صرۃ نجرا کاتب أن یؤلف روایة مققبسة من ال کاذیب و الا‌باطبل 
لی التشرت فی کتب الکتاب الاوربین عن حیاۃ الرسول ‏ گے وکانت الفاجأ 
أن الکاتب بدعی آنہ مسلم آو لارے اسمہ اسم إسلای ء فکانت مذہ الروایۃ 
مفاجأۂ : نالت تقدبرآ و لااو ولا فی الصحف الما مة وکانت ماق اطند 
الاتہلزذ و ا مندی فی مقدمة الصحف فی عداہا للاسلام و رسول الاسلام ء 
و۵ بس عادتہا أن ٹیر قعضایا شالک"ہ أو تردد ما روجہ الکتاب الاوریون ؛ 
فوجدت فرصة سانصة للوثوب فی أعراض الشخصبات الاسلامتة القدسة ء 
وقد مر ا لبون بتجرة عریرۃ مال فی ا ماضی ء فان الکتب مند الرسول نہ 
و القرآن اللکریم تصدر فی ثرات مختلفة و محتج المسدون علیہا ء و قد حدلت 
اشقباکمات دامّة فی ا ند من اجلہا ء لان ذات الرسول ہگج و القرآن الکرم 
و الكعة المقدسة من الموضوعات الی لا مبر علیہا المسدون ؛ ولا ےحتلون 
أدی [ساہۂ إلیہا ء وم مستعدون لاخلی تضحباة فی سیلبا ء و عرفت ا حکوة 
المندمة ھذہ الشاعر بتجرتہا السابشےة غفرضت الظر علی الکتاب : و مدأت 
اأعصاب السادین فی ا مندء ولکن الصحاق غیر الاسلامة آصیت بصدمة شدیدة 
عل عذا الاجرا۔ المادل ء وفقدت رشدھا ء کا فظّد رشدی رشدہ ہ و ہدأت 


تہاجم المسلدین و تتہنہم بالائفەسال الشدید ء و عدم اللنساش ء وکہت حرة 


ابمٹ الاسلای العدد ۸ ۔ ا جلد ۳ - جادی الارل ۹٠٥٥١ەہ‏ 


انبیر ء و تحدید اشاط اللژدب ؛ لکنہا نست أو نناست انہا کانت قد آثارت 
زوبمة شدیدة علی کتاب امیدکار الذی کا قد آثار تما شعة علی شخصرة 
رام وکرشنا ء وفرض ا لحظر علی الفقرات الہینة فی الکتاب ء و علی کناب . 
أطفال متصف اللبل ء لرشدی نفسہ الذی شوہ فہ سحمعة اندبرا غاندی: ففرض 
ال فظر عل الکتاب . 

لقد آصحت أورہا الیوم ہؤرۃ الفساد ء لاستفلاها اللم والثقافة والادب ؛ 
و النسلة ؛ و أصبحت ھذہ الموضوعات انام موضوعات هدم و ندھیر سملی 
وذکری ء و الغریب فی الام أن ہذا ا حدم بجری باسم حریة الحثٹ والنمیر ء 
وند امبح ہدف العلم ابحث عن وسائل الندمیرء و هدف الادب التمیر عن 
للماوی۔ و الرفائل ١‏ و لذلك یشقی الانسار الیوم فی کل بلد بخضع یر 
اکر الغری ٠‏ 

وعا یعثٹ عل السرور ان الکتاب واجہ رد فعل عزف من الملین 

فرض علیہ إلحظر فی عدد من بلدان الام الاسلای ء او تاردد عدۃ بلداننس 
أخری فحضوعا لسادۃ الدول الاورییة و لکنہا ستثوب لی الرشد ؛ و تعرف 
اطریق بأئر الرأی العام . 





ندوۃ علیة و أدیة حول الدائم النبوبة 
نلم آتحرر 
عقدت رابطة الادب الاسلای العالیة فیا بین الفترۃ ٣٢‏ - ۲۷ صفر ۹١٠١ھ‏ 
الوافق ۷ - ۹ | اکور ۸۸ء ندوۃ علیة أدیتےة حول الدام النبوبة فی 
مد ِنة آورنغ آماد ولا مہاراشتر (اند) بتعاون من جامعة کاشف الملو م مدرنة 
أورنغ آباد (وھی أحد فروع ندوۃ العلاء ) علىی دعوۃ من ریس رابطة الاادب 
الاسلامی “ماحة الملامة الشیخ أی ا سن علی الےمسنی الندویء حضرھا نحو خسین 
مندرااً من مختلف ا امعات و ااؤسسات العلیة الکھری فی الفہندء و وفود من 
پاکستان والدول العریةء واابحوث اتی قددت فو جامات آندوۃ تچاوزت أرمین 
ا نما نسعة حوث ,اللعة المریة و واحدۃ بالامة الاتجلبزیة ندور حول دراسة 
مقار لمدمح عیسی علبہ السلام ومدمح محمد ٗ لگ ءوالبقیة اللآخری باللغة الاردیة . 
و معلوم ان رابطة الدب الاسلاعی تووم بنشاطاتہا العلیة و الادیة بوجہ 
مستمر؛ و ذاك بعقد ندوات و ملنقبات علیة و أدیےة علی ا مستوی المامی 
و المستوی الاقلیمی ء فالندوات الّی عقدت علی المستوین ھی کا پأتی : 
ا ندوۃ عالية مساسبة المر الأمیسی الذی عقد فی مدینة لکہنؤء برحاب 
ندوۃ العلماء ٹی عام ٦ھ‏ حول موضوع الدب الاملای المام ۱ 
٢ے‏ بدوۃ علية علی ا لمستوی الاقامی حول دراسة الدب الاسلای مجواہے 
اثلائۃ ۔۔ الف۔۔ دب السیرۃ ء با النقد ء ج ۔- القصة ۔ 
٣‏ بدوۃ علبة ٹی مدہینة جے فور عاصمة ولا راجستان: ال مند, وقد استضات 
الندوۃ جامعة ا مدابق ماؤسسہا تل الشیخ عسد الرحبم ؛ و ذلك حول 
موضوع ( ا لمذامب الاادیة الغریة و الآدب الاسلای ) ۔ 


المث الاسلای المدد ۸م ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ جادی الاول ۹٠٥۱ھ‏ 


ہعیبیمصجسسھےےھ ششيیتے سیت یت 

بدوۃ علبیة عقدت فی جامعة ندوۃ الملماء عام ۸٤٤٤ھ‏ رکان موضوعبا الرئیسی 
(حرک الامام آححد بن عرفان الشبید الہادیة ونأثیرھا فی الادب الاردی). 

و بدوۃ علبیة أدیة حول (الدائم االبویة ہ ناریخیا و أسالیہا و شعراڑھا ) فی 
مدینة أورنغ آباد ء و قد اثہت الندوۃ بنجاح کیر : و بکلمة ختابة عبقة 
انار لرئیس الرابعل سماحة الملامة الشیخ أی ا سن علی السنی اندوی ء 
نکانت موضع اعتیام بالغ من المسادین عامة و المەنبین بأدب الدمح وشمر 
الوصف ہوجہ خاص . 
وقد اسخذت الندوۃ توصبات عدیدۃ حول ا لوضوع ؛ وھ کا أنی : 

-١‏ إذا کاات الفرس والروم و الونان تفتخر بثقافنما و حضارانہا البائدة وتذکر 
وقالمہا وشخصیانہا و أعلامہا وتغنی بآداما القدمة و آسااہا الدارسقف 
ولا تحی رغم سخافہ ہذہ ااثقافات و الاخراف اإذی وقعت فِە ھذہ 
الشخصیات فاذا پمنعنا نحن المساہین عن الانتخار بماضینا العظم و بآدابنا 
الاسلامیة الفاضلة و الاشادة جا و إحائہا و دممہا . 

فقلفت ھذہ الندوۃ إلی ھذہ القطه الہمة و ؤکد على ضرورۃ الرجوع 
(لل مصادر أدبنا الاسلای السا المفید و إل استشارۃ الکامن من تراث 
دنا الجید و إلی بنائہ علی الاآاسس الاسلامیة النائعة . 

٢‏ و إِن الاشادۃ بشخصیة الرسول ‏ گنج و مدبحہ ودکرہ و ان لہ مو 
راز اشخصة إنسانیة مثالیة ھی منارۃ عدابة و مصدر توۃ و إرشاد للحاۃ 
الائسائیة فقد قام الرسول ہگج باخراج الانسان من متاسانہ وقام تفصیرہ 
للطریق الصحم المستفم و بازالة فوراق اللون و الدم و ا ال و الضاد 
و أعلن بفکرۃ : کلکم من آدم و آدم من تراب ۔ 

فقعلن الندوۃ بقوۃ و صراحة ہن مدمح رسول اللہ 6 ہج امو مدح 
لاعظم شخصیة إسایة و افعلہا و آسماما وھی شخصیة مثالة یم الیشر ۔ 
)۳( 


ندوۃ علیة و أدیق حول الدائنح البوٰۃة 


ان وحیث إن مدبح الرسول کچ لا بصدر إلا عن یمان ما جاء ب٭ ھذا الرسول 

ت العظم و عن لُفة با جاء بہ من تعلمات و إرشادات للحباۃ ء فان مدےہ 
برتبط بالتصورات الرشیدۃة ای تصدر عن ھذا الرسول العظم ء و الغطة 
الإاساسية فہا هو الوحیدء فلا بد من ا حافظة علی التصور الصحیم لیانہ 
السامبة ولا ہد من الحافظة علی عقیدۃ التوحید ٹی ھذا المدخ والئرکیز علہا . 

إن اہتمام الشعراء المسادین بمدح الرسول کپچ بتطلب منہم أن بعلوا أصناف 
أدہم اخری أبتاً صافة وصالة بأثر ما آنوا بو؛ وما أجوء سے 
صفات الرسول العظبم ؛ فعلہم أن باربوا الرذیلة و الفساد و التصورات 
لهمدامة و خلصوا الدب منھا و پینوا أدبا إسلاعبآ بنناء الصحیم . 

دس إإن مدمح الرسول پگگغ صاف مشترك بین شعوب متلفة و لفغات محتلفَة 

و آزمان محتلفة فہو عاص بأسالیب و صور متلفة موعة فن الواجب أن 
سی الادماء الدرن من نقل مانج لمدح الہری نس مه إل لوٰة 
آخری حی یعم ھذا الصلف من الشعر الاسلامی فی لغات آخری کذاك 
تل فی الال لی بتصف ا . 

٦‏ إن ھذہ الندوۃ تنظر إلی کناب الرجل المدعو دسلمان رشدی ء فی لدن 
انی ارتکب فیہ إانة شخصیة الرسول پ گج و [إمانة کتاب اللہ اٹجید بلق 
وخط شدبدین ؛ و تقدر خطوۃ ال حکومة ا ند الی قامت ہہا مصادرۃ 
ھذا الکتاب وتطالب الحکوعات الاسلامیة وغیر الاسلامیة بندایر لالفة 
انم مثل ہذہ ال عمال النحرق النی تی إل نفوس ألف مایون سلم . 

۷ تقوم ھذہ الندوۃ بتقدیم تقدیرھا وشکرہا إلی رلٍٛس رابطة اللادب الاسلای 
ساحة الشیخ أپی ا لسن علی ال سی الندوی عل عقصد مثل عنہ الدرۃ 
اعظبمة و تقدم تقدبرھا و شکرھا إل جاممة کاشف العلوم و أھال بلدۂ 
أورنج آباد علی ما قاموا بہ من تمیتة أسباب راحة الندوین و شیلات 
ہر رر تدج 


یم ۲) 


إل رحة او ؛: 





العلامة آحمد عبد العزز المارك فی ذمة اہ 


تلقینا نأ وفاۃ الملامة الشخ أحد عبد العزبز آل مبارك رئیسں القضاء 
الشرعی ق أبو لی ء بغابة من الاسی و اللم ء و ذلک عیر مکالۃ عاتفیة تکرم 
چا أخونا الفاضل الدکنو ر ٹی الدین الندوی آستاذ الحدیث بکلبة الاداب مجامعة 
المین ء فانا للہ و إنا إلہ راجمعون . 
ولمل ہذا الحادث الفاجع وقع مسا امة لبائین خلا من شہر ریع الول 
سن ۹٤ھ‏ اطرافق ۰|٤‏ ۵۸ء ذلك الذی أحدث زغا کیرا فی صف 
امانا۔ الراطین الغیاری فی الما م الاسلانی : حیث إإن الفقید کان بیتبر سندا وجہآ 
ٹا القضایا الدينِة والشٹون الاسلامةء ورمزا لورع والعلم والغیرۃ الدییة نکان 
مرجم لاس حکومة وشعاً و حاکاً ورعیة فی جبع الرآجعات الدینة والسائل 
الففَة الاسلامة ؛ خاصة لأانہ کان یراس القعضاء الشرعی فی الامارات ‏ وربثل 
رنج الڈمثل للملساء و الموجرین و الین الاسلاممین ؛ من بقدرون الظروف 
رد براعون المَٰےة ہو بحرصون علی إصلاح الامة . 
إن وفَالہ خسارة شدیدۃ فی بجال الم لی و النظرۃ الاسلامة السدیدۃ 
حر الباۃ و اجنىع ہ و بفقدہ خسرت الامة عضواً کرباً شبطاً من اَاہا 
اازن اڈعلام و حدثت ثلل فی جدار الاصلاح و الالہ والدعوۃء نرجو 
اه سبحاہ آن یسدھا بواقع من النیب ۔ 
02 


العلامة أُحد عبد العزز المارك فی ذمة اللہ 

الال علامة ا مند الکبیر سماحتة الشیخ آپی ا حسن عل ا لحسنی الندوی ء نقد 
شرف الہرجان التعلہمی الذی أقامتہ ندوۃ العلاء فی عام ۱۳۹۰ھ الوافق ۱۹۷م 
علی دعوۃ من سماحتہ , و غام بارساء ا حجر الاساسی لی الْکتة العامة الحدید 
و سالم فی بران جح المہرجان بکلمانہ و بحوئہ التی ألقا مسا ہو و الوفد المرافق لە ء 
ومنذ ذلك الوقت لم یأل جہدا فی دعم ندوۃ العلماء والاہتمام ہقضایاھا وەشاریما 
چراء الہ علی أعحالہ وحسانہ الکثیرۃ ا حالصة أحسن ما بجزی بە عادہ المؤین 
الخلصین ‏ و لقد خاف الشبخ رحمہ الہ صفحات ناصہتة ھن ذخائر الاعمال 
و الآ‌یادی الیضاء و ااؤلفات الاسلامیة ء و الانباع و النلامیذ الخلصین ‏ تقبل 
القہ منہ ذلك ء وآکرم مثواہ بالعیم والة ( یا أیتہا االفس العامة ارجعی إل 
رہگ راضیق مرضیة ہ فادخلی فی عبادی و ادخلی جی ) . 

و بحن إذ تعی القراء 3 فقید الما و الدہن العلامة أحد عبد المزز 
لمبارك ندعر اہ سحانہ و اس ن یتغمدہ بالمغفرة و الرضاء؛ و بعطر علیےه 
شآیب الرحمة و ا ھناہ ء و محخلفہ من بُکون أھلا مل المستولیة و آداہ الواجب ء 
و وفأً بالبداً و منسکا بآداب الدین و ذبل الورع و الأمالة؛ کون خلفاً وفأً 
لسلف صالح ء قائاً علی المہد بکل أمانة و إخلاص . 

و ندعو اللہ سبحانہ أن یلہم أھلہ و أنحالہ و أصحابہ و ذویہ الصبر ا یل 
و بحسن مثوتہم ئ الدنیا و الآخرۃہ . 

اللہم أحسن عاقتا فی أُمورنا کلباء و اجمل آخرتا خیراً من الاول ‏ 

و اجملنا مے الراشدین فائك سحبم مجیب الدامین ۔ 
و صلی اللہ تعالی علل خیر خلفے محمد و علی آلہ ار صسحب اجمین . 
-_ اس ۔ الاعظی 
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الانتام 
دب الدعا۔ والدکر والرسول عليه قصلاۃ واللام سید الاعطی : 


۹ التو - ے الاسلای 
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فی الداح لاوںة الفارسیة دالاردہبة سماحة الشیخ لسید بی ا حسن على السنی النددی ٠‏ 
موقف الامتعمار و اصیِربَة 

من لصحوۃ الاسلامیة ضی2 اادکتور الشیخ بروسف القفرضادی ۳ 
کل الدعوۃ الا لام سس 

اقشار الاسلام فی آغرب ااؤکٹور مد سعد الشوبعر 2 
تحریف واضم خطیر غفل عہ الا گٹرەن الاسناذ عمر بن أحد اللیباری ۲ 
دراس ات و أآص-اث 

أملام ا نحدثین و مؤلھانہم فی لسنة الامام الشیخ عبد آەزیز ا حدث اادھلوی ۸ 
سس امیس ےت الاہلایٰ 

قواطم الادلة فی الرد علی من عول على 

الحساب ں اللامق فعض لشیخ مود بن عبد اق بن حوہ اتویجری ٣٦.‏ 
مور مھمة ادراتة سا3 رؤیة الام2 نضبلة الشیخ مد پرھان الدین السنبجل ٦۹‏ 
کہ إطلاا علی انجنمع الغری الحدبث 

نظررف ہ الاباےء و مفامیمما الاستاذ سلطان احد الاصلای ۷۴۹ 
+٦‏ صور رز ارفہ۔۔۔۔سساع 

من دم إل مسحاربة الاسلام من وراء اکوالپس واضح رشید قندەدی ۳ 
۹ مطومات جہہسسسلدیدۃ 

پین علم آدم و لعلم ا لحدث ظم رر ۹۰۲ 
صلاۂ الفجر ( محوعة شعریة) و ۰ ۹۰۸ 
مج م الرشادء ۔ ملا ہ صرت الام ء ۰ ۰ ۹ 
۹ یل رمث اق ٣‏ 

لئیخ سعدی الکی فی ذمة اه ۰ : ١‏ 


سمادة لشیخ محمد ا+۔ لشیل فی ذمة الہ کل فتبلۃ قضخ أی المرقان لنددی ف ناف ٠۰٠۰‏ 
نرجو قصویب الاخطاء امنالیة فی مقال ہ آمرر مھمۂ إبراسة سالة ریة الاھلة ء 

ص وہ ن۰٣‏ ۔ الححطا : لاو تحو وا والصواب : لا تصوموا, 

ص ۷ں س ٣۔‏ اط : لم یؤخد ء و قصراب : ظ لا پوخد۔ 


اکب 
ہم قرھم 


الائتاحہ۔۔۔ےة : 
دب الدعاء و الذکر و الرسول علیہ الصلاۃ و السلام 


إن سیرة النی کا وحیانہ, آ کر ور لی و أخصب زاد لکل مژؤمن برید 
أن یی حیانہ علی سس سلیعة من العقیدۃ والامان والعمل و السلوك ء والواقم 
نا لمطالبون کجزء من هذہ الأمة العظمة أن ندرس جمیع الجوانب النی تصلبا 
ذو الہ لفبوبة الطلية امشرقة لکی نسةیر با ما أظلم علینا من آفاق الحیاۃ . 
و من بین ھذہ الجوااب المشرفة جااب الدعاہ الذی شغل فلب النی کیہ 
و فکرہ ٹی کل حین و آن ذلك لآن الدعاء جزہ مہم للودیة الحالصة ؛ 
و علامة للاطراح علی علبه المعبود المسجود ہ لف فی رحنہ ورأتہ ای شمل .ہا 
عبادہ المؤمنین بوجہ خاص .. . . لذلك فان اللدعاء لإنھا بعتبر من أعظم الوسائل 
ای بب الآخذ ہا وا حافظة علیہا فی کل حین و آن؛ و لا سما عند ما نشند 
الکروب و تازم الأمور و تتوالل البلایا و الفان و نستحکم حلفات ا حن , فان 
دعوات النبی ‏ گاج کاہا مسجلة معلومےة لکل مناسبة ولکلی حالء سواہ فی حال 
الشدۃ و ا9زمة آو ٹی حال البہجة و اللعمة ء فان البی بک کان یلوذ بالدعا۔ 
و بلتجبی إلی التضرع إإلی اللہ تہارک و تعالی عند کل نازلة و فی کل مناسبة ء 
و لذلكے فان دعاہ گج تر من آقوی الداب العالبة و أفرعا إل الوائم ء إہ 
صور ملا المودۃ أوضح وأحل تصوبر لا بقدر علی ذلك ررشة تان آر ئ 
کاتب و أدیب مہما کان بارعا . 
ِن الدعاء لپس معناہء إلا أن بتصل المبد باللہ تعالل اتصالا وثقاً و پژمن 
أجزم إیمان بأنہ ہو الذی بخلق کل شن ؛ ہو اإذی بخلق ا حر و الشر و یتل 
(۴'۱٦۱‏ 


دب الدعاء و الذکر و للیسول علیہ الصلاۃ و السلام 


ائدۃ والیضراء وعنم الراء والسراء ؛ إن الدعا۔ ہنی أن مد المبد ید السؤال نہ 
تعالی بحاجانہ و مطالبہ ٠‏ و ہو عند ما یقبل فی آمورہ إلی اللہ سبحانہ و تعالی 
و یرہ مصدر کل خیر و ابع کل حستے ٢‏ و حنما یلشفت المسلم إلی ا حالق 
سحانہ فی شدتہ و نے و پتأکد أنہ هو کاشف الکروب : و دائع اشدائد 
و مزریل الیلایا و اٹمن آفبلت علیہ رحتہ تملاٴ قلبہ بالمدوء ار الطأية و تضن 
علیہ لباساً من السعادۃ و السرور ء فاذا بہ بشعر بن نصرۃ اللہ رفیقہ وید اہ 
شربکا ؛ و تننزل علیہ السکنة و الرحة . 

ند کان رسول اقه پیک آکل خلق اق اتصالا باقہ تبارك و تعالی عن 
طریق آدب الدعاء و الذکر بل کان کل مہ کلہ دکرا و فکرہ کہ عبراً ء فکان یع 
أعمابمہ رضی اقہ عنوے أن يکونوا علی اتصال دائم بللہ تسالی لدی کل مل 
و نشاط ء و عند کل منابّة و فی کل حین و حالء فقد کان من أدب دعاہ 
إذا أخخذ مضجعہ أن بقول : ہ الہم إنی أسلت وجہی إلِك و فوضت أمری 
يك و آ مأت ظہری إليك ء رنحة ورعبة إليك ء لا ماجأً و لا نجی منك إلا 
إليك )١(‏ ہ کان |ذا استیقظ من اللبل بقول : ہ لا إلہ إلا أأت سبحاك ‏ 
اللہم استنفرك لننی وأسألك رحنك ؛ اللہم زدنی علاً ولا تزغ قلی بسد إآ 
عدیتی و ہب لی من لدنكے رحنة إلك آنت الوھاب )٢(‏ ٭ و کان إذا اسیقظ 
من الوم بقول : ہ ا مد لہ اإذی أحانا بعد ما آماتا و إلیه الشور (۴) . 

و لند صح عن النی کک آنہ قال : ہ الدعاء خ البادة ء (ع) و ةال: 
ہد الدعاء سلاح اللؤمن ء و قد أخبرہ اہ تسالی بأنہ قریب بجیب دعوۃ الداع 


نے یت میس سس سيا ہہ دم ےس یس 
(ا) سحیح سل ء باب ما بقول عند الوم و آغذ الضجع <_ 
۲( رواہ أو داؤد )۳( رواء الشہخان ۰ (٤)‏ رواء الترمذی ۰ 


ہے س٠*‏ 


لٹ الاسلای المدد ۹ ۔ ا جا ۳ ۔ جادی الٹالیة ۹٤٥٤ھ‏ 
إذا دعاء ءفقال تعالى : ٭ وإذا سألك عبادی عئی فاق قریب اجب دعرۃ الداع 
إذا دعان فلیستجیہوا لی ولؤمنوا فی مہم پرشدون ٭ )١(‏ وقال تعالل ٹی موضع 
آخر من کتابہ و مو بس بالدعاء و بعد بالاستجاة ویدد المستکرن عن عادتہ 
بدخول جہتم دآخرین فیقول : ہ و قال رہم ادعوتی اسنجب لکم ء لے الذین 
ہستکرون عن عبادی سیدخلون جہنم داخرین ٭ )٢(‏ و لا شك فان الدعا. مو 
لمبادة کا قد شار إل ذلے ٌٗیج فیا رواء النمان بن بشیر عن النی پچ قال: 
د الدعا. ہو البسادۃ ء فالاسکار ءن الدعا, سبب لد خول جہنم و أم الہ 
سحانہ بالدعاء أبضأً فقال: دادعوا ربکم تضرعاً وخفیة [نہ لا بحب المتدینء (م) 
و قال تعالی إشارۃ ‏ إل أنه بجیب المضطر [إذا دعاء : ٭ ام من بجیب الضطر إذا 
إذا دماء و یکشف السوہ ء (ع) ۔ 

و لقد کان رسول اللہ پڑت طالا یسل اقہ تعالی فی دعائہ حة الاا 
و الآخرۃ و الوقابة من النار ؛ فعن انس رضی الہ عنہ قال : کان ا کثر دعاء 
انی کا : اللہم آتنا ٹی الدنیا ح نے وفی الآخرۃ حنة وقا عذاب انار ء (ہ) 
وعن ابن مسعود ری اللہ علہ أن الی پچ کان بقول : ہ اللہم إنی أمألك 
المدی و الثق و العضاف و الغی ء )٦(‏ او عن ابن عمرو بن العاص ری اق 
عنہما قال قال رسول اللہ ہگج : : ا ہم مصرف القلوب صرف فلونا عسل ی 
طاعتك ‏ (۸۸) ء و عن أق غریرۃ رضی اللہ عنےہ فال رسول اللہ ہج یقول : 
اہم أصلم لی دی ااذی مر عصمة آمری ‏ و أصلح لی دنای الی فیا 
ای مرا مرن تس غافر ال و 
(۴) سورۃ اعراف القة :٥٥ہ‏ ۰ _(۵): سورۃ النعل الا : ٠۷‏ . 
)٥(‏ رواہ الكہخان . (() رواہ سل م0 رر سط 

(.( 


أدب الدعاء و الذکر و الإسول علہ الاصلاۃ و السلام 


معاشی ؛ و أصلح لی آخرتی التی فیہا معادی ؛ و اجعل ال یاۃ زیادة ی فی کل 
خیر ء واجعل ال موت راح ‏ ی من کل شر : رکان رسول الہ ڑگ إذا استفظ 
من اللبل بقول:لا إلہ إلا آنت سبحانك اللہم استنفرك لذنی وأسألك رحتك, 
اللہم زدفی علاً و لا ترغ لی بمد إذ ہدیتی وہب لی من لدنك رحمسة مك 
أت الوہاب ء )١(‏ ء وعن عمرو بن عبنة آنہ حم البی کی بخول : ہ آترب 
ما پکون الرب من العبسد فی جوف اللبل الآخر ء فان استطمت ان نکون من 
بذکر اللہ فی تلك الساعة فکن ء )٢(‏ . 

وقد کان رسول اللہ لیج کیر الامتمام بآداب القیام ٹی الیل و ا ماجاۃ مع 
ریہ ساعات طوبلة ء وقد روت کتب السنة أدعبة کثیرة ماکان بدعو بہا ربہ فی 
جوف اللٍل ء و نذکر ھنا ما رواہ ان عباس رضی الہ عہما قال : کان رسول 
اللہ ٗن إذا قام إلی الصلاۃ من جوف الیل بقول : اللہم لك ا حسد ہ أنت 
ور السماوات و اللارض ومن فیہن ء ولك ا مد نت قیام السماوات و اللأارض 
ومن ویہن ء و لك ا مدء أنت ور السمارات واللٌارض ومن فہن ؛ ولك الحدء 
انت ا لحق و وعدک ا لحق وقولك ا لحق ء و لقاؤك حقء و انار حقء والبیون 
حق؛ و محمد حق ء و الساعتے حق ء اللہم لك أسامت و بك آمنت و عليك 
نوکلت و إليك آبت و بگ خاصمت و إلِك حاکمت : فاغفرل ما قدمت و ما 
أخرت و ما أسررت و ما أعلت ہ نت إھی لا إلہ إلا ات ۰ (۴) . 

وعن عوف بن مالك رضی الہ عنہ قال : ققت مع رسول الہ کل للا 
فقام فقرأً سورة البقرة لا یر بآٰة رحة إلا وقف و سأل ء ولا یر بَلٰة عذاب 





(1) رواہ أبو داؤد عن عالشة رضی اللہ عنہا۔ 
)٣(‏ رواہ النڑھذی و فقال حدیث حسن محح . )٣(‏ منفق علبہ . 
ہے 


الث الاسلای المدد ۹۔ ا جلد ۳٣‏ جادی الثاة ۰۹٢ھ‏ 


ا روت و الملکوت و اکبریاء و العظمة ء مم قال فی سجودہ مثل ذلكء وعن 
عالدة رضی الله عنہا قاے : فقدت انی بن ذات للة من الفراش فالنستہ 
فوقمت دی علی بن قدمبہ و ہو فی المسجد و ہما منصوشان و ھو بقول : 
اہم إی أعوذ برضاك من سخعلك . و بمافانك من عقونك؛ وأعوذ بك منك؛ 
لا أحصی ا۔اً عليك؛ أنت کا آثیت علی نفسك ء )١(‏ ء وعنہا رضی اللہ عنما 
قالت : کان رسول اللہ تو یدعو فی الصلاۃ فِقول : اللہم إی أھوذ بك من 
عذاب القعر ء و أعوذ بك من فقة المہح الدجال ء و أعرذ بك من فتة انا 
و المات ء اللہم إنی أعوذ بک ھن الأئم و امفرم ء فقال لہ قائل : ما أکثر ما 
سذ من المفرم ؟ فقال: وإن الرجل إذا غرم حدث فکذب ہو وعد فأخلف ء 

و من دعاہ النی لاج ما رواہ ابن عباس رضی اللہ ہما : ہ لا لہ إلا 
اللہ النظبم ا لیم؛ لا إلہ إل اللہ رب العرش العظم؛ لا لہ إلا اللہ رب السمارات 
وارب الارض و رب العرش الکرم ء )٢(‏ و عن انس ری اللہ علہ عن 
انی لغ آنہ کان إذا حزبہ مس قال : یا حی یا فیوم برنك أستفیث ؛ وعن 
عہد اللہ بن مسعود رضی اللہ علہ عن النی بج قال : دما آصاب عبدآ ولا 
حزن فقال : اللہم نی عبدك و ان عبدك وابن أمنكء ناصبی یدك ء ماض فی 
حکمك ء عدل ی فضاؤك , أمألك نکی اسم ہو لك؛ مت ھ نفسك أوأزہ 
ق کنايك أو علنہ أحداً من خلفك . آو اسنأئرت بہ فق عل الغیب ضدك : 
أن تجمل الفرارے ریع قلی وئور صدری و جلام حز و ذھاب ھی ء إلا 
أذمب :اللہ ہمہ و حزنہ ء و آبدلہ مکانہ فرجاً ء (۳) . 





. رواء مسلم . (۲) عتفق علیہ‎ )١( 


أدب الدعاء و الذکر و ۔الرسول علیہ الصلاۃ رو السلام 


وعند ماکان انی کک بلق المدو أرعاف ذا سلطان بدعو اللہ سحانہ 
وطلب منہ المون والصر و یتعوذ من شرہ, فعن أی موسی ال9اشعری رضی اللہ 
ءنہ أن انی کک کاے إذا اف قوما قال : ہ اہم [نا نھملك فی غورم 
ونعوذبِك من شرورم )١( ٤‏ وکان بقول عند لقاء العدو : د اہم أأت ععندی 
و أت نصیری؛ بك أجول وبك أصول وبك أقاتل ٠٠‏ 

وذیا إذا عرض الشیطان لاحد فلیقل کا قال رسول اقہ کی ؛ فمن أی 
سعید الحدری عن النی کل أنہ کان یقول : ہ أعوذ باقہ السمیع العلیم ےس 
ااشہطان الرجم من مزہ ونفٹه و نفخہ لقول الہ عزوجل ‏ و إما بنرغك 
من الشبطان نزغ فاستعذ بللہ [ن٭ ہو السمیع العلیم ء . 

و إذا آنسم القہ علی اللبد بنععة فلبقل : ما شاء الہ لا قوۃ إلا بالہ ‏ فقد 
روی أنس بن مالك رضی افقہ عنہ عن انی کل قال قال رسول اقہ کہ : 
د ما آنمم اللہ علی عبد نععة فی أھل ومال و ولد فقال ما شاہ اللہ لا قوۃ إلا 
اللہ فیری فہا آفة دون الموت ٠‏ وعنہ عن ای لَك أنہ کان إذا رأی مایسرہ 
قال : الد للہ انی ہنمت تم الصالحات ہ و إذا رای ما یسوم قال : ا حد فہ 
علی کل حال ٠‏ 

وعلم النی یج ماابدعو یہ المہد فیا إذا کان علیہ الدین فمن علی رضی اہ 
عنہ أن مکاتاً جا۔م نقال لہ نی عجزت عن کتاتی نأعنی : قال ألا أعلك کلمات 
عدنیہن رسول الہ یچ لو کان عليك مثل جبل دبا أداء اللہ تعالی عنك: قل : 
اللہم اکفنی بلالك عن حرامکك وأغنی عن حرامك بفضلك من سواك ٠ )٢(‏ 

( الِقة عل ص ۸۸) 


٠. کر أُو داؤد و الساقى‎ (١) 
. رواء الترمذی وقال ھذا حدبث حسن‎ (۲ 


تری ینام کت تا تا 
7 
ج(ھنت‪گگک 


5 


سے 


رتخا 
ہے جو دوے دو دو دجہرے <وے ہے ےر در جے جوے ہیر جے ےہ جیر ےج جو۰ سے سے سے دے۔ یب 
ہے سے دے سے یہ حر ہے یر ےہ سر یر ہی کسےےسے ہے ےے سے جے ے صے جے ےر 


جوانب السيرة ااضئة 
ق المداح البٔوة الفارسیة و الاردہة 


مماحة الشبخ السید أی ا سن علی الس الندری 


اع ٢‏ ٹی الندوۃ العلية الی عقدتہا رابطےة الادب 
الاسلامی العالیة فی أورننم آباد ا مند :حول ا لدانح اللبویةء 
ق الفۃرة ما بین ٣٢‏ ۔ ٢٦۷‏ | صفر ۰۹٥٥ھ‏ الوافق 
۷×۷- ۹ اکور ۵۸م 

ننشرہ ما فیہ من جوانب مطیئة للسیرۃ الویڈ 
و إثارۃ لعای السیرۃ العطرۃ؛ و[راز اشخصیة انی الکرم 

کن بأسلوب جید حکم ] التحربر 
المد لہ واصلاۃ والسلام علی رسول الہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسل -أما 
بمد ١‏ فان آآم بلفات الا م و آداہہا و ٹروتھا الإادیة ومک تما اشعریۃ ء والشنخل 
بالدراسات اللادیتة المقارن ؛ بعرف أن صنف الدعح الہوی أو ہ الہویات ء 
ثروۃ أدیة معویة من أغی ااثروات الإادیة و الاتاج ااشمری ء وذض ااقرعة 
ور ثاتہا ء وتولید ا لممافی و الااطلاقی فی عرصاتہا ء من بین لغات البشر ا محفوظ 
ترائہاء الباقیة آمارھا ء و ذلك لعمق أثیر الہملة ا حمدیة فی الدام و فی الاجیال 
و الفوس ابشریة ء و لکون سیرۃ سید النیاء و خاتمہم ء؛ معلومة و محفوظذ, 
متداولة متتائلة ء علی اختلاف الآزمنة و الامکة , و الامم و اللادے و أخراً 
لا آخرا علق قلوب مذہ الآمة و ارباطہا عقدیاً و عقلیا و نفسا و عاطفاً 


ہہ؛:؛) 


المث الاسلاعی المدد ۹۔ ا جلد ۳٣‏ - جادی اٹانی ۹٠١ھ‏ 
ست سسسشسسرلں_ے ےو 9 ۰ 
بذیہا ے صلی الہ عل وآلہ وسلم س تعلقا لم بعرف فی تاریخ الدیانات رفی واقع 
امم لی أمة بنھھا رغم ما عرفت من نخط للحدود الفارقة بین التوحید والشركک ء 
و لیپا لہ فی بض الحیان ‏ أو اعتقاد البنیة آو الئینی علی الاقل ۔ 

و ذلك غأن دیج البوی أو ہ البویاتء مع ثروۃ المدائم البثریة وشر 
دمحم فی تارح الدب و الشعر ء فان الاول (المدیج البوی) بفوق شعر المدح 
و الوصف و قصائد المدم و الرللہ ء کا وکیفاً ء وقامة و قبمة ء ذاك ساب 
نفسیة واقعیة ء ملیلة طیعیة و عقَلة ء فان الارل تقترن ہہ العقبدۃ التذانلة فی 
الاحشاء المسیطرۃ علی الاعصاب و قوی الفن‌كر : و الشمور الممق االہعادۃ 
و التوفِق ء و الإآمل فی الجاۃ و المنفرۃ فی بعض الاٌحران ء و الزانی عند اللہ 
و الرجاء فی الشفساعة ‏ وکل ذلك کافل باثارۃ ا مواہب الدفنة و تدفق القرعة 
الحامدة ؛ و [ثارۃ المعانی ء وا ماس الییانی ؛ مع رقة الشعور الانسان؛ فان ااشاعر 
إذاکان مدفوعاً من داخل نفسہ ء مسوقا من إیسانہ ء منجرداً عن الغراض 
ا حٍیة ر نافع المادرء تجاراً لفلبہ وروحہ ؛ عرف ھن نر لا ساحل لہ 
و افتاص نجوماً کانت فوق متنارل بدہ . 

ہذا بالمکس من الدانح النی قبلت فی ملك أو أآمیر ء آو فان أو غی , 
ند ارتبعات بہ مطامع و آمال فی بعض اللاحیان , أو مخارف و توجسات فی 
أحبان أخری , و صدرت عن افترام وطلب ہ و أملاھا مقتعضی الوقت ومصاحة 
الزمان ء و شتان بین ھتاف ا حارج ونداء الضمیر؛ و بین محقبق رغبات النماین 
اللقترحین أو الوصول إلی غابات افتصادی آو سباسية أو اجتماعیةء و بین تحقِق 
رغبة ااضمیر الاؤمن القامرۃ ( من غیر عدف أو قسوۃ ) وبین شکر و اعتراف 
بھمبل نالہ ہذا الشاعر من ا لمدوح آو أمل فیہ ف المستقبلء وہین شکر واءنراف 

)١١١( 


جوازب السیرة المضاے فی اللداح الو الفارسبة و الأردلۃ 





- ہکل شمرۃ من شمرات جسمہ وبکل جارحة من جوارحہ۔ با أنعم اللہ یہ 
علیہ عن طررق ھذا النی من نعمة الایمان و کرامة الانسان ؛ ول بزل ولا پزال 
بین الجخال و الکمال و بین الاشادۃ یہ والاخی والامتزاز ما داخلاء والاعلان 
مما ارجا صل قوی عحبقذ خالدۃ ؛ و تام - من غیر مخعلط أو مؤامر 
مصطنمتة مدرۃ ۔ 8ٴٛأبنما کان الال و الکمال الساحران سحراً حلالا ء و أیما 
کان الفضل و الاحسان ۔- من غیر عوض آو أمل فی مردود ۔ کان اشعر 
اللِغ ؛ والدح الرقق و الیان الساحر ہ و الاادب ال حالد ء و ذلك ھو الباعث 
الاساسی الافوی علی وجود اشھر الذی طرت لہ الآذان وصفق لہ الزمان ؛ 
و نقل الانسان من عالم ا موم و اللاحزان . إلی عالم فسبح تہب فہ نقفحات 
الایمان و الوجدان . 

وابفس الفوارق الکیرۃ بین شعر المدمح العام و شعر ال دمح الہوی 
وانبو بات . ان انطاع شاعر ا مدبیح لممدوحہ وتصیرہ عن مظاھر عظمتہ ومحاستہ: 
وحہ مان برئیہ من الملوك و ال٭اجواد . و الشجعان و 'فاعین ہ والقادۃ واتاغین 
من ا حکام أو المما. ؛ و الصا لین ؛ بی محصوراً فی نطاق حانہ وفی حسد 
زانہ : لا شآن لہ و لا دائع إلِہ بعد وفانہ آو بعد ما انتہی ھذا الشاعر اارائی 
س راہ و لا شآأن لہ بلدہ الذی ولد فی آر مات فیہ و دفن و قنی فە 
حیانہ و عاش ؛ فقد کان ھذا المدرح أو المرئی بشرأً من البشر ء کانت کل 
الضائل النی امتازہہا مقرونظ عمربلة ہذانہ و حانہ . و اتہت بیانہ ؛ وم یکن 
للدہ مولدہ ومہجرہ سے درف ارح تیر مسیرۃ الالساَة و إنقاذ بش ؛ وم 
تفترن بہ دکریات الدعوۃ و الاصلاح وال ماد و الکعاح . و الابثار علی الفس 
و الفدام؛ ار اللٛاحوۂ الصافہ و الانساز السا . و آبات البطول و الاستماة 


اا٢‎ ١ 


الیمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا لد ۴ سے جادی الا ۰.۹مظھم 


سیل اللہ و الشوق إلی ال والھین لل الشہاد ولیثار انی ۔ کک ۔ عل 
علی اللفس و الاولاد : و بالمکس قد خص الہ بلدی الرسول ہمیر الامانی 
و آرم الحب و ال مان ء فأآحرہما مود الرسول و ہبعش و ثایہما نہیں 
و مدفہ ؛ لذلك کان ا حنین إلی ہذین البلدین والحرص علی الوصول إلہیا مشاً 
عل الرأس ؛ و المین ء وکس آرضمما بالامداں و غسلہما بالدموع . امزة 
الشاق و ا مین ٠‏ و اصحاب الذوبات و الشوقبات من الشتراء والاظین . 


وکان ذلك آرز و أفری عنصر شعری فی ھذا الصنف فی اشمر الفارسی 
و دی لہمد ہذہ الئثشات ای ابع وا ھؤلاء ااشعراء اآ|ف مہ کر الاسلام 
و مد نی الرسول علبے الصلاۃ و السلام ہ لذلك جاء ی شر شعراء رای 
و “ہے الفارة اطندیة من شمر لے بن و الشوق و الشمور بالعد و ا مجران 
و شوق الوصول لی اا ہن الطیبن ا مبارکن علی جناح الشوق و الحب ؛ کا 
یقول الشاعر العرفی ثی مدوح بعید غاگ عہ : 

فا غاب لو وجدا لہ سمیلا شیا عل الارؤس 

علی ذلك الوجہ می السلام . ولا آأوحش الہ من مؤئی 
و یکن أن یقال بکل ذو بینة ان الشعر الذی قیل ‏ اللہ الفارسیة والاردیة 
ل الین إلی المدينة التورۃ و نمثیلہا فی ا بل و تصویر وصول الشاعر إلی 
أرضہا - إإدا قدرت لہ ہذہ السعادة سے وسرورہ بذاك و اعندادہ ہذہ الکرامة 
راتہازم لمذہ الفرصة اٹئی لم تتحقق لکثیر من الاولا. الکبار وعاد اللہ ابراں 
مکی أن بعتبر من أرق الشعر العاطی و أقواہ فی الشمر الم۔الی الغزل . فانہ لا 
بزال پثیر الاشواقی ؛ و یدمع الٗمای ۰ و یغدل إلی الا عماق : و شر الکوامن 
ٹل نفوس العشصاق . 


) ۳۱ 


جوانب السیرۃ ااضاة فی الد الذومة الفارسة و الاردة 





إن الحدث عن مکاۃ المدح الِوی أو البویات فی الشعر الما می واستعراض 
بوجہ عام؛ مہما کان بابجاز واختصارء لا پٌنسع لہ ھذا البحث القصیرفانہ موضوع 
کتاب أو سلسلة کب و قد تکلم کاقب ھذہ السطور فی الموضوع بابجساز فی 
کتابہ : ٭ الطریق إلی ا مدینة النورۃ ء فی مقالہ : ہ شعراء المجم فی مدح سید 
العرب و الجم ۰( ص ۹۷ ۔ )٣٣١‏ ء و لکی أحدد موضوعی فی عوان 
ہ جوانب السیرۃ المضیلة ؛ فی مداخ الو الفارسة والاردیة ء فی مذہ ا ماسة 
الکرمة العلیة من جلسات الرابطة العالمیة للاٴدب الاسلای المنعقدۃ فی مدنةء 
آورنك آباد ہ البلد الاسلامی اإذی قضی فیہ الامبراطور امغولی ا جاعد فی سیل 
اللہ ؛ انحب لرسول اللہ ء المطبق اشریعتے فی ملکنہ الواسعة ء المدینة ال نی 
فہا شطرا من عمرہ ء وبوفانہ نزعرعت الامبراطوربة المنولَة الاسلامیة الآخیرۃء 
فہی تستحق أن نسمی غرناطة ا مندء ء کانت مدق . 


و قد ازداد شعر المدح بناولہ جوانب السیرة ففمة و [فادۃء و قد کات 
لفنات تاریٰة تحنی جوانب السیرۃ و تمرض سقائق تاریة فی بلاغ و إجازء 
بقصر ءنہا تاریخ ا مطول مع قیمتہ الملبے ۔ و بترك فی نفس الفاریء انطباعات 
نفة عحبقة غلاب لست فی متاول الؤرخین المسپین : و تار فی عرض ھلہ 
المازج اللغتین الفارسیة و الاردیة ء اللتین تزخر فیہما ھذہ الٹروۃ ء و اللتین کان 
الناطقورن بہم| اکثر حاجتة إلی ھذہ الایعضاہات ء و تلخبص التارمح الطویل 
الشرق فی آیات معدودۃ و لفظ قلبل و معی مق ۔ 


و نعرض من عذہ القافج مع رعابۃ الادوار و المہودء و بدا باشخ 
مصلح اللدن سعدی الشیرازی ( التوفی ۹۱ھ ) و ند شعرہ الذی ہعاہ : 


ہے“ 


المث الاسلای لمدد ۹۔ ٹجلد ٣‏ جادی الثای ۰۹٢ھ‏ 


ہے جج رھ کک سر ا ریہ کٹ 

ہ إن التم الذی نئأ اما وعاش أمأً وم یقرأً القرآن فی کناب ؛ استطاع 
ان بشسخ مکتبات شعوب کثیرۃ تفقد فیمتہا و حبویتما: و نشی مکتة جدیدۃ 
کات مصدر العلم و المرفان ء و منہل کل رائد و ظمآن . 

[نہ لنز من ألغاز التاریخ أن ا رک الع الکیری فی العالم الانسانی وا کہ 
ہنی و الکتایة الکبری فی النوع الیشری ء نبعتا من نی أی . إن ارباط 
ذہ ا حر العالیة و ھذہ ا لحدمة المالل للەلم و الثقائق ال کانت ھذہ اللاامة حاءاۃ 
لوابھا ؛ پہذہ المیق ‏ پئیر نساؤلا تاریخباً پتطلب من عقلاء الما م و رجالات 
ظلسفة التارخ [جاة مقنعة علہ فان التم الذی مم بتلقن مبادی الطلم ء اسنطاع 
أن پنسخم مکتبات الادیان وچملہا لا تغنی غااً و لا تحمل منی . 

و لکن ارہ قد یفہم من ھذا اابیت ان معجزۃ النی مک فی نا المدد 
کلت سلیتّے ؛ حیث آنہ قد نسخ اللکتبات و الذخائر العلیة الفدیمة الئی کانت قد 
جردت عن رسالنہا و دورھا الاسبای وہدأت مثل دور التضلیل وننشر الباطیل؛ 
لکن الواقع أنہذہ المعجزۃ کات اپچایة بادۃ اکثرمن أن کون سلیةء لہ نسخ 
ذخیرۃ کنب محدودۃ لکنہ حا الانسانِة مکتبات واسعة زاخرۃ انقطع نظبرھا ئی 
اریخ الآمم ۱ ۱ 

لقد انیٹق مرے البوۃ ا حمدبة و تعالیما ا لحاس و التفاں فی سیل العلم 
وانطلقت حرک5 علية عالمة خالدۃ ء مساختہا الزعنیة من آکر المساحات الزمة 
۲ مساحتہا الكَاَة من اکر المساحات المکانة ٠‏ و الساحة المعلومة أوسمع من 
کلنا المساحتین ٠. )١(‏ 
)١(‏ لیرجم رق ھذہ الساعات و لمرق التوع و القنن ف الوضوعات ؛ 

لی کنب وضعت فی ذکر الاؤلفات انی ألغہا علاء الاسلام فی عصور 

وأنحا. مختلفةء والفضلاء الفریون ا مستشرقون فی العصر الأآخیر ؛ راجع 
ہامش ہ الاسلام ء أثرہ فی الحضارۃ و فضلہ علی الاساایة ء ( طبع 
مكتة الصحوۃ ؛ ص |۸۴ ) دہ القارة > 

)١١( 


جوانب السیرۃ اض ق إلداح البْویة الفارسية و الاردٰة 


و نحصکنی ہنا بشہادۃ لباحث غری کیر و مؤرخ فرنسی شہیر ؛ و مو 
اللدکتور غوستاف لوبون ؛ بقول فی کتامہ ا اشہور ہ حطارۃ العرب ٠٤‏ 

ہ و الانسان یقعنی العجب من المہمة اتی أقدم با العرب علی الحث ؛ 
و إذا کانت عنالك اہم نسارت ھی و المرب ىی ذلك : فانك لانجد آمة وا 
العرب علی ما بحتمل ء و العرب کاموا إذا ما استولوا علی مدینة صرفوا مہم 
ل [شاء مسجد و إقامة مدرسة ہا و إذا ما کات تلك المدنة کیرۃ أسوا 
فہا مدارس صحکثیرۃ ؛ و منہا المدارس المشرون الی روی د بنامین التطلیى ٠‏ 
(المتوی ۱۱۷۳م) : ]مہ شاعدھا فی الاسکندریة ء ھذا عدا اشتمال المدن الکری 
کٔداد ؛ و القاعرة ء و طاطلة ء و قرطة إلنخ علی جامعات مشتملة عل محتبرات 
و مراصد و مکشات ؛ و کل ما یساعد علی البحث العلی ء وکان للعرب یق 
أسانیة وحدھا سعون مکت عامق ١‏ وکان فی مکتة احلفة الم الشاق )١(‏ 
بقرطة ستمالة ألف کتاب ء منہا أربعة و ربمون مجلداً من الفہارس ء کا روی 
مؤرخو المرب . و قد قبل ہسبب ذلك ان ہ شارل الحکم ٠م‏ بستیم بعد 
اربسمانة سنة أن بجمع فی مکدة فرنسا اللکیة اکثر من جا مجلد : بکاد 
ٹا ىیکون خاصاً بطلم اللاھوت ء )٢(‏ ۰ 





)١(‏ ولد فٹی سے ۰۲ و نوفٹی ٣٦۳۔‏ ( ۹١١‏ ۔ ۹۷۴ ) فکان مذا التقدم 
فی الم و النابة باللکتبات فی القرن الراہم المجری ( القرن المصاشر 
اللجی ) فکیف بعد ذك ؟ 

(۴) حطارۃ العرب ؛ ص | ٣ء ٠‏ نألٍف الاکٹور غوستاف لوبون . ترجة 
الآستاذ مادل زعئنبر ) مطہ4 عیِسی ااباى الحای و شرکاہ ف دئعر ۰ 


اابمٹ الاسلامی المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ جادی الئادة ۹٠۰٢١ہ‏ 

و پلی سعدی الشیرازی شاعر ا ند بالفارسة الآامیر ہد خسرو ء اإذی 2 
لہ شعراء ایران پالزعامة و الامامة ؛ و شہدوا لہ بالاجادۃ و الاہداع فی اشعر 
الفارسی ؛ بقول ٹی مفعاوعة شعریڈ : 

+ إن ناس النی - ]گج .- و أخلاقہ قد بفخت الباۃ فی المرب الذن 
کاوا فی احتضار ء و أطفاأت قی وقت واحد شعلة أی لمب )١(‏ الوھاجة الی 
ادت اتی علی الآخضر و البابس ؛ [ہ وصل فی خطوتین من ہنا العام إل 
ذلك العا م (ع) ء و فی جولة من العالم ا مادی إلی الما م الروحی ء . 

و بقول مولانا عبد الرحمن الجای ( ا توق ۰۸۹۸ ) 

< یا من نسرے عرق و لقبہ أی ء لقد دان بولائ۰ك و خضع لسبادنك 
المرب و المجم سواہ ء إن فصاحنك اسنأسرت العرب ہ و إن ملاحتك ملکت 
لوب المعجم ء ما ضرك أن لا تقر و لا تکتب فِفضل جہودك و بینك تم 
الامیون و نبغ الجاملون ؛ بك ایضت حیفة الاٌعمال وأشرق ورک فی الظبات 
٥+4 +759‏ ٭“ 

بقول أسد اللہ خان ( غالب ) الدھلوی اُشہر شعراہ ُردو المغراین 
. اأحظام بالفبول ( التوفی ۱۲۸۵۰ھ) 

ە إن بنانہ لم مك القل ؛ لکنہ سطرما عجزت عنہ أقلام التاریخ؛ ما رضع 
قدمہ علی الصحراہ إلا و تحولت إلپی جنةے خضراہ وھا نم مع کائر إلا 
حولہ مسلاً مؤناء یؤمن برب الارض والسیاء ء آنار الدایا بنور الدبن ہ و أنقذ 
(۱) بن یہ الشاعر زعم الکفر و ا ماما ء و قد انخذ شحخصیة بی هب ؛ 

مثلا ھُذا الانجاء : 

(۲) یشیر إپی الاسراء و المراج . 





(۷۱؛) 


جوانب السیرۃ المضیئة فی الدائح النْویة الفارسیة و الاردہة 





المؤمنین من عذاب رب الما مین ءحصاۃ عتبتہ نذیب ا حدید وتلین الشدید؛ ءا کف 
فی ا حراب و قلبہ معلق بخلق اللہ ۰ . 

و یلیہ زع الشمر الاسلای الحدرث الشیخ ألطاف حسین االقب فی 
شعرہ بہ ہ حالی ہ ( التوفی ۱۴۴۴ھ ) صاحب المظومة أو اللحمة الاسلارة 
مشہورة المولة : 

ہد نزل من غار حراء و فی یدہ إکسیر من السماء ء حول التراب تبرآ 
و الحصی درا و جوھراً ء أفل إل الامة المریة التی کان بخیم علبہا ا مہل من 
قرون ؛ فأحدث فیہا ثورۃ جذریة انقلبت .ہا أوضاعہا ء وتغیر با مجری الناریخ ء 
إن ا حجر الذی رفعضہ کل نا و زھد فیہ کل معمار ء تناولہ بیدہ الکرمة 
و جعلہ حجر الزاویغ ء لد ماجت ماب من بعاحصاء مک ملاات مم الزمان 
و بصرٹ و شرق و غرب رعدھا و برقباء فیا رعدت علی نہر ہ تاجہ فی 
اُسانا آمطرت علی نہر ہ کنج ء ٹی ثحب القارۃ ند لقد أآحا غہہا مزرعة 
الانسانیة القاحلة ء و عم برھا البر و البحرء فا تری فی ااعالم من رواء و بہاہ 
و ور و ساہء إلا و الفضل فہ برجم إلی البملة ا حمدہۃ ء . 

وبقول الشاعر حففظ ا الند.ری صاحب اللحمة ا شہورۃ ہہ د شامنامہ إسلام:: 


<[نہ رد إلی الانسانیة کرامتہا و اعتبارھا ء و إمل أفراد انوع الانسانی 
حقہم فی الحیساۃ ء ٹکس الباطل . و قلب عروش اللوک ال مابرۃ ء رفع راس 
کل إنسان صار ؛ و شرف قدر الاجیر ء و أھان الٹری التآأئر ء لقد کان الفقر 
خر ولکنے کانت سطوذ کری و قٍصر مجت قدمےه: لہ کر سلاسل 
الظم و اللاطل النارےے النی بصعب کسرھا ء و جی القلوب المکسرۃ المہاتة الی 
پصعب جبرھا: فصلوات اہ ےليك یا من کان کسرہ معجزۃ وجبرہ معجزة ٠٢‏ 


لکح<٣ػحم١‏ ؛) 


ابمث الاسلانی لمدہ ۹ ۔ اجلد ۴ جادی الثایة ۹١ہ‏ 


مد اقیسال ؛ فبو مك الخنسام و غیر ما تخنم ہہ الکلام ‏ بقول الدکتور 
مح د اففال : 


ہ ن قلب اللسلم عام جب الصعلی ہگج : وھو أصل شرقا و مصدر 
رتا فی ھذا العالم ؛ إن ھذا السد الذی دات ات تاج کسری : کاں یرقد علی 
الهصیر ء إن ھذا السید الذی نام عیدہ علی أسرۃ اللوك کان بیت لال لا 
بکتحل نوم لد لبثٹ فی غار حراہ لإالی ذوات العددء فکان أن وجدت أمة 
وروجد دستورء و وجدت دولة ؛ إذا کان ٹی ااصلاۃ فابناء تہملان دعمڈ 
و [|ذاکان فی الحرب فسیفہ بقطر دما ۔ 

لد فتح باب الدایا بمفتاح الدبن ۔ بای ہو و أی ۔ لم تلد ملہ آماو لم 
آجب مللہ الاساة ء اقتم فی المالم دوراً جدیدا ر أطلم را جدیدا ء کان 
ہساری فی نظرتہ الرقِع و الوضیع ء یکل مع مولاہ عللی خوان واحد ء ہجا:نہ 
نت حامم أسیرۃ مقیدة .سافرۃ الوجہ ؛ خجلة مطرقة رأمپا ء فاستحا ای پگلج 
و لی علیا ردامہء نحن أعری من السیدۃ ااطائّة ء نحن عراہ أمام أمم المم ۔ 

الطلفہ وقہرہ کلہ رحمة ء ھذا بأعداثہ وذاك بأولیاثہ ء اإدی فتح عل الّعداء 
باب الرحة وقال : لا ثرب عل الیم : تحن المسلمون من الحجاج والصین 
ر ابران و أقطار مختلفة ء بن غِض من فِض واحد ء نحن أزھار کثیرۃ المدد 
تحدۃ الطیب و الرائحة ؛ ما لا أحہ : و لا آحن إللہ و آنا آآسان ؛ وقد بی 
فراقہ المذع و حنت إلہ ساربۃ المسجد ؟ إن ترة ا دینة احب إل من العالم 
أنعم مدنة فہا اطحیب ۰ . 


ری ؛) 


جوانب السیرۃ المضبئة ق الباع الو الفارسیة و الاردة 





و یقول ٹی قصیدۃ آخری : 
بالعة ء إن عاطفة الحریة نشأت فی ظل ھذا النی بل ترعرعت و نمت فی حہرہ 
و ھکذاکان وم مذا المام المماصر مدینا لامسے . 

لد وضع قلا ابا خفقا فی جسد الانسان البارد ء و أزاح الستار عن 
طلعتہ ال الوضاءة ٠‏ 

ہزم کل طاغوت ہ و حطم کل صنم : و أورق کل غصن ابس وأزھر 
و آمر ۰ن روح ممرک در و حنین ء و [نہ مرق ااصداق و الفضاروق 
و الحسین . 

أذان صلاہ الحرب وجرس سورۃ الصافات غٍض من فبعضہ؛ جەل سیف 
صلاح الدن البتار و نظرۃ باہزید النافدۃ مفتاح کنوز الدنیا و الآخرۃ . 

جرعة من کاأسے أروت العقل و القلب ہ و النق بہا روح الروی بھکر 
الرازی ؛ و اجتمع با الطم و الكٰة و الدبن و الشرعے و الادارۃ و الم 
مع قفلوب أوامة عتہ می4 فی الصدور . 

إن جمال قصر الحراء ء والتاج, الذی نال خراج اللالکہ وإتجاب القدیسین 
ہو نفحة من نفحانہ ء و لح قصیرۃ من لحانہ ء و ومعنة من أنوارہ و برکانە ٠‏ 

ظامرہ تلك النجلبات و الافحات ؛ و باطلہ در مکنون لم بطلع علبے 
المارفرن ؛ و لم بصل إلی کنھه السالکون . 

فلا رب آأنہ پستحتی ثاء المیع وشکرم وحدم ؛ لام أسغ نعمة الابمان 
علی ھذہ الفنة من التراب ۔ 

و آخیراً لا آحرا : من آبرز ا حوانب اعضےة فی الداح اللیة و اکۂر 


المٹ الاسلای المدد ۹ ۔ آأٹجلد ۳٣‏ جادی الثانة ۹٠٠٣ھ‏ 


عقیدة ت٭ امالمة القیة ٭ ونیذ 5 ڈےة و لٹ 7 7 با ببع 
آنواعہ و عظارہ ء و ءکنانہ و مفترضان ء و قد وردت ہذہ ا ماق فی عدد من 
القصائد البی قلت ٹی المدح النُوی ء فان البعثة الحمدبة قد افترنت بالدعوۃ إلیل 
التوحید السافر انقرلاً بحبث لا یھکن تصور احدہما إلا بالآخر ؛ و لا پنکن 
الااصاف ۔ إذا کان الانصاف ءک ا ۔ موضوع ا دح البوی . لا إذا أبرزت 
عذہ الناحے الأاساسسة فی الحدث عن فضل البعلة البویة و منما علی السالمء 
و معطیاتما و منجزاتہا . 

و من الانصاف للوضوع أن بقال : إنہ قد تورط عدد من اصحاب 
المدایم فی بعض الرالق ؛ بنأئیر بعض الیئات الوبوء آو ضعف ااقانة الديِةء 
أر بسہب الانجاء إلی الفلو و المالة اللنی اعتبرت من مات الشعر و محاسنہ فی 
کثیر من الإداب و اللنات و المہود و اللادوارء و قد آبدی السارفرن لروح 
الدبن و الغیاری علی الاسلام فی کل زمان و مکان استتکارہم اذلكک و اعنبروہ 
شب دخیلا طارثا علی اللدح النوی ٠‏ 

و ہنا نعرض نمو(جاً واحدا للاشادۃ بعقبدۃ التوحید الحالص عند أحد 
ا شر الدح الڑوی ؛ و ہو الشبخ ألطاف حسین حا ی ؛ صاحب الزدوجة 
اشہورۃ ا مروف ہہ ہ مسدس حالمى ء بقول ااشاعر . 

لقد وقمت رجة فی اط و امنز انجنمع المرفی ء حین نادی الرسول 
و قال بأعل صوتہ : إنہ لا پلیق بالمبادۃ و لا بشہادۃ القلب و اللسان بالوحدایة 
إلا نذلك الواحد الصمد الذی بستحق وحدہ الطاعة والحضوع ہ وامتثال الاواس 

(١ ( 


جوانب السیرۃ ا مضیئة فی الدانح الو الفارسیة و الاردیة 
مطلقَاًَ فاذا کنتم مطرقین رؤسکم فاطرقوہ أمامہ ؛ و إذا کنتم خاضمین فا :ضرا 
و إذاکتم متمدین علی شی فاعءنمدوا علیہ و إذا کتم خائفین وجلین 
من أحد فاخشوا شب ؛ عیشوا علی حبہ و موتوا فی طلبہ ؛ نہ مبرہ من کل 
مشارکۃ ء و لا عظمة أمام عظمنہ ء إن المقل و الکاہ کلیلان فی إدراك کنہہ 
و صفانہ ء و إن الشمس و القمر خاضعان ذللان لآوامر ء و لا فیمة للوك 
و فانصین فی ملکتہ التی وسعت الارض و السماء: و لا قدرة لی وصدیق علی 
نقض ما آبرم و لا علی رام ما نقض ہ و لیس الرمباےے و الاحبار ء و لا 
للاٴرار و اللاحرار دالة علرے خی بستطیعوا آن حققوا ما أرادوا و شغعەرا 
من ارتضواء فلا تفتروا کیا اغترت أمم بل ولا تدعوا لہ ولدا ء ولا تطررق 
کیا أطرت اانصاری المسبح ابن عریم ء و لا تبالقوا فی شأی سیوا إل ؛ و لا 


تخذرا فری 7+ 


و السلام عليم و رحة اللہ و برکانہ 
أو الحچسن علی الحسی الندری 


رت نی 





من الصحو ٴ الاسلامہ۔.ےة 


فضبلة الدکٹور الشِخ یوسف القرضاری 
عمید ؟لِذ لشرعة درئیس الدراسات الاسلامپة پامعة قطر 


ومن اجترا,ات الکانپ ۔ محامی الملمانیة )١(‏ ۔ وما اکثر اجتراءانہ ا فولہ : 
ہاو فی اعتقادی أن من آمد أساطیر حانتا بطلانا : القول الذی بشعەہ 
کثیر من أُشباع ا مرک الاسلامبة بآن الاستمیار بوجہ عام ؛ و الصہونة بوج 
خاص ؛ یخشون:الصحوۃ الاسلاعیة ؛ و یعملون علی ماریتہا : فی مصر کان 
السادات پشجع التیار الاسلامی فی نفس الاحظذ ء النی قرر فیہا أن نپکون توجہہ 
ا کا ٤‏ و ئٹی السعودیة بظہر التحالف بین النزمت الاسلای الإذی برعی معظم 
الحرکات الاسلامیة فی اللاقطار العریة رعاذ مادنے و معنویڈء و بین خدمتة 
الصالح الامریكّة بصورۃ لا تخطتما المین ؛ و فی السودان أصبح الاخوان حلفاء 
لنیری حین عبق شریعتہ ؛ ای لم پکن لا من الاسلام إلا الاسم ٠...‏ و فی 
إسرائیل نقف سلطات الاحتلال إلی جانب الطلاب ؛ الستنمین لی اہضاعات 
الاسلامیة فی جامعات الإارض ا حلة ٠‏ 
ولا أدری کٍف بچتری۔ الکاتب علی مثل ھذاالقول ؛ و آلاف الشواآمد 
تکذبہ 18 و کیٍف یطاوعہ قلہ أن یکتبہ ؛ و ہو یعلم اق قرارۃ نفسہ أن ا رک 
الاسلامیة ضطہدۃ من الغرب والشرق علی السواہ : رآن ما حاق ,چا من محن 
ز ماسی مربرۃ ء کان باباہ القری ا حارجة العاد,ة للاسلام ١‏ . 





. بشیر لی الکاتب المصری فاد زکرہا‎ )١( 
(۳) 


موقف الاستسمار و الصبونیة من الصحوۃ الاسلامِة 
والحتی أن ما بقولہ الکانب مخالف نام ا خالفة لمنعلق الدین ہ الذی تمان 
نصوصہ الفاطمة موقف القوم ٴمن الاسلام وأملہ ؛ و خصوصاً العاملین المتحرکین 
منہم ؛ یقول القرآن : 
(و لے ترضی علك الہود و لا الصساری ؛ حتی تقبع ملہم ) 
دا القرة : ۰٢۱ء٢.‏ 

( پریدون ان بعلفتوا نور اللہ بأنواہەہم او بآ اہ إلا ان جم ور 

و لوکرہ الکافرون ) دہ التو : .)۳٢٣‏ 
(ولا پزلون یقاتلونم نی بردوکم عن دینکم إن استطاعوا ) ء 
دا القرة: ۷٢۲ء٠‏ 

و هو مخالف تمام اخالفة لمعلق التارخ , فنذ ااصراع مع بی اینقاع ء وئی 
العضیر و بی فریغل من الیہودء و منذ مرک موہ و غزوۃ تبوک ء؛ و موقعة 
البرەوك قح اانصاری ؛ ومعارك حطین ء ویت القدس ء والمصورۃ : ودمیاط: 
و غیرما مع الصلبدین؛ و اظرب لم توفف وی صلمرة: و إن نغیرت 
الڑاسلحةء و تبدات الا سماء . 

و ہو مخالف تام ا خالفة للواقم : الحافل بااشوامد والإ:لة على أن القوم 
لا بخشون غیر موۃ الاسلام ؛ و خروج ا ارد من القمقم ء الذدی حبں فه 
بالغبر آو الیل . 

و أستیع أن أنقل ہنا شینا قلیلا قلیلا ء ا نشرنہ الصحف العریة من 
قلق الہود و صلیبین الستحمرین من الصحوۃ الاسلامیةء و رعہم من أی 
رك إسلامی , و علہم الاو لانخاد کل حرکۃ بالدم و ا دید ء خثیة ان 
تتحول لی ورۃ ء فدرلة . 
ََكمأ) 


الىث الاسلای المدد ۹ ۔ ا مار ۳ س جمادی الئامة ۱۰۹ ١ہ‏ 


علی ان ما بنشر بالریة ہو شی قلبل قلبل ہ ما بنشر باللفات العالمة 
ر کذلك ما بنشر ہو قلبل قلیل ء ما یکتب فی تقاربر سر بین دوائر ارات 
و صناع القرارات ء و موجہی السیاسات ء ھن وراہ الستار ۔ ْ 

الوثائق و القائق تلم : 

و لن اعتمد ۔ فما أثبتہ ہنا عن موقف البہودیة و الامتممار من الصحوۃ 
الاسلامٍےة ۔ عل استشضاجات الدعاة و المفکرین اللسادین و تذؤاتہم ء بل علی 
المعلومات ا موثفَة القولة عن المصادر الہودی والفریة نفسہا ؛ دون تدخل بتفسیر 
أو تعِق , فالحقائق ۔ وحدھا ۔ ہی الیى تتکلہ : 

)١(‏ نشرت سحیفة ہ بدعوت أحرنوت ٠‏ ثٹ ۱۹۷۸/۲/۱۸ مفالا ریسا ء حللت 
فہ ال مجوم الیہودی على جنوب لبان ء الذی جری ٹ ٢۱۹۷۸/۳/۱ء‏ 
واتقدت فه شدۂ قام النلغزو ن الہودی باجراءمفالات مع الحائن اماروی 
سعد حداد , و اتقدت تادی اللیفزیون الیہودی فی راز مسالم الفرح 
والہجة ء المی عمت القری ا اروزة النصرالیة ء [زاہ احتلال ا یش الیہردی 
جزہ کیر من جنوب لبنان ۔ 

و بررت الصحیفة اتفادھا ہأن ذلك التصرف الطائش تسبب فی حدوث 
ردۃ فعل علفة بین المسابین ی لببان ء وکل البلاد العریة ٤‏ و حی فی ظسطین 
احنلۃ أبعناً ء وآن ذلك قد حر فیہم الروح الاسلامیة من جدید ؛ وھو الام 
اادی ظلت < إسرائیل ء وأصدقاڑھا باواون کہنہ ؛ والفضاء عليہ ء طلة اثلاثین 
عاما الااضتة . 

و أردفت الصحفة تحللہا قالة : 

اد ہ ان مل وسائل إعلامنا أن لا نسی حقیقة فان ھی جزہ مت 

(م) 


موقف الاستمیار و الصمونیة من الصحوۃ الاسلامِة 
اسٹرزاتیجیة إسراڈزل فی حریہا مع العرب؛ ھذہ الحقیقة ہی أتا قد نحا بہردنا 
و جہود أمدقانا فی [إزساد الاسلام عن مرکا مع العرب . طوال ئلائین 
عاماً ء و بجب آن بی الاسلام بعبداً عن المرکہ إلی الابد : و لذا بجب ألا 
نغفل لحظل واحدة عن تنفذ خطتنا ٹی منع استیقاظ ااررح الاسلامة بأی شکل ء 
وی أسلوب : ولو افتعنی الام الاستعانة بأصدقانا لاستعمال النف والطش 
لانخاد آیة بادرۃ لیقظة الر ح الاسلامیة فی المطفة الحیطة بنا ء . 
و اخنتمت الصحفة محلِلہا قاللة : 

ہو لکن تلِغزبوتا ہ الاسرائُل ء وقع ق خطا آرعن . کاد أن نسف 
کل خططا : فقد تسہب ھذا التصرف فی لبفاظ الروح الاسلامیة ء او لو علی 
نطاق ضبق , ونخشی أن تستغل الماعات الاسلامبة ء ا لممروق بمدالہا لاسرائیل ء 
ھذہ الفرصتة لتحریے الشاعر ضدناء و |ذا نت فق ذلك ء و إذا فا 
۔ بللقابل ۔ فی إقاع : أصدقانا ء بتوجیہ ضر قاضیة لھا فی الوقت الماسب ؛ 
فان عل إسرائِل حینذاكک أن یواج عدراً حقبقاً ہ لا وہ٣آ::‏ و هو عصدر 
حرصنا أن بت بیدا عن المرط . 

و ستجد إسرائیل تفسہا فی وضع حرج ء إذا تح التعصبون . آوٹك 
ااذبن پعتقدون أن أحدہم بدخل ال نة ء إذا قتل بچودہاً : أو إذا قلہ یہودی ٠۰‏ 
(۳) و قی عددھا الصادر فی ۱۷| ۱۲| ۱۹۷۸م و علی الصفحة السابمة عشرۃ؛ 

نشرت سحفة الصندای تلتراف البرطابة مقالا بقلم بپرغرین دورستورن ؛ 

آشار فیہ إل أن الفررین بقمون اق خطاً کیر ء حین بغانون أن الخطر 

ابی پتہدد مصا ہم فی الشرف الاوسط هو خطر الشہوصین, لان اخطر 

الحخیقی الوحبد ء الذی یتہدد مصالم الغریین او آمدقہم فی العلقة هر 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ ا برا ٣۳۴‏ سے جمادی الثلیة ۹٠٢ھ‏ 
غطر اللسابین التطرٹین ؛ الذین تماظم نشالہم بشکل مذھل ء رغم کل 
فا وت ہم للظم : الصدیقة الترب فی للطاقة ء من عحن و کیل ۔ 
و پؤکد کاب ا مال ان ال حداٹ الارمة لذ ہے الشرق الاوسط 

نشیر إل أن الیار الاسلای التطرف ہ اصح قاماً فجبع بلدارے الطلقة 

بدرن اتا 

و بقول الکاتب : إن کر خطاً برک المریون؛ ہو عدم تمرم 
۔ بجحدة ۔ بضرورۃة التدخل السکری المائڈر تی النطضة ؛ فی حالة بجر الانلة 
اصدیفة عن کم جسامح النطرفین امادین ١‏ و یؤکد أن شعور الغریین باندم 
و تیب العضمیر إزا۔ تورطہم فی الحرب الفبقامیة ؛ بچب أن لا بکون سیا ق 
نامہم بعدم استعمال القوۃ السکریة ضد التطرفین السدین ‏ لان خطر ھڑلاہ 
التطرفین المسادین لا بقارن بی خطر آخر ؛ مہماکان ۔ 

۲ ہی بەرغرین دورسٹورن معالہ قاللا : 

ہ إن مجرد الاکنفاہ مراقفة الاتغاضة الاسلامیة فی الشرق الإٛاوسط ء ان 
بفیدنا شی ء و [ذا لم نبادر إلی مقاللة هذہ الاتقاضة بعنف صسکری : بغوق 
علقما الدہینی ‏ فاانا نکون قد حکمنا علی المالم النصرانی بمصیر مبین : بجلبہ علی 
قسہ : إذا استمر تہاوتا فی مواجمة ااسبین النطرنین ء ٠‏ 

)٢(‏ ذکرت محفة القیس الکویقة فی عددما الصادر فی ۲۹| ۱| ۱۹۷۹م نقلا 
عن وکالات الانباہ العالمبےة أن موشیہ دابان ء قال فی خطاب ألفاء أمام 
وفد من الام یکین ایہرد التعاطفین ۰ إسرائیل : ٭ إن عل الولابات 
التحدۃ و الدول اافریة أن تأغخذ البرۃ من أحداث ران الآخیرۃ ء ال 
مخضت عن الدلاع ئورۃ إسلامیة ء بشکل لم بکن متوفاً ابد ٠‏ . 


موقف الاستممار و المییونة من الصحوۃ الاسلامة 





و قال دابان : 
إن على دول الغرب ء و علىی رأسپا الولابات التحدۃ أن تعطی امتائاً 
اکر لاسرائیل باعتبارھا خط الدفاع عن الحضارۃ الشرییة ء فی وجہ أعاصیر اثورۂ 
الاسلامیة : انی ہدأت من لیران : و الی من آلمکن أن تہب بشکل مفاجی 
و مریع و مذھل ق أَم منطفتے آخری فی الصالم العرق ء و رعاف زکا 
و أضاستان اعأا. 
و بعرۃ غاضبة حاقدة اکد موثبہ دایان أُن عدوہ الاول مو الاخران 
المسادون : و آأ لن بطمژن علىی مستقبل إسرائیل إلا إذا مم القضاء علیہم . 
واتقل موشبہ دابان بعد ذلك إلی تدید عرب فلسطین ال4 المساہین قاللا : 
ہ إن علیہم ان یدرکوا أن إسرائیل لن تسمح پانحرافہم نو الانجامات 
الاسلامیة المتعصبة ء و آنہ فی الوقت الذی تشعر فیہ إسرائیل أن المرب ء الذن 
بقوا فی فلسطین قد بدأوا فی القسمك بالانجاہات الاسلامیة ‏ التعصبةء فانہا لن 
تمردد فی القذف ہم بعبداً ء لینعضموا إلی إخوانہم ہ اللاجئین ء . 
(و) وی تعلقہا ہلی أحداث |إبران و ترکیا قالت سصحیفة ہ کثار الایھار ۰ء 
ای تصدر ف کولونا با ایا الفریة : 
ہد إن اللاحدات اللآخیرۃ فی ترکیا و(بران ء وعودة نشاط الاتجاء الاسلای 
فی مصرء و غبرھا من الدول المریة ء تمطی الدلبل على ان الاسلام وحدہ 
و لیست الدول الکھری او الاظمة الموالة ما ء هو الذی یلمب الدور الریسی 
فی منطفہ الشرق الاوسط ٠.٠‏ 
و قالت الصحفة ہ إن عل الغرب أن پدرك ۔ الآن - أن المستقبل 
القریب . سیشہد تولا جدربآ ی منطفتےة الشرق الإاوسط مصلحة الاتجامات 
)۲۸( 


المث الاسلای المدد ۹۔ اجار ۲۰۳۔- جمادی الثارَة ۹کھٹےنی 


الشرق الارسط ؛ ان پیدی مرونة فی تفہم مقاصد الاناەات الاسلامبة ء الی 

نمی للحصول علی کان جدید قوی ء پتلاہم مع ہ الاسلام ء ۔ 

(ہ؛ نشرت مص٭فۂة ا جررزم بوست الصبيونة ؛ ٹی عددھا الصادر ف /۸|۲٢‏ 
۸ء قالا کے حایم میر نزرغ السفیر الیھودی السابق لدی الامم 
المتحدۂء محت علوان ەکی لا نخسر الاصدقاء ء ونشد من عمد الأعداء ء 
قال سے : 

ہ إن ظہور حرکە الفظه الاسلاہیة ہذہ الصورة المفاجثة المذملة ء قد 
أظبرت بوضوح أن جمیع ال شات الدہلوماسرتة ہ و قبل ہلاہ جمبعا ء رکال 
الاستخارات الام نكة ؛ کات نغط یق سات حق ۰. 

و قال میر تزوغ : 

٣‏ إِن معلومات کثیرۃ عن طیعة الاسلام و عن القوی الاسلامة الفعالة 
الشبطۂ ء کانت متوفرۃ لدی زعماء الغرب ؛ و خاصة أولٹك امسثولین عن الّامن 
فی واشنطن ء وأن جہودا کثیرۃ بذات لکت نشاط ا حرکات الاسلامیة التعصبة؛ 
و لکن اللٛاحداث الإآخبرۃ فی النلفة الاسلامبتےة : و عودۃ الانجاء الاسلای 
بمارس نشاطہ علی نطاق واسع فی مصر و افغانستان و سوریا و ترکیا و إبران 
و غیرھا قد أظہرت أن جع الإآاسال , الی انعت لکبت نشاط ا حرکات 
الاسلامبة کانت أسالیب فاشلة عل ا مدی ابعبد ؛ رغم ما حققتہ مرے ناج 
لفترات قصیرۃ ۰ . 

و اردف حایم میر تزغ هللا : 
ہ إإنا نشہد الیوم ظامرۃ غریۂ و مثیرة للاہتیام ؛ و تحمل فی ثایاما الثر 
)۲( 
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لجتمع الخرق بأسرہ ؛ و ھذہ الظامرة ہی عودۃ الرکات الاسلامیة ء الی تمر 

نفسپا عدوۃ طیعیة لکل ماہو غرت ء و النی تعبر التعصب مد الہود بشکل 

خاص : و مد الافکار الآخری شکل عام فرعنة مقدسةء . 

(ہ) اعترف مسئول بہودی کیر فی سلطات الاحتلال الیہودی فی فلسطین 
اٹمن ء فی مقالة صحفبة : أجرتہا صحفة ھا آرنس الہودء فی عددما 
الصادر فی ٣‏ شباط ۱۹۷۹ء بن عناك مزیداً من الدلائل تشیر إل تذاہد 
لد الاسلای ہ الذی بدا بظبر بین عرب دہ إسرائیل ء علی حد تمیر 
ا ثول الیہودی : والذین لغم عددہم حوالی نصف ملیون ء و بین عرب 
الضغۂ الشریية و فطاع غزۃ ء آلذین یلنخم عددہم حوالی ملیون ۔ 

و قال السثول الہودی : ہ ار الذی یثیر قلقنا مو ان مواقف العرب 
داخخل إسرائیل ہدأت تتحول من مواقف مبلیة علی قاعدۃ قومبة ء إل موانف 
نستند إلی قواعد دیذِة ء و أن الشباب المربی بدأوا یتحولون عرے زعامانہم 
التقابدیہ إلی الزعام الدیلیةء التی یلہا عاماء الدین ء ومم فی غالیتہم من الشباب ‏ 
اللذبن لا یستبعد أُن کون لم ارتباطات محرکات إسلامة متعصیة ء . 

و معنی المسثول الیہردی بقول : 

ہ إن خطراً حقبقیاً بدا ےم_دد الاستقرار فی اشرق الاوسط ؛ و قساً 
کیا من أفریقیا ء و ہذا ا حطر ہو خطر انتشار ثورۃ إسلاممة شاملة ‏ یقوم جا 
مندینون متطرفون ٠‏ . 

(۷) وفی ندوۃ عقدھا آمم معہد اُباث یہودی متخصص فی رصد الشثون المریة 
کان موضوع احنمال اننٹسار ە یقفلة إسلامبة ء فی فلسطین الحنل ‏ مو 
الملوضوع الرلیسیء الذی تناولہ عدد من کار الاتخصصین الیہود فی الشئون 

۳٦ا‎ 


اہمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ .۔- جادی الثایة ٠١ہ‏ 

امریة ء خلال مُدوۃ خاصة نظمہا معہد د شلوا 7 جَائَة ٹل اسب 

فی أواخر شہر کاون اٹانی ۱۹۷۹ . 

واقد أجمم الملاء البہود ا شارکرن ٹی اللدوۃ عل اأُن البفظذ الاسلامة 
اتی اجناحت ران بصورۃ مفاجة و مذھلة و بدون سابق [إنذار محسوس , تذر 
ن ما حدث ف لیران ٠‏ یکن ان بحدث فی لی مکان آخر فی لعانة الة 
بفلسططین ا حنلة ء و یکاد یکون أمرأ لا مفر منہ أمام الیھود مےے التحسب 
ہ شکل جدی . 

وفما یل مقتطفات من أفوال الماء الیہود التخصصین فی الشثون المریةء 
الذین شارکوا فی الندوۃ : 

- البروفسور شارون : ستشار مناحبم بهن - رئیس وزراء الاحتلال 

الیہودی للشٹون المریة قال : 

ہما من قوۃ ئی العالم تضاھی قوۃالاسلام ء من حیث قدرتہ علل اجتذاب 
امامیر ؛ فہو پشکل القاعدۃ الوحبدۃ للحرکہ الوطبَة الاسلایة ء . 

- البروفسور ہ بوشواح بورات ء قال : 
ااوجود الیہودی .٢‏ 
البروفیسور ہ البارہش ‏ قال : 

إن الاسلام قوۃ سیاسیة واجنماعیة ء قادرة علی توحید اجہامیر ء وخاصة 
ٹی الضفة الفریة ؛ حبث یقوم علماہ الدبن المساموت بممةہ وحد ااصفوف 
خد الہود ‏ . 

١١ ( 


موب الاستسمار والصہویة من الصحوۃ الاسلامِة 


-- اروفیسور ٴ“ موشهہ شاررن ذٔ قال : 





× إن ال جمہود اللاوی التی مذلت منذ أکثر من نصف قرن بواسطة علاہ 
لندین السادہین . من أمثال مفتی فلسطین اللاسق الشخ الحسینی ؛ و الشیخ حسن 
البنا ٹی مصرء و غیرا من العلماء الم-۔ابین ؛ و الّی ما زالت ء خنی ان 
کان ا تأثر کر فی کسب الصسالم الاسلامی إإلل جانب العرب الفلسطہذین باسم 
الاسلام و یاسم حمایة اللاماکن المقدسة الاسلامیة ء . 

و ختمت الندوۃ أعمالھما بالاشارۃ إلی عدۃ نقاط ‏ کان أمہا الاعتراف 
بوجود بقل إسلامة حقبقیتة ء بدأت فی الظہور بین عرب فلسطین ا نل 
رغم کل ا جمہود ہ النی بذھا البہود خلال الٹلائین عاعاً اماضٍےة لدجہم فی 
الجنمع الیہودی . 

(۸) و فی عددھا الصادر فی ۱۹۷۹/:/:۱م نقلت سحیفة الرأی الردنة عن 
وکالة الآنِاہ الفرنسیة آن سحیفة ہ الواشنطن ہوست الام یکیة ذفکرت أن 
الریس الام یکی السابق جیمی کارتر طاب من وکالة ا خارات الام بکة 
اُن تمد دراسة عن اشاطات ا حرکات الاسلامة فی الما م کلە . 

و نسبت سححیفة ہ الواشنطن بوست ہ لی ہ ریخذِو بریجینسکی ء مسخار 
البت الإأیض ۔. آہذاك ۔- لشثون الإمن القوی فولہ : 

ہ إن الارادۃ الأاميكَة تشمر بقلق بالغ [زاء تزابد نشاط ا حرکات الاسلامبة 
المتشرۃ فی العالم الاسلامی و أن الولابات الإآامریکیة بحاجة إل إعداد دراسة 
جدیدۃ حول ا رکات الاسلامیة التشددةء لیسہل على الادار الام یکة وأصدةثما 
فی اللعلقة الاسلامیة عراقیتہا عن کاب ء حی لا تفاجأً بندلام ورۃ إسلامة 
جدیدۃ فی أی مکان فی العالم الاسلانی : لان أمر ہکا حربعمة على عدم السماح 
للاسلام بن پلعب دوراً مؤثرا فی الساسة الدولة ء . 


) بو٦‎ 
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(۹) و ذکرت سحبفة ہ القبسس ہ الکویتّے فی عددھا الصادر فی ۱۹۷۸/۱/۲٢‏ ء 
أن مجلس الامن القوی الامریکی طاب من ہیئة الخارات البریطایة زوید 
الادارۃ الام یک ہکلی ھا یتوافر لد امن معلومات تتعلق بالحرک الاسلامیة: 
للاستعاة چا فی رضع الحخعاط الکغرلة بالقضاء علی خطرہم قبل فوات الاوان . 

)١۰(‏ أوردت وکالة الانہاء الفرنسیة فی نأ ھا من بت القدس تاریخ ۱۹ شباط 
ہ فراہر ء ۱۹۷۹م آأن السلطات البہودبة امت باعتقال ائی عشر عالً 
من علاء المسادہین ؛ و معظمہم من الشاب ٹی بت القدس ٠‏ 

و دذکرت الوکالة أن سلطات الاحتلال الاسرائیل بدات تبت رجالما فی 
الماجد ؛ لرصد الشباب السلم ؛ الذی براد المساجد بصورۃ متزایدة . 
)١١(‏ اقلت صحیفة ہ الفٍس ہ الکو یت ٹی عددھا الصادر فی ۱۹۸٣/7/۴۰‏ عن 
صوفة و فورنشن ء مقالا تحت عنوان ہ الصحوۃ الاسلامیة تقلق آمریکاء 
و [سرائیل توقع جہادا إسلاعباً مقدساً لتحربر الراضی ٢ہ‏ و جاہ فی 
مقال ہ فورنشن ٠ہ‏ ما بلی : 
إن صحوۃ الاسلام المدبدة تزعم الامرائلیین کثبرا ء فاسرائیل تعرف 
ماىاً نہ إذا نشلت محادثات السلام مع مصرہ فانما سنکون مدنا طرب ‏ ماد 
القدس ء , الی ستدنہا الصحوۃ الاسلامة التزابدۃ ۰٠٠٠٢‏ 
و تردف سیف ہ فورشن ہ تال : 
الببربة فی إسرائیل بدا الطلاب المرب ا ون 


< [نہ حنی فی اللماممات 
یدون اعتماماً عةزابداً بالعودة إلل دہہم وہداوا پمارسون ضفوطاً علی السلطات 
رڈ ء والشربعة الاسلامبة فی اامعات 


الپردی لاسماح بفنج کات لثقانة الاسلا " 
ہرد , کیا بدأ المدید ہم پیالنون لام و ؤبدون البادات الاسلایة ؛ ف 
بن ہدأت لزا ہداتق ارنداہ آاڑی الاملای الشری ۰< ' ٭خ ' 

ٴةَ( 





آلدعوۃ الاسلامة : 





( اللَة الثایة ) 


لم : الدکتور مد سمد الشویٹر 


( ویس تحریر بج ء البحوث الاسلامیة ء ارباض ) 


لکن المشکاذ النی تا المساہین فی بلاد الغرب قاطلة : أمیرکا و أورویا 
و استرالیاء أن کثبراً من ا مسدین الذین و فدوا إلٰہا و استقروا ناك جاؤا 
لا فانہم فیما ینہم وبنزھاتہم ابانة ء وتعصہاتہم المشددۃ ارأی دون رأی : 
حصل فی تلك ا جتعات ال جدبدة تباین و ذیذبةء ما بین أرجم لا یدرون 
معہ عن ااطریق السلیم ء و ما بین تعصب لفٹة دون لة ۔ 

و الاسلام کیا جا۔ یہ محمد بن عبد اہ علیہ الصلاۃ و السلام بعید عن 
تلك النزعات : فو فی جوھرہ نی و طافرء ہم۔سد عن التعصب اشخمی ؛ 
أر الانحراف الذھی . أو اتاریل و التمطیل ۔ 

فالحلال فپہ بین والحرام بین کیا جاء فی حدیث النصمان بن بشیر رضی اللہ 
عنہ : عن النبی الچ آنہ قال : ہ إن الحلال بین و إن ا رام بین و ینہما أمور 
مشتہات ء فن ألقی الشبہات فقد استرا لدہنہ و عرضہ: و من وقع فی الشہات 
وقع فی ارام کالراعی برعی حول ال می یوشثك أن یرنعم فیہ : ألا و إن لکل 
ملك حی ألا و إن حی اللہ محارمہ . . 

وافی ال لحدیث الإآخر : ہ [ن اللہ حد حدودا فلا ناتہکوھا و حرم اق 
أشیاہ فلا نفریوھا و سکت عن أشیاہ رحمة ہکم غیر اسیان فلا تسألوا عنہا ٠٥‏ 
(۳٦١‏ 


الم الاسلای المدد ۹َ-۔ اد ۔-۔- جمادی الثاَة ۹ھ 


عن طواعیة فی شی اتا العصورۃ ؛ فان علی السدین ہم آماۃ ف الخ 
و التوجیہ ء لان ھذا القرآن الذی جملہ اللہ عدابة للیشر ما ہو إلا ذکراً محسد 
( وک ) وآمتہ وم سروف یسالون عن تلیفہ للاامم الخری, حتی یأغذوہ منہج 
سلوک و شریعل و عقیدة فی العمل و سل الیاۃ . 

یقول اللہ تعالی فی سورۃ الزخرف : ہ وإنہ لذکر لك و لفومك وسوف 
نارتے:ر آمال سس ارَىلا اك ین ملا انا رت اڑے لن 
پعبدون ٭ ( الامة ٤ع‏ ) والواجب علی أبناہء المسادین لکی بؤدوا رسالة الاسلام 
و بنطلفراً من أسلونہ ٹی الدعوۃ عرض جمبع الآمور علل کناب اللہ و سنة 
رسول الہ گج ؛ فا وافقہما اخذوا و ما خالفہما ابذوہ و المدوا عنهہ . 

و بذلك بعود للاسلام نقارنہ و صفاؤہ ؛ و یشعر المسلم بآثار نعەة فی 
نفسہ و فی آأعحمالہ کہا ء فقد روی فی کتب الترغیب و الترھبب أن خصاً کان 
بعلوف بالکمة قی الثلی الآخر من الیل ء و کان کل دعالہ ا حد لل انی 
عدافی للاسلام وکنی بہ نعمة ؛ و بعد عام عاد إلی مہا ء فصار یطوف بالکمة 
قی مداء الیل ؛ و بردد ذلك الدعاء الذی کان بقولہ ٹ العام ا ماضی ؛ و هو 
کل دعاہ فی الطواف ؛ ضمع عاتفاً بقول : یا ہذا ارفق بنا فانا م ندّہ منذ 
المام الماضی من کنا أجر ھذا الدعاہ . 

و ما ذلك إلا لان الرجل صدق و القزم ء و علم فسمل : و صدر دعاؤ, 
من قلب پذی مما خلفہ من مکنون لیم ؛ فالاسلام بحق نعمة و نعمة کیرۃ 
امتن اللہ علینا ٭ ء و وفقنا للہدابة إلبہ ء فبو بستحق منا الشکر و العمل التواصل 
و او وھ رکرو ون آجل إصلاح القلوب والمقائد و نہذ اخلافات 
ف افسنا ارلا وم إاخوانا الآخرن ثارآ, وان نقصد بعملا ھذا وجہ اللہ تی 
طعأ فی اجرہں واحتااً (طا. 

)ہ۳( 


>2 انتشار الاسلام ق الفرب نل 


"کی انا فا کر ےت ما 
اللاس للاسلام فی بلاد الغرب کثیرۃ و مثیرۃ ء و ندعو کل فرد من أبنا 
الجنسم الاسلامی : و خاصة من یسافر لی تلك البلاد إلی أن یعمل جہدہ 
و لا بحقرن من ا مروف شیثا ء فکل جہد بنفع و کل توجیہ لہ مرۃ . 

و مأختم حدبی مەم أبہا الاخوۃ بحکای آخرنی بہا أحد الاخوۃ مناكد 
و ھی ذات أثیر عن سہب إسلام أحد القساوسة فی مدینتة ہرمنجہام ء حبثٹ 
حول من قرادۃ اللکنُسة إلی أن کان إمام ا مجد عناك . 

لتقینا بہ کان رجلا قد أعطاء اللہ بسطة فی ا سم طولا وعرضاً وخخاعة 
سألاہ عن امہ فقال : داؤد ء و ھذا ہو الاسم اإذی اخترتہ لفضی بعد أن 
دخلت فی الاسلام ء واخترتہ دنا عورضأً عن الصراة تما نی اللہ داؤد . 

وعن سبب إسلامہ قال : کنت قسیساً أحمس للصرایة و أدعو إلہاء 
لکنی لاحظت انصراف اللناس فی الإَونة الآخیرۃ عن الکسة ء و فلة روادھا 
إلا من الشیوخ و العجائز الذین بحرصون علىی اصطحاب الاطفال معہم لقرنہم 
علیہا ء و نحبیہا إلی نفوسہم منذ الصغر ؛ و لکنمم ھا أن پکبروا حنی نصرفوا 
نما ء شآہم ان غیرم . 

فصار عذا ا ماجس پدور مخلدی ء لااعحث فە عن أسباب انصراف الاس 
عن الکنھتة ء و عدم اہنمامہم بالنواحی الدیِتة ء هأسآل ہذا ء و آناقش مع 
ذاك و آفکر فی نفسی احیاناً أخری : لم أجد جواہاً مقتعاً ء حنی کنت ہوم 
مع أحد ا لسادین أحارل جذبہ للصرانة : و ہو بشرح ل الاملام و عامَ 
و تعالہ ء کت إذا سأندے عن شی فی دینہم لکی آجزہ جاء ال جحواب الشای 
امم فارناح لہ 
۹(۰( 


المث الاسلای المدد ۹۔ ا جلد ٣۳‏ سے جادی الثارة ۹ھ 


و إذا سألی عا لاینا ئ انصرایة جزت ان اجد لہ جوا فانول لہ 
ای اکن : مُکذا قال الرب . 
لکن لا برضی ہذاك کا کان یسکت علہ أنا۔ متا إإذا أآخبرنم بمثل مذا 
اواب فشعرت بأن الاسلام شی|ا غیر ما فی الصرائیة ء و شرت أعاً 
أن ااصاری عندنا یسکتون علی مضض ہ و أن ھذا من آساب انصرانہم عن 
الکفنسےة الی لا تلی رغات نقوسہم با جواب القنم ؛ و لا تخاطب عقوم 
و أنکارم ٹی عصر أصبح لاناعة و الافاع دور ڈیر ٹی الا جذاب و الار اح 
و التابمة ء من ذاك الیوم و الہواجس تأغذ بفسی و الاہکار ثتانی ء حث 
جثت لٛاصید ھذا المسلم و إذا بہ بصیدنی ۔ 
بدأت أُدرس الاسلام بخفی حنی لا پنکشف أمری قثار حول ااشکوك 
ھذا من جاب ء و ھن جانب آخر فكکنت آنوی الة۔اس مداخل اتقد مہا 
الاسلام ای اتصر لد بی ؛ و ھذہ غرزۃ التمەصب لدی کل [إسان . 
و لکنی ما ازددت معرھ بالاسلام إلا ازددت تعلفاً یہ و حأ لہ 
و إتابا بتعالیہ و موھا . 
حنی جا الیوم الذی کنت أمقت فی الصرانیة و ادخل الاسلام عن 
طواعیة : فقدکنت أنحدث مع قس آخر أمیرکی أیض اللون : فامند بنا القاش 
ِل آن غعب علی و قال : إن إمنا نحن الیض لا بغفر اکم آتم الدود 
ور کنت من ملونی أمیرکا ء فتحرك عندی ھاجس جدید ؛ وھو أن مؤلاء عندم 
تفرفہ عنصری فی الدنیا و بعد الموت : و خی الالة عندھا انا تفر عصرۃ 
و دارت الدیسا ی ذاش وعدت ہاجی ال ما عراتتا ےنس 
الاسلام فاذا عو لا بفرق ہین آیض و لا أسودء عرفت عن بلال الحبشی 
د صبیبِ الروىی و سلمان الفارسی و دورہم فی خدمة الاسلام و ایام الاسلام 
)۳( 


ہ انتشار الاسلام فی الغرب ء 
ہمد ساوتہم بفیرم مرنے العرب ما داموا ف الاسلام سواہ فی ال لحقوق 
و الواجیات ء وحضرنی مذا النص من الاسلام ہ إن اکرمکم عند اق انقاع 
و لا فرق بین أیعضس ولا آسود إلا بانقوی و إن تاس علبک عبد حشی 
کان رآسہ زییة فاحمرا و أطبموا ما أطاع اہ فک . 
فاردت ان جرح کبرماء ھذا افقس کا جرح کرامی فرمت عل الصللبب 
و شعرنہ ہن دبا ھذہ نظرة أنالہ لا ايك وی سأعث الضی ےنےسؤی 





دن غیرە 

لخرجت من عندہ و اتجہت للرکر الاسلامی فأعلنت إسلامی ؛ ففرحوا فی 
فرحاً شدیداً و آہدرق بالتعلیم و التوجے ؛: و قرروا وضعی بعد مدۂ إماماً 
لا۔۔جد ؛ و أَخِرم مہ مد اللہ قد آہإ علی یدی بموعة کىیرۃ من الامیرکین 
الذن دم و ارعام ہ٠‏ وصرت من رواد ال۔جون الناصمحین و الداعین لاإساجین 
إل الاسلام و إعلامہم عن اسنہ ء و ما فیہ من غخیر کثیر و نعم لا بدرکا 
ملا من وقرت فی قلہ . 

و بزداد المساجین رغة ٹی الاسلام عندما بعدرون أفی کنت قساً فأسلت ؛ 
پل ا ہعہم قد رق من قبل أعظدے و أنصحہ باسم النصرانیة فیسألوتی 
عن السبب فاجیہم با برح نفوسہم و خاصة اللونین منہم . 

و ا سآلاہ عن رآبہ فی الاسلام و ستقبلہ فی بلاد الغرب ؟۶؟. 

قال : إن الاسلام نعمة لابدرك کنہپا إلا من دخلہ مجددا بعد أن سار یق 
دین غیرہ ء فان للاسلام شعوراً غریاً فی داخل الفوس ء ایصعب التمیر عه . 

و إن الامریکین بصفة خاصة بزداد عدم حث یلفون الن اکثر 
من ملیونین بحتاجون من یتم بہم و یوجبہم و یرعام و بعرفہم ہأمور دنہم 
و یعینہم علی أداہء شعائر رہم . 

(۸)) 


ایمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا مھ ۴ جادی الثایة ۹٠٥ھ‏ 

و ام ماثر المسلبین علیع أمانة کیرۃ نو دنک ہ و نحو المسدین ادن 
دخلوہ و لم پتعمقوا فیہ فا و دراسة . 

فالاسلام سانہ اللہ إلم نعمة ء و امتن اللہ علیم بالمدایة إلہ و مرقے 
و ھذہ اللعمة تستوجب الشکر و أدام حقہا . 

شکرھا اثبات علیھا و آداہ شعائٹر ہذا للدین کیا آم الہ بہا کاملۃ غر 
نانصة و فی أوقاتہا و مناساتہا انحددۃ ما و إیجاد القدوۃ الصالة فی الیت 
رولدی اائشء . 

و آداء حقہا بنشر تعالیم ھذا الدین و تعلیمہا من پچہلپا و ٹی مقدمتا اللنَة 
امریة ای لا بکننی اسقبعاب الدین الاسلای إإلا پہا ء نہی وعاہ الدِن 
الاسلامی : فیہا نزل القرآن و بہا یتید امس و چا یدرك المرہ مفہوم تعالم 
الاسلام و دلالة المقصود من القشریعات . 

و منی تأخرتم مساثر الین عن مسنا امسحنم کئی إسرائیل الدین 
کنموا ما آنزل علیہم ؛ و لم بینوہ للاس و اشتروا بہ نأ قللا و استحقوا اقة 
اقہ و عقابہ ء کا أرضح القرآن الکریم ہم فی آکثر من موضع . 

و اللعم لا ندوم إلا اشکر کا قال اللہ تعالی : ہ ان شکرنم لازیںم 
و ان کفرتم إن عذاق اشدیدء . 

نذ ٛکرت آتاہ. حدیلہ الپذی حرك وجدانی ؛ وطب مشاعری ء عن 
حاسة مؤلاہ اہین الدد للاسلام ؛ و نکوصنا عنہ نحن انا۔ الاملام قول 
اشاعر العربی : 

إذا کنت فی نعمة فارعما فان المامی ٴزیل العم 

ودارم علا بشکر الالہ ‏ فان لالہ سریع القم 
۳'۱( 


> نشار الاسلام فی الخرب ء 


.او أعظم النعم ہی لعمة العقیدۃ و الارباط با حلق سحانہ و حمدہ ؛ وکل 

نمعة تقصر دون أن تسمو لا و قد تنداخل بعض العم فغخی ہا عن 
بعض ء و یہون بمضیپا إلی جانب العض الآخر . 

إلا ان نعمة الاسلام الذی بنقذ اانفس من ا ھلاك ۰ و یریم القاوب 
و ا مواجسں ء و پزید الفؤاد رضأ و تاعة بما قسم اہ ء لا تقاس بغیرما من 
النعم التی تزول طلاوتہا بعد امتلا کیا 

فاذۃ الاسلام إذا وقر فی القاب ء و حلاوۃ الابان إذا سکن الفؤادء 
إلذۃ دائم ء وعلمم لا بحس مہ إلا فه ەعینة من اابشر ۔ 

و لذاکان من دعاء مالك بن دنبار : اللہم أذققی حلاوۃ الابمان : کا کان 
رسول الہ گج بد اپ المبادة لن و سلوۃ و خاصة الصلاۃ الی ھی مود 
الاسلام ء فکان إذا حزبہ أم أو آھمہ شی سآ للصلاۃ ء وکان بقول : 
ا بلال أرحنا بالصلاۃ ہو ہی فرۃ عم مک ۔ 

فن نعمة الاسلام ارتباط شعائرہ بقلب صاحمہ ء و حرص عل اغحافظه 
علہہا و اداثہا بنفس راضیة ء و قلب منشرح ٠‏ 

ونس مشل ھذا حرصأ و متابمة فی السدین ال ے_دد و خامصة ف بلاد 
الغرب ء لانہم عاشوا بادیہ حیانہم فی خواء فکری ء و قلق نفسی ؛ و تھکك 
اجتماعی ء و لمسا دخلوا فی ھذا الدین ربطہم بوشائج لم نکن معروفق ‏ ای 
ہم خصالا لم ٹکن معبودۂ؛ و علہم بأمور عقائدیة و تبدیة لا وجود ما 
فی حانہم السابقة . 

فکان ھذا الدور الاسلامی نقلة من حاۃ إلی حباۃ و تطوراً من دور إل 
دور ؛ حیاۃ تحت آفائہم ل أباء جدیدۃ و طریغ و ذات روح ومعی ۶ق ؛ 
و دور إنحاقی فی الإامور اتی وصلت إلی الآذھان و ارتقت ہا . 


۰ ۰ئ 


البعث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ جادی الاابة ۹٥۱ہ‏ 

بدرکگ مثل ھذا کل من دخل مع أولژك ااقوم و غاص فی أعصاق 
نفوسہم ٢‏ و تفاعلت معہ احاسیسپم المبرۃ ما شامدوا و سوا فی ھذا الدن 
الجدید الذی اننموا إلیہ؛ فالمملیة لیست اتماء کا و اللەبود لدی بعض الافراد نی 
الجنمع الاسلای ھن عاشوا فی بیئذ إسلامبة ٠‏ و تسموا بآسماء إسلامیة ء لکنہم 
یائزموا بلڈیج الاسلای ول بحنظرا فی حانہم وسلوکہم علی الطاہم الاسلای, 

فکان الفارق بین مسننےءء الفة و تلك کالفارق بین الشمس و الظل 
أو کالفارق بین الظامة و الضاء . 

الظلة ٹی نوس وم عرفوا الاسلام انماء و لم بطبقوہ ملا فصح فہم 
حدیث المصطنی وإتجاز, الدوی بالاخبار ما سحصل فی آخر الزمانے بقولہ : 
ہت بأی زمان لا یی من الاسلام إلا اسمہ و لا من القرآن إلا ر مہ ء . 

وضیاء ٹی نذوس تطلعت إلی ھذا الاسلام فعرفتہ نععة ء فقبعنت علبہ ید 

شدیدۃ وعضت إلیہ بالنواجذ الو ء فصاروا کالقابض صلی اج ہر فی زمن پعز 
فیہ من یقبض علی دین کا أخیر بذلك ال مادی الشیر بقولہ : ہ القابض علی دنہ 
کالقاہض علی اسر ء . 

و نعمة الاسلام نقبدی عند الانسانء عند ما پکون قد دخل فی غیرئ 
و وقع خحیة لمتقدات و آراء تباین معہ ء فری ف الاسلام منقذاً س ظلہ ء 
و قداً إلی ا دی بعد ااضلال ء ر ہضدھا تنیز الاشاہ . 

جمطلذا اللہ جمعا من بشعر انعمة الاسلام و لالہ : و پسیر فی ایج قدوۃ 
وعملا و فعاً و إدرا کا لیکون صالاً فی نفسہ ء موجباً لی جلدتہ ؛ مرشداً 
لاخوانہ سینا علی ایر . .3" 
و اللہ المادی سواہ السیل ۔ 
(1). 


تحریف واضح خطیر غفل عنہ الاٗکثرون 
الاستاذ عمر بن أحد اللداری 


ن عاہد الرسول کائر بلا خلاف : ومطیع الرسول مسلم کذلك ء و ہل 
من الناس من برتاب فیہ ؟ لاء أبدا ء ومع ذلك بقول الاس إن معنی المادة 
الاطاعة فاذن بکرن عابد الرسول مسلاً مہم ء نعوذ باللہ من زیخ القاوب ۔ 

آرادوا اللتدخخل فی السباسة و الاسقبلاہ علی الحمکم تھکروا فی الوسبة إله 
فوسوس |لہم الشطان أن آسپل الوسائل تفسیر المبادۃ بالاطاعة ‏ فاذن پکون 
معنی لا إلہ إلا القہ لامطاع إلا اقہ ؛ و یکون معی لا تمہدوا إلا اہ : اطبعوا 
أرام اللہ و لا تطبعوا آراس غیرہ ء فیستفاد منہ أن من أُطاع غیر اللہ کافرء 
وہذا ؛ إن یکن عم کل إطاعة أفردوا عنابتہم باطاعة آلحکام للمدنبین فقالوا إن 
مطیع مل الحکام عابد ظمم وکافر مشرك ہ وظلوا ان الناس إذا وفقوا علی 
ھذا پتمدون لہذل جبودہم لاقامة ا حکومة الالہیة ء وہہذہ الطریقة اتھہی آمرم 
لی التصلب فی تفسیر المادۃ بالاطاعة وعض نواجذھ عل . 

و قدموا لذلك دلائل کہا کالسراب ء اہمہا ما ذکرہ شیخ الاسلام ابن 
تبیة رحمہ اللہ من أن المادۃ اسم جامع لکل ما بحبہ اللہ و برضاء من الاصال 
و الإافوال الظاھرۃ و الباطلة جک 

پُنول إن شبخ الاسلام لم بذکر ان معی المبادۃ الاطاعة ؛ و أن اإذی 
دکرہ لِس بیان معنی العبادۃ قطعاً ء فن ذا اإذی پتردد فی بطلان قوتا : عبادۂ 


ٹف ؛) 


اہمث الاسلای العدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔۔ جادی الثاة ۰۹٥١ە‏ 


الج اسم جامع لکل ما بحبہ لمسب و برضاہ آ۱ و عبادۃ المخم اسم 
جامع لکل ما یحبہ الصتم و پرضاہ ٠.۰‏ وعلم جرا : و نما شیخ الاسلام شرح 
عبادة اللہ ا حاصة شرحاً وافا شاملا المادات الفعلة کالصلاۃ و ا یج و الزکاذ ء 
و المبادات الرکة مثل ترک الزنا و الرہا وسائر ا حرمات . و المادات الفلة 
مثل الرضی القضاء و الندر و التوکل و الصبر و التواضع وحب اللہ رحب 
رسولہ و ا حوف و الرجاہ و العبادات السلیِة القلبیة مثل ترك الکبر و الحسد 
و غیرہما من عرمات القلب ء و ظامر أن شیخ الاسلام لو کان أراد شرح 
معنی المبادۃ لامور با و المنبی عنہا مذکر غیر ہذا البیان ؛ و شینم الاسلام دکر 
ھذا ابیان حول نولہ تعالی : یا ابا الناس أعبدوا ریم ای خلقکم ۰۰.. پلا 
فلا لوا ق أداءاً ؛ فلاشك أن الاولی شرح معنی المبادة الما تة ال بجب 
إفرادھا للہ و لا بھوز صرفا لغیر اللہ ؛ و یالیت شمری اذا لم پتجرے نظرہ 
إ١‏ و اللہ آعل ۔ 


و احتجوا أ نأ بما ثبت ف القرارے من أن انصاری ٭ انغذوا آحجارم 
و ربانہم ارہ من دون الہ ء مع ما ثبت فی الحدبث الصحیح فی شرح الة 
أحل اللہ ء و قد صرح الرسول أن تلك الاطاعة عبادتہم . 

فأفول : اس ھذا بیان معنی البادة ء و نما ہو ا لحم علی الصاری أن 
إطاعة الاحبار عبادۃء کا إذا فلنا إن السجود عبادۃ فلا براد منہ أن معنی المبادة 
الہجود ۹۰٦‏ إذا فلا اِنَ استعداد غلیل ان [رامم ادخ انہ عادۂ نلا براد مله 
ان می البادۃ ذىح الان أو الاستعداد لہ ١‏ و إِذا فلا ارکوع عادۃ فلا براد 


نہ أن می البادة ارکرع وعلم جرا یو تا 
)۲( 


ػک 


دررارض( ۱ ریف واضح خطیر شفل علہ الا کثرون 
رک اج ےت شس تج کے ےت 
اذہ ال فی الحدیث ہ فلك عبادتہم ء لا یستقیم ماما إذا ضرنا 


البادۃ سالاطاعةے الارے الاشارۃ تہدف إإلی الاطاعة . ٭ تلك ء أی الاطاءۃ 
بلاشك : عادتہم ء أی إطاعنہم فصار معنی ابمل مُکذا : تلك الاطاعة إطاءنہم, 
اتد اللسند و السند لہ و ھذا غپر جح و لاہد ا بکون الد 
و اللسند إلیہ متغایرین . 

وجدبر بالتلیہ ان النصاری کاو بعطمون ماوکہم وحکامہم ء وا قال اقہ : 
انضذزا أحبارہم و رہبائہم ہ لم بل معہ ٭ و ملوکہم * فا سیہ ؟ والقوم بزعمرن 
أن إطاعة اللوك و ا حکام عبادة ظ مم و اسندلوا إذلك بہذہ الاب و لیس فی 
الب ذکر الملوك . فکبف ھذا الاستدلال ؟ أفرل مذا الاستدلال غیر ستقم 
فلس بین الدعوی و الدلبل نبٌة ء و ال حق أن بین إطاعتة الحبار و إطاعسة 
الحکام فرقاً وضحاً ‏ و ذلك أن إطاعة الاحبار ناشثة مر الرجاء و ا خوف 
بالغیب و مشتملة علی الدعاہ و إذلك تلك الاطاعة عبادۃ : و أما إطاعة الملوك 
فلبست کذلك فاوست بعادة . 

ومن ذا الذی لا یدری أن ا مود واحد قطعاً و المطاعون کثیر ء فکہف 

ٹسوون أہا الاس بین المادة و الاطاعة . 

ومن ذا الذی لایدری أن اللہ نہی عن عادۃ غیرہ و أم باطاعة غیرہ؛ 
الا بظہر لکم ابہا الناس الفرق بین الاطاعة و المبادۂ ۔ 
. ومن ذا الڈی لا یدری أن عاہد الرسول کافر و ماع الرسول سل ؛ 
فکیف سمحت قلوںک ہا ۔الناس ہتفسیر العبادۃ بالاطاعة . 
کل إن المبادۃٴو الاطاعة متغاہران . ر اقہ الوفق ۔ 

و لا اس أن نشیر إلی شی۔ من التائج الحطیرۃ لمذا اتحریف : 


٤و٤١‎ 


الم الاسلای المدد ۹ ۔ الد ۳ ۔ جمادی الٹاة ۹٠٥٤ھ‏ 


-۲ 


ج3 ا ےر ہے 
ہے تکفیر المسلدین بغیر سلطان من عاد اللہ أو ارسول, فان قوانین الم ای 


لا تعارض ما آنزل اہ بپھوز ڈو و إطاعة الکام فہاء و مڑلا۔ 
انحرفون یعمون انفکیر علی کل من أطاع القوائین ء و لا بفرفون بین 
أمور الدنٍا و أمور الدین ء و قد قال اللہ تسال : و ضرب اق ملا 
للذن آمنوا امرأ فرعون إِذا قالت رب ابن لی عندك پتاً فی ا ونمی 
من فرعون و عملہ و بی من الوم الظااین ء و لا دك إن امر اہ 
فرعون عاشت مطیعة لأاواس زوجہا و قرانین حکومنہ ؛ ومع ذلك جملیا 
اللہ مثلا للؤمنین ء فللہ ا مد علیى مذا النیسیر و التخفیف . 
ہؤلا۔ انحرفون جری بنی وہین بعضہم مناظرۃ : فشرحت أن تفسیر المبادة 
الاطاعة خلا کیر و تحریف واضح ؛ فقال ما کل إطاعة تراد و [نا 
المراد الاطاعة ا اطلقذ یعنی آنہ إذا صدر الام فلا بجوز لامور المصبان 
آبدا ء و لا یسمم لہ آن ناش ف ال‌لیل : و لا أن یدی رأیا علالہ, 
ہذ ھی الاطاعة اللطلة المعباء؛ و هی المبادۃ ال لا ھوز إلا لرب المالمین ء 
فسألنہ ماذا تقولون فمن اطاع رسول اقہ بہذہ الصورۃ فقال [ہ کائر 
مشرك اذ اللہ . 

مرن ذا الذی لا ہدری أن شہادۃ أُن ممداً رسول اللہ تفتنی 
إطاعة الرسول بالاطلاق ؛ قال اللہ تعالی : +وھا کان للژمن ولا مؤمنة إذا 
قضی اللہ ورسولہ ما أن پکون لحم ا لحیرۃ من أمرم ٤ہ‏ فلا ورك 
لا ہؤننون خی بیکموكک فیا شجر ینم مم لا بحسدرا ف آضہم حرجا 
ما قضیت و بس لوا تلبعاً ء ہژلا۔ ا حرفون بغلوہم وتشدیدہم جملوا شرط 
الایمان کفراًء معاذ اللہ . 

کو 


تحریف واضح خطیر غفل عنہ الا کٹرون 

۴۔- سو یو رپی سی ۰ا ون 

الشطان قد ا, بس ان بعد فی بلاکم ھذاء واقد نقل بض مؤلاء مز 

اح إل اللیارة قرجم الم المذکورۃ بما معناء إن الشبطان فہم انہ لا 

بطبمہ أحد فی عرق ء نبدا لکل قاری۔ أن الرسول أعلن نہ لا پکون 

فی عرفق شی من المعاصی ‏ لان کل معصیة ناشثة من إطاعة الشسطان 

و الواقم یکذبہ ؛ فصار ذاك تکذیا للرسول و ھو الصادق الصدوق ء 

و نا آم لا ستطبع سل الاصبر علبہ :و ال ُلاصة ان تفسیر البادۃ 
بالاطاعة صار سیا لاکذیب الرسول ء مماذ اق . 


مم إن مژلاء انحرفین للمة الشہادۃ حرفوا الآبات الی ورد فہہا الام 
ہمبادۃ اللہ و اہی عن عبادة غیرہء مثلا : فسروا قولہ تعالی : لا تدوا إلا 
لقہ ؛ بقولمم أطبموا أحکام اللہ و لا تطیعوا أحکام غیرہ ء فنشأً منہ أن إطاعة 
أواس غیر اللہ شرک و ھذا آمى جدید لا عہد لین ہہ . 
ون آحذر ملا انحرفین ان بنطدق علیہم قولہ تعالل: ہ فبدل الذین ظلرا 
فولا غیر الذی فِل لم ء فقد آمروا بافراد اللہ بالمبادۃ أولا و قبل کل شی 
فدلوہ پافراد اللہ تعال بالحاکیة أولا و قبل کل شن 
0 بعد ما غیروا کلة التوحید و آیات التوحید ابتدعوا آم.] تخب 
لا عہد للسدین ٭ء و ذلك آنہم زعوا أن الصلان او الصوم و اکا و ا 
إنھا فرضت لندریب الناس علىی إقامة الحکومة الابة و إدارۃ شئونہا ء وما إلی 
ذلك ء فافول : إن ہذا خسران عظبم ء خسران الدنیا و الآخرۃ ء فالذی بمل 
و موم ونکاو سج مستہداً ما دکر لا یفوز ہشن منہ فی الدیا و لا ال 
ثواب الہ فی الآخرۃ ء و نا ال عمال بالات ء و إن مؤسس ھذا ارب لد 


۲ سئص‎ ١ 


الیمث الاسلامی المدد ۹ - اناد ۳ جادی اثاة ۱۹ء 
پان ھذا اللوضوع آعلن : |إِن ہذہ الحقیقة لم بذکرھا أحد من سقء پا أعظم 
غسارۃ قوم بداوا دین الہ رجاؤا با لاہعیقونہ فأصیحوا اعداہ اہم کامتحرین, 
آمال الہ الکرم للا و لم الثوفق ء و لا حول و لا قوۃ إلا اھ ۔ 
المداول الصحح : 

ولا شك أن آحمن و أوٹخ ما ورد فی یان البادۂ و اارل بالقدم 
ما لت عن الرسول ہل ؛ لان الرسول تلق من عند ربہ کا قال تال : مم 
إن علینا بانہ ء ند ثیت أنہ قال : الدعاء ہو المبادة ء و روی أنہ قال : الدعہ 
مخ المبادۃء فقول الفائل ہ اللہم اغنی ء او اللہم اغفرل ء أو ہ اللہم ادخلی 
ا نة و أعذی من انار أو اللہم اشفی و عاقی ء عادزء و کل آم بدا 
من الرجاء و ا خرف بالغیب و بحتوی علی الدعا. عبادة ء مثلا ششد الرحال إل 
یت اللہ ابتغاہ التقرب إإل اللہ عبادۃ لہ . کا أن شد الرحال إل مقار الارااء 
إنفلہ التقرب [إلیہم عبادة لم ء و قرامءة القرن ابتغاہ وجہ اللہ عبادۂ لہ ء و قراءۃ 
امرلد ابتغاء رضوان الولی عبادۃ للولی ؛ و تعظیم الکبة ابتغاہ وجہ اہ عبادۃ لق 
کا أن تعظیم الصلیب ابتغاہ وجے السیم عبادة لسم ؛ و سب کل ذلك أن 
الدعاء کامن فیہ و ہو الباعث علی العمل ؛ و بیہ صار العمل عبادة ء وإن عمل 
الرپاء کالصلاۃ لبراھا الناس لیست عبادۂ ١‏ و إطمام المساکین لثاہء الناس ایس 
بمبادۃ حلوہما من دھاء اللہ :و إن نکن الصلاۃ و إطمام المساکین علی ابتغا۔ 
رضوان أولاء اللہ الآاموات فہما عادہ للاٴرلاء ؛ فظہر ان لب الام الدعاء 
ما بیان معنی قول الرسول ہ الدعا۔ مخ البادة ء و اہ أعلم ؛ والد ققہ وصلی 
اللہ على نینا مد و آلہ و سم اجمین . 


و ا حد لل رب الصالین . 
ا ) 


دراسات و أصاث 





أعلام انحدئین و مؤلفاتمم فی السة 
۔۔) ۲)- 
تارف : الامام الشخ عبد الەزیز الحدث الدعلوی رح اللہ 


نقلہ من الفارسیة و احققہ : الاٗ۔تاذ عید اکرم قندری 
مدرس پدار العلوم لندوة الملاء 


روابات الموطاأ : 

الروا٭ الأول : 

ذہ الروایة اکٹرھا رواجاً و اشنہاراً و تداولا بین العاء ء وھی الئی تراد 
عند إطلاق الموطاً من دون تقبید ء و بقادر إلہا الذھن . أوا : 

بسم الہ الرحن الرحم 

وفوت الصلاۃ : 

مالك عن اہن شہاب ان عمر بن عبد العزیز أخر الصلاۃ یومأء فدخل علبہ 
عروۃ بن الزیرء فأخبر, ان المغبرۃ بن شعبة أخر الصلاۃ یوهاً وھو بالکوفہ فدخل 
علیہ أہو مسعود النصاری ء فقسال : ھا مسنا یا مغیرۃ ء ألپیں قد علت أن 
جبریل نزل فصل فصلی رسول الہ پ کی مم صلی فصلی رسول اللہ پا مم 
صلی فصلی رسول الہ چا ؛ مم صلی فصل رسول اقہ پک نم صلی فصلی رسول 
اللہ مم قال بہذا أمرت, فقال عمر بن عبد المزیز اعلم ما نحدث يہ یا عروۃ 
أو نے جبریل ہو الذی أقام لرسول اللہ لغ وقت الصلاہ : قال عروۃ : 
کذلك بشیر بن أی مسعود الانصاری بحدث عن آیہ: ولقد حدثتی عائشة زوج 


انی لیج أن ای ]ٗی کان یصلی العصر و الشمس فی حبرتا قبل ان ظبر: 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔ جادی الأدة ۰۹٦٢٥ہ‏ 


نسب بجی : 
ہو أبو مد بی بن بی بن کثئیر بن وسلاس ( بفتع الواو وسکون 
الین المہملة و بعد اللام لف و سین مہملة) ابن شملل ( بفتم الشین المجمة 
و سکون الم وقم اللام اللاولی ) ان عنقایا (بفتح ا میم و سکون النون عدھا 
پاف معقودة ء و بعد الف مثاۃ تحتة بمدھا أُلف؛ الصمودی و بقال الصادی 
نب إلی صاد وهی فرع من مصمودۃ ٠‏ 
إسلام آ,اہ و دخوظم إلی الاندلسں : 
اسلم جدہ منقایا علی بد ہزید بن عامر الائی ؛ فہٰذا ہر سب انام إل 
لے : وکثیر ہو الداخل إل اللاندلس ء وقیل بجی بن وسلاس قدم الندلس 
دز جش طارق بن زیاد )١(‏ ہ امم وسلاس أیعناً علی بزید بن عام الا ء 
رقیل هو أول من أسلم ھن آبالہ . 
سماع بھی و رحلنه لاطلب : 
سم من ماك بن اس اللوطاً غیر آبواب یق کتاب الاتکاف: ثك ل 


صماعہ بہا ؛ وھی باب خراج المتکف إإل المبد ؛ و باب قفا الاءتکاف وہاب 





() وھو طارق بن زباد من إِفْرَغة ٠‏ تح جزیرۃ الاہدلس و درخہا و إِه 
پنسب جبل طارق اإذی بعرفہ العامة بجبل الفتح و قك الجزرۃ الخحضراء 
ورحل مع سیدہ (موسی بن نصیر) بعد تح الائدلں إلی ااشام و انتطع 
شیرہ ؛ وکان حسن الکلام نظم ۳۰ جرز کے وحط طارق بل 
طارق اللسوب إلِ ہوم السبت مہ 
نم الطب ۰٢۳٢]|‏ 


اثنین ونمین (احد بن محمد القری۔ : 


ہی ) 


أھلام ا حم ثین و مؤلفانہم فی الة 

الکام وی الاعنکاف خدث پا عن زیاد بن عبد الرحن )١(‏ . 
سم الموطأً فی بلدہ من زیاد بن عبد الرمن قبل أن یشند الرحل إلی مالك, 

أاصل بی بن بی من البربر ء و آسلم جدہ . 
مع بجی لال نشأنہ من زیاد بن عبد الرحمن موطاً مالک ؛ مم رحل لی 

الشرق وھو ن مان وعشرین سنة: فسسع من مالك اموطا ء وکان لفاؤ 

مالك سنة تسم و سبمین ومأۃء التة ال مات فیہا مالك وحضر جازتہ (ہ). 
وسمع من ان وھب (۳) وھو من جلے اصحاب مالك موطأء و جامعہ ؛ 

و أدرك جع من أسحاب مالك ۔ 
وکانت لہ رحلتان من الاندلس سمع فی الو ی من مالك و عیبد اللہ بن 

وہب و اللیث بن سعد الصری و سفااِے بن عبنة (؛٤)‏ و نافع بن أی نم 

٠ )٥( القاریء‎ 

)١(‏ ان الفرضی : اریخ عاداء الائدلس ۲ ۶َءًَر( اق ذکر زباد بن 
عبد الرحن . 

(م) ابن فرحون : الدیاج المذھب ء وابن الفرضی : اریخ علساء الاندلس 
۲ ء القاضی عیاض : ترتٍب الدارك |١‏ ہ٣٠.‏ 

(۴) سیاق فکرہ . 

(ع) ہو سفیان بن عینة بن أبی عمران میمون ا لال . أبو مد الکوفی ‏ 
مم آنکی : ثنة حافظ فبہ [مام حجة, إلا اھ نغیر حفظہ بآخرہ؛ وکان 
رما دلس لکن عن الثقات ء من رژؤرس الطبقة ااثامة ء وکان آئت 
ناس فی عمرو بن دنار مات فی رجب سة مان و مین و ما 
ولہ إحدی و تسعون ستة ( ابن حجر : تقریب الہذیب ۴۱۲|۱). 

(() وھو نافع بن عبد الرحمن بن نی نم القاری۔ الد مول بی اٹ اصلہ یڑ 


السثد الاسلای العدد ۹ ۔ افاد ۴ س جادی الثأنة ۰۹٥۱٥ە‏ 


و اقصر فی الآخری علی ابن القاسم صاحب مالك و صاحب الدوة )١(‏ 
وب قفه )٢(‏ . 

استوفی فی الرحلة الو النقل و الروابۃ ء و فی الثایة الفقہ و الدرامة 
وماد جامعاً پین الروایٰة و الدرا [ل اؤندلس ار اہی لہ الراسة ہا رم) . 

فضل بھی ونوغ: 

وعادت قیا الاندلس بعد عیسی بن دینار )٤(‏ إلی رأبہء وعیسی بن دنار 
من جلة اصساب مالك ء ویحی و عیسی اقشر مذەب مالك (١(‏ وکان بھی 
پفضل بالعقل علی علمه ء وقال ان لباۃ (۹) : ہ فقبہ الاندلس عسی ن دنار 


سس سھم سس مس شی 

7 من أصبہان ٤‏ و قد یسب لے دہ صدوق ثبت ف الفراءة : من کار 
السابعة . مات سنة سع وستین ( ان حجر: تقریب التہذیب ۷۹۹|۲) . 

(0) سیأقی دکرہ . 

(۲) ان فرحورے : الدہاج المذھب ۳۰ء وان خلکارے : :وفات 
الاعِان 1| ١٤٤١‏ : 

(۴) ابن فرحون : الدباج المذھب ۳۰٣‏ ۔ 

() وھو عیسی بن دینار بن واقد الغاق : آصلہ من طلبطلة ء وسکن قرطةء 
بکی ۹ عد الہ رحل فسمع من ابن القاسم ؟ و انصرف إلی الؤانداس 
فکانت الفتیا تدور علیہ لا پتقدمہ بی وقتہ أحد, و کاوا پرون آنہ مجاب 
الدعوۃ ء توفی ستة انی عشرۃ و مأنین ( ابن فرحون : ارح علساہ 
الؤإاندلس ۱| ۳۴۱). 

٠۳٠٣ ان فرحون : الد یاج الملذمب‎ )٥١( 

)٦(‏ وعو مد بن عمر بن لاخ مولی آپی عثمان بن عبید اللہ بن عثمان ؛ من 
أہل فرطبةء کان [ماعاً فی الفقہ؛ مقدعاً علی أمل زمانہ ق حخظ الرأی 
و البصر االفتیا : ولم ہکن لہ عل بالحدیث : ولا محرفة بشی منہ ء مات 
٠ْ 7‏ عشرۃ وثلای مأۃ (ان الفرضنی: تاریخ علاء الاندلس 

(ا|ہ 





و عالمہا ان حبیب )١(‏ و عانلہا عی )٢(‏ . 
ٹاقیب مالک إیاہ بالماقل : 
وکان مالک پعجبہ مت بھی وعفلہ ء وحاہ الماقل (۳) . 
بروی أآنہ کان فی مجلس مالك مع جماعة من أسصحابہ. فقال قائل : قد حضر 
الفبل ؛ والفِل غرب فی بلاد العرب و لا سما قی ذلك الزمان ء و قد اتخر 
بعض العرب برؤیتہ للفیل و اعبرہ شیئاً مہمونا مبارکا ء قال أہو الشقمق : 
یا قوم إق رأیت الفبل بعد فارك الہ ف رؤغ الفبل 
رالتنے مہ شی عرہ فکدت اصنع شیئا فی السراویل 
لخرج أصحاب مالک کلہم لینظروا إلیہ ؛ وم بخرج بی ءفقال لہ مالك : مالك 
لا تخرج فراء لإانہ لا یکون بالاآنداس . فقال إِنھا جثت من بلدی لانظر إلِك 
و أنطم من عمددك وعلك : و لم أجی لّنظر إلی اافبل ء اجب بہ مالک وسماہ 
عافل أھل الانداس ٠ )٤(‏ 
)١(‏ وھو عجے۔ ا ماك بن حبیب بن سلممان ابن مرداس السلمی ء یکی آا 
مروان . کان بالیرۃ وسکن فرط تة : ر کان مشاورا مع بھی بن بی 
و سعید بن حسان ء و کان حافظاً للمقه على مذھب الدنین ء نیلا فی 
ولہ مؤافمات فی الفقہ و التواریح و ال‌داب کثبرۃ حسان : و لم یکن لہ 
علم بالحدیث ولا کان بعرف سجیحہ س سفقرمہ ء توفی سنة مان وثلائین 
و نا ( ان الفرضی اع ۲ 
(۲) ابن فرجورے : الدیاج ا مذھب ٣٣٥۳ء‏ و أحمد بن ممد القری۔ : نف 
الطبب ٢‏ |۹. 
(۳) ان فرحون : الد باج ا مذهب ٣٥٣۳ء‏ 
(و) ان خلکان : وفات الاعان ٦‏ ٤ء‏ وفج الطبب ٢‏ |۹. 





) "٢. 


الث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔- جادی الثاة ٥٠۰۹‏ 
لے۔-۔۔.0-.-0-.-..-۳٦<ح0-ت.ت....ت.‏ سے سے ...1 ۵22۵2۵ 2اا ا ا ا 


مکات لدی الامراء : 





وکان مع إمامنہ و دینہ معظماً عند الإامراء مکینا عفیفاً عن الولابات مانڑھاء 
جلت رتبتہ عن القضاء: فکان أعلی قدراً من القضاۃ عند ولاۃ الام مناك لزمدہ 
ی القضاء و امتاعہ لہ )١(‏ ۔ 
سب انقشار مذہب مالك فی الاندلس : 
قال ابن حزم الؤاہدلسی :)٢(‏ مدعبان 'نتشرا فی مبدأ أمرہما بالراسة والسلطان ‏ 
ملف أق حیفة (۴) فانہ سا وی قضاء القضاۃ و یوسف بعقرب صاحب أی 
حضفة (ع) کانت القضاۃ من لہ : فکان لا یو لی قطاء اللدان من أقصی ا مشرق 





۰٤٤١ |1 ان خلکان : وفات الآعبان‎ )١( 

(۲) ومر الامام الملامة الحائظ الفقہ ا نہد أبو محمد علی بن ا مد بن سمبد 
اِن حزم الفارسی الإاصلء اللاموی القرطی الظاھری صاحب اتصایف؛ 
ولد بقرطة سنة أربم وم زین و لاٹ مأہ ء و کان إلہ المتہی فی ااذکاہ 
و الحفظ وسمة الدائرۃ فی العلوم : وکان شافباً ‏ مم 'تقل إل القرل 
بالظاھر : وانی القول بالقساس ٠‏ و نمس بالعموم و البراءة الاصلےة ء 
ووکان صاحب فون ؛ فیہ دبن ونورع و 'زھد ور للصدق : وکان 
أوہ وزبرأً جلیلا عنشما , کیر الآن وکان لہ کتب عظیعةء و لاسما 
کتب ال حدیث و الفڈے , رلہ کتاب الاحکام فی أصول الإاحکام ء 
وکتاب الجل وشرحہ ار , و تاب الفصل فی الللل والحل ء توف 
سی سبم و مسین و آرہم مأہ ( الذمی : نذکرۂ الفاظ ۴| )١٥١‏ ۰ 

۲ سیاق ذکرہ. 

6) عو القاضی أو ہوسف الامام الملامة فقبہ المراقبین بعقوب بن ارام ا 

(َّ) 


أعلام المدثین و مؤلفانہم فی الة 

پل أقصی إفریقیة إلا اعصابہ و التمین إلہ و إل مذھبہ ء و مذھب مالك بن 

اس عندنا فی بلاد اللندلس ء فان بھی بن بحی کان مکینا عند السلطان ء مقول 

القول فی القضاۃ نکارے لا پیل قاض فی أقطار بلاد الاندلس إلا بشورنہ 

واختیارہ ولا پشیر إلا بأتصابہ ء و من کان علی مذعبہ )١(‏ . 

پھول کاتب ھذہ السطور: إن سبب انتشار مذھب مالك فی بلاد الاندلس 
والمغرب لدی عامة الؤرخین ان علاء ہذہ البلاد کانوا پرحلون إلی المجاز للحج 

و العمرةۃ ء وکانوا بعودون إل بلادم و قد شامدوا فضل مالك وعظلمتہ وستہ 

فی الم و ھبیدے و جلالنہ ؛ و کاوا بقصون علی الاس من صفانہ و أحولہ 

العظلبمة حتی نشأوا علی تعظلیم مالك وحبہ و اتباہ ؛ و أما قبل ذلك فقد کاوا 

علی مذھب الاأوزاعی )٢(‏ . 
وم بعط أحدمن أھل الەلم بالاندلس منذ دخلبا الاسلام من الحظوۃ وعظم 

ب٣‏ النصاری الکوفی صاحب آپی حنبفة رضی اللہ عنہقال الزقی : هو اع 
القوم للحدیثء قال بجی بن ممین : لیس فی اصحاب الرأی اکثر حدباً 
ولا آنیت من أی بوسف : مات سنة تین و نمائین وأ ( اانھی: 
تذکرۃ الحفاظ ۱| ۲۹۳). 

(() ان خلکان : وفیات العان 1 / ۰١٢٤١‏ 

(۲) وھو شبخ الاسلام أبو عمرو عبدالرحن بن عمرو بن محمد الدمشق الحافظ ؛ 
ولد سنے ممان و مسانین ال أو إحصاق اافزاری لو خیرت فلذہ الأمة 
لاخخترت ھا اللآوزاعی ء وکان بی اللْل صلاۃ وقرآنا و بکامآء وقد کان 
اللصور بعظم الاوزاعی وبصغی إلی وئظہ و بجلہ ؛ مات سنة سبع ومسین 
ومأہ ( الدھی : نذکرۃ الفاظ |١‏ ۱۷۸). 


ہہ 4)4 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جا ۳ س جادی الثایة ۹٤٢ھ‏ 
اقدر و جلالة ااذکر ما اعطبے بھی بن بھی )١(‏ و ذاك فضل اللہ بؤنہ من 
اناے ماك و التزامہ مذمه ٠‏ 





قال ابن ہشکوال )٢(‏ : کان بی بن بی بجاب الدعوۂ ء وکان قد أخیز 
نفسہ و ھیلثہ و مقعدہ عبِثذ مالك (م) . 

و کان بی بمذہب مالك لا بھارزہ مع ان تقلبد مذہب واحد لم یکن 
شالماً فی ذلك الزمان ؛ لا فی ا حاصة ولا فی المامة 

وکنبوا ان بھی بن عی النزم ؛ذھب مالك إلا فی أرہم سائل ء انم 
فِہا اللیث ؛ فکان لا پری القنوت فی الصح ولا ٹی غبرھا ء وخالف مالکا فی 
لاخذ بالوین مع الشامد فلم پر القضاہ ہہ ء وقعنی برأی امینین إذا لم یوجد من 
أہل الزوجین حکمان: ورأی کراہ الأذرض با بخرج منہا علی مذھب اللیث )٤(‏ 
ر آآکر رآ علبہ ہذہ ا خالفة الیسیرۃ کذاگ اد حبہم مالك و مذھمہ : 





۰ ۱٤١ | ۹ ان علکان : وفات الأعِان‎ )١( 

(۲) وھو خلف بن عبد ا ماك بن مسعود بن موسی بن بشکوال الانصاری 
من ہل قرعلبةء کنیتہ أبو القاسم صاحب التاریخ: و ال۔لم لہ فی حفظ 
أخمارھا و معرفة رجالا ء کان عنسم الروایة ؛ شدید العایة پہا عارفا 
وجوجہا حجة فیا پروبہ و پسندہ ‏ مقدماً علی أھل ونتہ ٹی ھذا ااشآن ء. 
آسند عن شہوحے نفأً و اربعمأۂ کتاب ما بین کیر و صغیر : توفی منة 
ممان و تسمین و خس مأہ ( ان فرحون : الدیاج المنعب )۱١١‏ ء 

(۴) ان خلکان : وفات الاآعبان ۰٠١١ |٦‏ 


۰٠۴۸ |۱ القاضی عیاض : ترتیب الدارك‎ )٤( 
) ہم٦‎ 


أءلام ا حدثین و مؤفانہم فی السنة 





وفا بھی بن بھی : 
توف فی رجب ستة أربع و ثلائین و مآتین ء و کان سنہ یوم توفی اثثین 
و مانین سن )١(‏ و تبرہ فی فرطة ستمق ٭ (۲) . 
زیاد بن عبد الرحمن 
وأعلم آنہ إذ روی بجی :سض الابواب من ا؛ؤطأ عن زیاد بن عبد الرحمن 
اُردنا ان ثبت نبذۃ من حانہ . 
نسب زیاد : 
ہو أبو عبد اللہ زیاد بن عبد الرمن بن زیاد اللخمی المعروف بشطون ؛ 
من ولد حاطب بن أپی بلتعة البدری صاحب رسول اللہ پچ ۱) 
رحلنہ إلی مالك و نشر مذعبہ فی الآندلس : 
و کان زباد أول من أدخل الآنداس مذھب مالك ؛ وکاات لہ رحلتان 
ٍل الامام مالك (ع) . 
ورعہ و زہدہ فی القضاء : ۱ 
کان واحد زمانہ زھداً ۲ ورعاً )٥(‏ أراد الإآمیر مشام رحم ال (1) 


)١١(‏ ان فرحون : الدیاج المذھب ۳٥٣‏ ۔ 

(۳) ابن خلکان : وفیات الإآعبان ۱٤١1‏ 

(۴) ابن الغرضی : تار علماء الأبداس ٥٤||‏ ء و القاضی عباض : ترب 
المدارك ||۳۹ : و ابن فرحون : الدیاج المذھب ۱۱۸ ء 

() ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۱۸ ۔ 

۱ .۱۱۸ نفس المصدر ص‎ )٥( 

() وھو ہشام بن عبد الرحمن الداخل: کان آبوہ پولیہ فی صباہ ویرٹھ ئل 


الممث الاسلای المدد ۹ ۔ ال ماد ۳ سے جمادی الثاة ۹٥ء‏ 


زیاد بن عبسد الرحمن علی القضاء غخرج عارباً بنفسہ ؛ فقال ہشام : لت الاس 
کزیاد ء حنی ا کنی ھی الرغمة فی الدیا ء و آمنہ فرجم (1) : 
آغار زیاد دع ا ملوك : 
ومن غراف آخبارہ آنہ حضر عند ہشام یوما تب فبہ عیل عاصة الہ 
اوصل إليہ کناباً کرمہ ٤‏ فا 7 م ید ثقال زاد : أصلم اللہ الإآمیر ء فان 
ماك بن انس حدثی فی خبر رفحہ إلل النی ہک إِن من کظلم شبظاً بقدر عل 
إفاذہ ؛ ولا اللہ آمنا و ملا ہوم القبامتة ء فسکن غضب الامیر ؛ و قال لہ 
احسنت ٤‏ اٹ مھالکا حدُك مہہ نام الامیر أن مك عن ید احشادم 
ر ضا عك .)٢(‏ 
و جامہ کتاب من بعض الملوك بعد مدۃ : ک5 تب فیہ ثم طبع الکتاں ء 
و فذھھ الرسول فقال زیاد : ادرون عم مال صاحب ھذا ؟ 7 عن کمی 
لاامرسك وکان مشام بذھب بسیرنہ مذھب عمر بن عد المزز و لا 
وصفہ زیاد بن عبد الرحمن لا لك بن أنس قال : لیت أن اللہ تمالى زن 
مو نا عثل ہنا و من ماےے آنہ جدد القاطرۃ ال بضرب با الئثل 
بقرطبة ؛ و من اسنہ (کمال ناء ا لجامع بقرطبة ‏ و آنہ أخرج الصدق 
لاخذ الرکاۃ علی الکتاب و السنة ء توفی سنة ثمائین ومأۃ بعد سبع سنین 
و تسعة أشہر من [مارنہ . وکان من أہل ا لیر و الصلاح کثبر الفزو 
و المباد و عمرہ آرہمون سنة و أربعة آشہرء ولد سنة ۲۹ء ( آحد 
ہیی 8 × و احد ان محمد القریہ ؛ 
)١(‏ ان الفرضی : تارخ علاہ " 
نفم الطیب ۲ . 
0) القاضی اض : تب اشارة ا(۸ 
‌ٔ(ە)( 


مبزان الاعمال ہوم القبامة ء من ذہب ہی أم من ورق : ةکتبت إلبہ : حدثا مالك 
عن ابن شہاب قال : قال رسول اللہ یگاج من حسن إسلام ارہ ترلہ ما لا 
یعلیه )١(‏ . 


وفاۃ زباد : 





و توفی سن آربم و مأتین السنة التی توف فیا الشاعی )٣(‏ . 
-٢‏ روامة عبد اللہ بن رەب 
أُول ھذہ الرواىة : 


خبرنا مالكے عن أن الزناد عںن الاعرج عن أں عربرة رطی اللہ عنهہ 
أن رسول اللہ پیج فال : أمرت أن أقائل ااناس نی بغولوا لا إلہ إلا الہ 
و إذا قالوا لا إلہ إلا اللہ عصموا می دمائہم و أموا ہم و أنفہم إلا بعتبا 
و حساہم عل اللہ 

و ھذا ا حدبث تفرد مہ ابن وہب لم بروہ غیرہ من أصحاب روایات 
الموطاً إلا ان القاسم ۔ 


سب عد اللہ ئن وب : 


ہو او شید حمد الله بن وھب بن مم الفہری مرلام ااصری )۳( 
مولدہ : 





کان مولدہ فی ذی القعدة سے مخس وعشرین و ما .۱٤(‏ 


. ۳٣٣| الفقاضی عیاض : نرتٌِب الدارك‎ )١( 

(۲) ان الفرضی : اریخ علماء الؤاندلس ١٥١(١‏ ۰ 

)۰۲( القاضی عاض : ترتیب اللمدارك ۰١‏ والذمی : نذکرۂ الحفاظ ۰۳۰٠٣١‏ 

)٤(‏ ان فرحون : الدہباج المذھب ۳١۱۳ء‏ و ان خلکان : وفات الااعیان 
۳/. 


.۔ہ۔ ہہ 


الم الاسلای العدد ۹۔ ا اد ۳ ہہ جمادی الثاة ۹ھ 
طللہ للعلم و رحلنہ : 
روی عن أرسأۃ عام ؛ ہم مالك و اللیث و ابن آئی ذئب و پونس بن 
بزہد )١(‏ و السفبانان )٢(‏ . 


ثقة ء إلا ان ئل روابنہ عن الزھری رما فلا وفی غیر الزمری خطاً 
من کبار السابعة ؛ مات سنتة تسع وا خسین (زان حجر: تقرب 
االہذیب )٣۸۷|٢‏ 
(م) أی سفبان بن عبینة و سفیان الثوری ؛ و قد م ذکر ان عریة ء وأما 
الثوری فہو سفبان بن سعید بن مسروق الامام شیخ الاسلام سید الحفاظ 
أو عہد اللہ الثوری تور مضر ؛ الکوفی الفقبہ : و تال شعبة و بی بن 
معین و جماعة : سفبان أمیر المؤمنین فی ا حدیث ہ و فال ان المارك : 
گنت عن آلف و مأذ شبخ ما فہم أفضل من سفیان ‏ وکان شبتة 
بقول سفبسان أحفظ می ٠‏ قال سفبان : ما استودعت قلی شا فط 
اتی ؛ قال رکع : کارے سفیان عرأ ء و قال القطان سفیسان فوق 
مالك فی کل شی : فال مالك نا کانت العراق محیش علینسا بالدراہم 
و الیاب ٌم صارت تحرش علیسا بسفبان الثوری . .لغ حدیث سفبان 
لان آما ولد سلة سع وآسەین ؛ وطلاب الم او ھو حدث ہ فان 
أباء کان من علاء الکو ء مات فی الصرۃ فی شبان سنسة إحدی 
و تسعین ر ما . رضی اللہ عنضے ( الذھی: تذکرۃ الحفاظ 
۸۷۱). 
)۹( 


أعلام الحدثین و مؤلفانہم فی الة 
و ان جرئح )١(‏ وآخرین وحفظ علی أہل الحباز ومصر حدی“ہیا (0) . 


روامة شبوخحہ عنھ : 

روی عنہ شیخہ اللیث و صرح با“مہ ء وقبل إن مالک روی عنہ من ابن 
میعة (۳) حدیث العربان )٤(‏ . 
فضلہ و مکانتہ فی اللم : 

کان حجة . ثقة حافظاً مجتہداً لا بقلد اأحداً تفقہ بمالك و اللیث (ہ) 

و أدرك من أصحاب ابن شہاب اکثر من عشرین رجلا ء وصحب عالکا 
عشرن سنة و قالوا م یکنب مالك بالفقے لحد إلا (لی ان وہب ؛ و کان 
پکتب لہ عبد اہ بن وہب نیہ مصر و إإلی آأی محمد الفتی ١‏ و لم یکن یفعل 
ھذا اغیرء )٦(‏ 

)١(‏ و ھو عبد املك بن عبد العزز بن جرب الإآموی مولامم المکی ؛ لہ 
یہ فاضل : وکان بدلس و پرسل . من السادسة : مات سنة خسین 

أو بعدھا ( ابن حجر : تقریب الہذیب || ٠ ) ٢٢٥‏ 

(۲) ان فرحون: الدریاج المذھب ۱۴۳۲ء وابن حجر: تہذیب اتہذیب ۰۷۷(1 
(۴) ہو عبد اللہ بن میعة ابن عقبة الحضری أبو عبدالرحمن الصری القاضی؛ 
صدوق : من السابعة ‏ خلط بعد احتراق کہ ؛ و روامة ابن ا مارك 

و ان وہب عنہ آعدل من غیرہما ؛ مات ستة أرہع وسمین ء ( ان 

حجر : تقریب الہذیب ا ٤٤؛ ٠)‏ 

(و) ان فرحون : الدہاج المذمب ۱۳١‏ 

۰۱۳۲١ وان فرحون الدیاج ا لملذهمب‎ . ۳۰٣ || ااذمی : تذکرۃ ال حفاظ‎ )٥( 

)٦(‏ القاضی عیاض : ترٹیب الدارك ٤٢٣٢ |١‏ : و ان فرحون : الدیاج 
اللاھب ۱۳١‏ . 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ اناد ۳ ۔ جادی الثایة ۹٥٥٥ھ‏ 


وما من احد إلا زجرہ مالك إلا ان وہب فانہ کان بعظمہ وعجه .)١(‏ 
کان فرید دہرہ ٹی الحفظ حرث ما اف حدیث وصاف ئُأہ ألف 
حدیث و عشرین ألف حدیث کذا ذکرہ اذھی )٢(‏ . 
و قال ابن عدی (م) لا أطلم لہ حدثا مکرا (م) . 
و زصحِر ان وھب-و ان ااقاسم عند ماك ء فقال : ان ودب عم 
یعنی ان ان القاسم برع فی الفقہ ورز رف و أما ان وب 
فقد کانت لہ مشارک5ہ ق سائر آبواں الم من النفسیر و السیر و الزھد والرقاق 
و الفنن و ا اقب و غیرھا. 
قال ان وس )٦(‏ : مم ان وھب بن ال _> ۲ الحدرث 





)١(‏ ان فرحون : الدیاج المذمب ۱٢١‏ ۔ 

ء۰٠٥۵‎ ) راجعت تذکرۃ الحفاظ الذمی و افیہ حدث از 0 حدبث‎ (٢ 
.۱٥٠١|٤ و یذکر الشطر الثای ؛ و لکن وجدتہ فی الکامل لان عدی‎ 

)۳( و هو الامام الحافظ الکیر 7 اد عمد اللہ بن عدی بن عبد اللہ بن 
مد ابن ارک ا حرجای و بعرف أبضأً بان القطان : صاحب کتاب 
الکامل فی ا مرح والتعدیل :کان أحد الاعلام زرة ماع زس 
و مأئین ء سثل الدار قطلی أن پصنف کتااً فی الضعفاہ : فقال : أُلیس 
عندك کتاب ان عدی ؛ قل ىل فال : ارات سس 
ال کان عدم انظر جەم‌ظا وجلالق مات سنة خمسین وستین وللاٹ 
ما ۱ ااذمی : تذکرۃ الحفاط ۲ ۹۲ ٠:‏ 

(0) ان حجر : پذب الہذب ہ4 ۰٦٣‏ 

. ۳۰۱[| والذمی : بذکرۃ الحفاظ‎ : ٦|۳ ان خلکان : وفات الاآعبان‎ )٥( 

)٥(‏ ہو احمد بن عبد اللہ بن پونس بن عبد اللہ بن فیس الکرف ای گال 


أعلام انحد ین و مؤلفانہم ٹی الة 





و العبادة .)١(‏ 
کان قد قسم دھرہ أثلاثاء ثلٹا فی ارباط و لٹا یعلم اناس ء و لشا 
فی اج (م) . 
قال أحد بن أخی ان ومب (۴) طلب عباد بن مد (ئ) ولیہ القضا., 
تب فدم عباد بعض دارنا فِلغ می فدعا علیہ بالەمی؛ فەمی بعد جمعة (ہ). 
خبرہ مع بەمض السامان : 
وقف علی حلقتہ ہوما سائلء فقال: یا با محمد الدرہم الذی أعطیتی بالژمس 
زائف فقال یا ھذا إنھا کانت بأیدینا عاری٘ة ء فغضب السائل وقال : صلی اہ علی 


سہیمہی۔ 





مو الیرہوعی رَة حاائظ: من کار الماشرةۃ مات سنة سٍخغ ودعشرن ؛ وھرو 


ان أرہم و تسمین ستے ( ابن حجر : تقریب الہذیب )۹/١‏ ء 

.۳٣٣ | النھی : نذکرۃ الحفاظ‎ (١) 

(۲) ان حجر : نہذہب الہدیب 1/؛۷. 

(۴) ہو آحمد بن عبد الرحمن بن وھب بن سلم الصری ہ پکنی با عداللہ ء 
صدوق ء تغیر بأخرۃ ء من ا ادیة عشرۃ مات سلة اربع وستین ( ان 
حجر : تقریب اتہذیب || ۱۹) ۔ 

() ہو عباد بن محمد بن حیان البلخی أہو نصر من موالی کندۃ ء وال من 
خحابا قنة الآمین ولمامون وکات إقامتہ ؟صر و ولہا للأمون سنة ٦۱۹ە‏ 
فأغام بالفسطاط ؛ و کتب الآمین إلی رریعة ابن قیس ال لحوفی بالولابۃ 
علی مصر و أن بحارب عاداً ء فشبت معارك بین الأامیرین و أنصارضا 
اتہت بالقِض علی عباد و (رسالہ إپی الاآمین فقللہ بغداد ( جال الدبن 
ہوسف الاتاکی : الجوم الزاھرة ٠. )٥٥١ |٢‏ 

. ۳۰٣۰ || الذھی کر الحفاظ‎ )٥( 


ا یہمہ ے 


المث الاسلای العدد ۹ ۔ ا ماد ٣۳‏ ۔ جادی الأایة ۰۹ید 


مد ھذا الزمان الڈذی کان بحدث بہ آنہ لابلی الصدقات إلا ٭تانقرن من ھذہ 
الام فقام رجل من أھل الدراق فلطم المسکین ام خر منہا لوجہہ : تجعل 
بصبح یا أبا مد یا إمام مسادین بفعل بی ہذا فی مجلمك : فقال ان وھب : 
ومن فعل ھذا ؟ قال المراقی أا أصلحك اللہ فعلنہ للحدیث اإزی حدثنسا أن 
ای ہلغ قال: ذ ھن می لحم مؤمن من منافق (بغتابو) حی اللہ لم من انار 

ود ات مصباحنا و ضیاؤنا ء یغتاہیك فی وجوھنا ؟ نقال لاحدنئم محدث , إن 
رسول ال لج قال : فی آخر الزمان بکون مساکین بقال غےم الغا 
لا بتوضأون لصلاد ول بغتسلون من جنسابة ء بخرج الناس من مساجدم 
و أعبادم پسألون اللہ من فضلہ ؛ و یخرجون ب۔ألون الاس برون حقوقہم علی 
لاس ء و لا برون للہ علہم حقاً )١(‏ . 


ورعہ و زقدہ“: 





دخسل ابن وہب جاما فسمع فارثا بیقر ( و إذ پتحاجون فی انار ) 
ففشی علیہ )٢(‏ . 

قال ان وھب جعلت علی نفسی کلا اغنبے اسانا صیام یوم ء فان عللى 
ججملت علیہا إذا اغتبت إسانا علل صدقة درہم ء ثقل عل ؛ ونزکت الغیة .)٣(‏ 


وفانسےے : 





و‌‌ لہ کناب معررف ھامع ان رھب فریە علہ کتاب الاموال مین 





)١(‏ القاضی عباض : ترتیب الدارك ۱| ٥۲۹‏ ؛ و ابن فرحون : الایاج 
اللذھب ۱۳۳ . 

.۳۰٣ || الذھی : تذکرة الحفاظ‎ )٢( 

٠ )٤١ |١ القاضی : ترتب الدارك‎ (۲) 


أعلام ا حدثین و ؤآفغانہم فی السة 

جامعہ؛ ەأٗخذہ شی کالنشیء مل إلی دارہ فلم بزل کذلک إلی أنقضی نحب(١).‏ 

مات یوم الواحد خس:بقین من شعبان سن سبع و تسمین ومأة وھو ان 
ٹین و سبمین سنة )٢(‏ ۔ 

ما جاہ نعبہ ابن ہرینة قال : نا لہ و [نا إلیہ راجعون ؛ أصیب السادون 
عامة و آصبت ٭ غامصة (۳) . 

رأی بعض الصالحین لة مات ابن وھب کأن مائدۂ اللم رفعت () . 

ملف ...سانه : 

و ألف تآلٍف کثیرةۃ جللة القدار عظبمة المفعة ؛ منہا سماعہ علی مالك 
لائون کناا و موطاء الکیر و موطاء ااصنیرء و جامعہ الکیر وکتاب 
للاھوال )٥(‏ و کناب تفسیر ا موطاً و کتاب ا ماك و کتاب الغازی و کناب 
القدر و غیرھا من الکتب (۹) ۔ 

تب 
کے و کے دی 
()) ابن خلکان : وفیات الاعیان ۳۷/۳ والذھی : نذکرۃ الحفاظ .۳۰٥|١‏ 
(۲( القاضی عیاض : ترتیب الدارك 1 ۲ و اہن خلکان :و یات 
الاعبان ۳| ۳۷. 
(۴) الذھی : تذکرۃ الحفاظ || ۳۰٣‏ . 
۔(و) القاضی عیاض : ترتیب الدارك || )٣٤‏ . 
)٥(‏ وہمعضہم بعنیغہا إلل الجامع ( القاضی عیاض : ترتیب الدارك ٠ )٤/۱‏ 
)٦(‏ القاضی عیاض : ترتیب الدارك ۱| ٢‏ و ان فرحون : الیاج 
ا لاهھب ۱۲۳. 


) یےد١‎ 


قواطع الاّدلۃ 
قی الرد علی من عول علی ال حساب ف الادلۃ 
سه٣‏ 


سثل الشخ العلامة ممد بن |[راہیم بن عبد اللطیف آل الشیخ مفتی الدلکہ 
المرییة السعودی و ریس القضاۃ و الشثوون الد ہفِة فی زمانہ عن قضاء صبام 
ہوم ا معة الموافی غرۃ شوال ء و دکر السائل أن بعض الناس قال بجب نطاؤہ 
لان ا لال لم پر لِلة السبت ء فاجاب رح ے الہ تعالی ٠‏ لا بحب قضاء ذاك 
الیوم ء بل و لا بجوز لان قد لبت رونا شرعاً اہ ہوم المد و ذلك بشہادۃ 
رجلین عدلین عند قاض من قضاۃ المسلین . وعمل اناس بذاك فی جمبع أنطار 
المل و غیرہا : و قد ثبت عن النی پاچ ما أخرجے أبو داؤد و الٹرمذی 
عن آپی عریرۃ رضی اللہ عدے آنہ قال ( ااصوم یوم تصومون و الفطر یوم 
نفطرون و ای یوم تضحون ) . ۱ 

و أما ما زمے بعض الناس من صغر ا لال و کون مم پیر لے السبت 
فقد قال الامام النووی فی شرح سحبح سل ( ہاب یسان آنہ لا اعار بکر 
املال و صفرہ و أن الہ آمدہ لرؤۃ فان غم فلیکمل ثلاثین ١)‏ و قال أو 
وائل شقیق بن سلة آنااکتاب عمر بن الحطاب ( إن الاملة بسنہا آکر من 
بعض فاذا رأینم ا ملال نہاراً فلا تفطروا حتی شہد رجلان مسلمان أنہما رأیاہ 
باللامس' ) و ثت عن انی پل آنہ قال ( صوموا ارؤتے و انطروا رؤن 

(۵ا 


قواطم الادلة فی الرد علین عول علی الساب فی الامة 
وآننکوا ما فان غم علِکم فاکلوا لاثین فان شبد شاعدان فصوموا وأظروا ) 
وی می ھسذا جا أحادث تبین آنہ لا اعتبار الحساب و لا لضف مازل 
القمر و لا الکبر الڑاھاذ و صفرھا و إمما الاعتبار الشرعی بالرؤیۃ الشرعِة . 

و إذا غرف مذا فلوم أن الٹاس سامرا رمضان لیا ایس بد ثُوت 
الرؤیخ شرعاً بشہادۃ رجلین لین ؛ و ا صاموا تحة و عشرین بوما و ڑت 
رؤیة ھلال شوال شرعاً لِلة المعة بشہادۃ رجلین عدلین لزم !ناس الفطر بہذاء 
فن تھاوز ما ثبت شرعاً فہو عاص آئم ء آأوصاحب شکوک ووساس ء وکلاما 
قد جانب الصواب : و اقہ الموفق بہسدی من بشاہء إلل صراط مستقی ء اتھی 
جواب الشیخ سد بن [إواہیم رحمہ اقہ تسالیل و فپہ رد قوی عل صاحب 
الال الباطل . 

و أما ما نقلہ صاحب القال الباطل عن السبکی أنہ قال لا متقد القاضی 
آ بمجرد تہادة الشامدین ونزکنهھا پثبت ا لال ء و لا بتقد أن الشرع أطل 
ما خوله الحساب مطلقاً ظم بأت ذلك . 

سموابہ أن یقال ہذا کلام باطل مردود بالتےة الثابة عن النی کل من 
فولہ وضلہ ؛ فَأَما ام آل9اول منہ فی مردودۃ بما تقدم فی حدیف عبد الرحن 
ان زید بن ا حطاب أن رسول اقہ کیچ قال ( فان شہ_د شاعدان فصوموا 
و أفطروا ) و فی روایة ( فان شہد ذوا عدل فصوموا و أفطروا و آننکوا ) 
و مردودة أبعنأً با تقدم من حدیث الحسین بن الحارث المدل أن أمیر مہ 
خطب تم قال عبد إلبنا رسول الہ پگ أنننسك للرؤیۃ فان لم نرہ وشہد شامدا 
عسدل نکنا شہادنہماا: و فی ا لحدیث آأن عیبد اللہ بن عمر ری اہ عہما 
صدق أمیر مکہ و قال بذلك آمرنا رسول اقہ کچ جج ء و مردودۃ أَجعناً :ا تقدم 


ریپ ؛) 


العث الاسلای المدد ۹ ۔ انملد ۳۳ ۔ جادی الثالیة ۹٠۱ہ‏ 





فی حدیث ربعی بن حراش عن رجل من اصحاب انی کیچ ال اخناف الناس 
فی آخر ہوم من رمضان فقدم أعرایان نشہدا عند الس کیچ باقہ لاملا املال 
اس عشبة فا رسول اہ کچ الاس أن بفطروا ء و فی روایة و أن یغدوا 
مصلاہم : و رواہ ربھی بن حراش ابا عن بعض امصاب النی پک قال 
امم الناس صیاماً لنیام ثلائین فف أعرایان نشہدا أنہما أملا افلال بلس 
فا رسول اللہ پچ الساس فأظروا ء و رواء ربعی أعنأً من حدث أبی 
مسعود رضی اللہ علہ تحوہ . 

و مردودۃ أجنا با رواہ أو بر بن انس بن مالك عن عمومنے من 
اصار من أسحاب رسول اللہ یک فالوا غم علنا ہلال شوال فأُمحا صباعاً 
فا رکب من آخر انار فشہدوا عند رسول اللہ تل اہم رأوا ا ملال بالامس 
ہأمرم رسول اہ ہچیچ ان بفطروا من یومہم و أن خرجوا لمبدمم من القد ‏ 
و قد تقدم ھذا الحدث و قول ا حطاق ان الصیر إلیہ واجب ٠.‏ 

:. آیا الا الثایة فہی مردودۃ با تقدم فی الحدبث الاول عن عبد اق 
و او فا 00ط 
اح الثیر مکذا و مکذا و مکنا ) و عقد الاہام د اثاثة ( وائبر ھکذا 
و یکذا و مکنا ) بی تام ثلائین ء و قد تقدم کلام الملاء عل ھذا اخدیك 
فی الفائدۃ الثالثة من فوالد امادری فبراجع قب أبلغ دد علی الہ د عل 
من فلدہ رو قال بفولہ ٠‏ 

و فِل الام نال أمح 
نصب دے قغالفة ا۷مادرث الثانة عن 
ان جن مدات ازسول کچ و اباع تج سیل 


ال ان لا پتکلف ما لا م لب انل 
انی کک ان مذا آس غطر جداً 
الورین وند توعد اق تعال 


)(۳( 


قواطع الأدلة ٹی.الرد علی من عول علی الساب ف الآملق:. 

من فنل ذلك بأئمد الوعید فقال تعالی ( ر من یشاقق ۔الرسول من بعد ما ین 
لہ افندی و یقبع غیر سبیل المؤمنین نولہ ما نولی و نصلہ جہنم وساءت مصیرا ) 
و قال تعالی ( فلیحذر الذین بخالفون عن آمرء ان تصیہم ناتة آر یصیہم 
عذاب الم ) قال الامام أآحمد رہ اللہ تعالی أ تدرن ما الفتة ء الفتنة الشركد 
للہ إذا رد بعض قولہ أن بقع فی قلبہ شی من الزیغ فیہلك مم جعل پتلو ھذہ 
الو بے ( فلا و ربكگ لا یؤمنون خی بحکموک فما شر ینہم مم لا مصدوا فی 
اہم حرجاً ما قحضبت و یسلموا تسلیعاً ) . 

و ھذا آخر ما تیسر برادہ و ال مد لہ رب العالمین ؛ وصلی اقہ وسلم عل 
بینا مد و علی آلہ و أصمابہ و من تبھہم باحسان إإلی یوم الدیں :او قد کان 
الفراغم من کتابٰة ھذہ الْْسفۃ فی یوم الثلائاء الموافق للثاث و العشرین من شہر 
شوال سنة ۸٤٥۱ھ‏ على ید کانہا الفقیر إلی اقہ تعالی مود بن عبد اللہ بن مود 
التوبیجری غفر الہ لہ و لو الدبہ و للؤمنین و الؤمنات و الحسد ال ااذی نعمنہ 
:52 الصالحات . 


کچ پچ اچ اچچ ہے 





)(٭)( 


مور مہمة ادراسة مسألة رؤیة الّھۃ 


فضیلۂ الشیخ عمد برمان الدین السنمل 
دیس قسم التفضیر و آمن مجلس اادراسات اثریِة 
جامعة ندو ة المداء لہو 


اق ہذا البحث القیم فی الندوۃ المالٰة لللقوم 
الاسلامی العالمی ال عقدت فی مدینة ینانك مالزیا فی 
الفترة ما بین ٠-۸‏ یوہو ۱۹۸۸م الوافق ٢٢۔-ی‏ 
شوال ۸٤٥٤ھ‏ و ذاك علی دعوۃ من الدکنور إلِ اس 
أستاذ العلوم الفلکة فی جامعة العلم بمالبزیاء و قد حضر 
آلندوۃ نو ۰| مندوہا من |۲٢‏ من بلدان السا م ؛ نشرہ 
نظراً إلی قیمتہ العلیة و تععیماً الفائدۃ ] اتحربر 


الحد ھ رب المامین و لصلاۃ و السلام علی رسولہ الامین ممد و آلہ 
وسحبہ أجمین : .- لا شكے أن لقدم العلم دوراً کیراً فی توفر أسباب الراحة 
للحیاہ الشر و لکن ہناك مسائل کثیرۃ شأھا تقدم العلم و الکنولوجیا رما 
تسبب لت واضطرلاً تکربا إذالم بەن بالاعداد الطلوب لمواجپا ندرا علی 
سیل المثال ۔- وسائل الاءلام الاطورۃ او قسام امراصد الفلکرے و ما پصدر 
عہا من أخبار و توات ان عذم ا4ا تحمل جوانب سلیة تتعلق اتا 
لثرمبة الاضاۃ إِل ما فی من منائع کثرۃء ثلاث یلم خر ری افلال 

(۸) 


أمرر مہمة ادراسة سأاے رو الام 
فی بلد عن طریق الافاعة نحدث ہناك فوضی و تشأ تساؤلات فی عقول عامة 
لادین ء و مُکذا الام فی أن ا9غار الصادرۂ عن الراصد الفلکیة ف 
کثیر من الاحبان . 

و من الوم أن قحضتےة رؤبة الال ء لیست مجرد قضیة علبة فک 
لل۔دین , بل ا لحقیقة أن تعلق آحکام شرعیة متمددۃ بہا جعلہا سألة دنة 
شرعیة ؛ فن المفروض الرجوع إل الشریعة وحدھا فی کل ما یتعلق بِسألة رؤیۃ 
الملال , ثأنہا ‏ ذلك کشأن سائر اللاحکام اتعبدیق کالصلاۃ و الصوم . 

فا ھی أحکام الشریعة الاسلامبّة فی ھذہ الاآألد ؟ الجراب عل ذلك 
بحلوللی ہنا ان ائتعلف فقرات ما کتتہ فی ھذا اللوضوع قبل سنة عشر فاماً . 

د للہ نا لا یخنی علی من لہ لام بااشرینة الاسلامیة أن الاسلام :امس 
باختبار الاآسالیب الفطر و الماەج الطیيیمة فی الإامور کلہا ؛ و ھذا ا لا بد 
منہ لکل دین بشمل الاس کافة وذلك للانہ لیس من اللازم توافر علاہ القوائد 
ال باضة الدفیقة و آدواتپا و اجہرتہا فی کل مکان و زمان ‏ فلو کان مدار 
اللحکام الشرعیة علی تلك ال صول العلبة و الآادوات الفنتےة لمجز کثیر من 
الناس بل اکٹرہم عن العمل ہما بل بقیت کثیر من الاحکام غیر صالحة العمل 
لل اکتشاف الآلات ؛ و ما امکن العمل ہا مثات من ال۔این و إذلك فقد 
روعی فی الشریمة الاسلامیة الی بستوی فہا الآاسود و الإاحر و الحاضر و الباد 
أن پکون کل أم من أوامرھا منسجماً مع استمداد الناس الفطری الصام ء 
و آرششد فی کل عمل إلی طریفة میسرة لإاس کا ححی لا ایکون هناك تکلیف 
ما لا بطاق ‏ و لاجل ذلك ری آن الحکام التماقےة بأرقات مخصومة 
کالصلاۃ ۔ جمل ھھا طلوع الشمس و غرویا و استواھا و انحنادھا معباراً کا 


ٰٗ گے‎ ٦ 


اللٹ الاسلای العدد ۹ ۔ ا جلد ۴٣‏ ۔۔ جادی الثایة ۰۹١ەہ‏ 





أن اللاحکام التعلقة پلاشہر نیت علی رؤیة الملال بمین البصر ء لا علی وجود 
الملال فی الإافی ء و ذلك لان الشمس و القمر مناران ہمم ضباؤھما المالم کہ ؛ 
کا ال تعالی : ہ ہوالذی جعل الشدمس ضا والغمر نوراً و قدرہ منازل لتعدوا 
عدد الین و الحساب ء ما خلق اہ ذلكے إلا بالحق ء ( سورۃ پوس ہ) 
و لاجل ذلك نری أن السنة البویة أرشدت .- بوضوح ‏ إلی الطریة السہلة 
الفطرة الذ-جمة مع مدی الاسلام المام فی الصوم و الاّفطار ء و الی تخاس 
الاحتراس من التحام إل الاجہرۃ الفنیة و قواعد علم الحساب لالات رؤة 
الملال؛ فائثت ے ۔ گن ے آنھ قال : صوموا رؤنہ و أفطروا ارؤنء 
ان أغی علمٌ فاندروا لہ ثلائین )١(‏ ہنی آنہ لس من الطلوب الاسشاڈ 
الاجبزۂ الفلکِة و القواعد الریاضر کا أنہ لیس من الطلوب محمل الشقة 
و تکلف رؤۃ الملال , بل للطلوب أن ہصوم السمون إذا رڑی ا ملال ہالمین 
لردۃ فی الوم التاسع و المشرین من شہر شمان و بغطروا إذا ری ا ملال 
اہوم اتاسع و المشرین من شہر رمغان ؛ واأتا [ذا لم پر ا ملال ۔۔ بالەین 
ا لجردۃ ‏ فلکملوا الیدۂ ثُلائین ٠‏ 

و ا جدبر بالاتا نا ہو أن الرسول پگ بی دخول اشبر علی رد 
الملال ( ہالمین اجردۃ ) ل۷ عی وجودہ فی الائق ولا علی الامکان المقل 
رو., جن ذہ پچ ۔ ان انی ملع - یل ال وی و ای 
الافق و لکن ول دون رڈتہ یائل ؛ کالشمامة أو القار ٤‏ و بتعین ھنا 
انی من غیر شك (ذا أرنا نی لفظ الحدث ما أخرجہ أبو داؤد الٹرمذی فی 


ا دی اإذی آخرجے أو داؤد ان رسول ا اک قال ہ لا رنصرموا حی 


(١ا)‏ ١ح‏ الخاری ج١‏ ص ۲٥٢‏ والصحبح مسلم ج١‏ ص (۳٣۷‏ طبع ا مند) 
)۷( 





تروہ مم صوٰموا حتی تروہ؛ فان حال :حونہ الضمامة فأمھوا العدۃ ثلائین ء وی 
الحدیث الذی أخرجے الترمذی ورد لفظ ہ صوموا ارؤیتہ وأفاروا ارؤت پان 
حال دونہ غیایة فا کلوا ثلائین یوما (١)ء‏ 

و لا شك أن ہذہ النصوص ا أثورۃ عن النی کیج ضریحة اف الدلالۃ 
علی أن ال لال إذاکان موجوداً فی الافق تو لکن لم بید و لم پر بالمین امجردہ 
بسبب حائل کالضمامة و نحوھا فان الشریعتة اص ۔_ فی ھذہ ال الة ۔۔. باکال 
ثلاثین یوما و یمم من ہذا بصراحة أن دخول الشہر و خروجہ ہبی شرعاً عل 
رؤی ا ملال لا علی مجرد وجودہ فی اللافقء أو علی إمکان رؤیتہ ء کا یلم من 
لا بھوز بناہ الإاحکام الشرعیة علی ا ملال الثابت بالطریقة الحسایة أو بالاجبزۃ 
الفّية فقط ؛ و ذلك لان الاجوزہ الفنية و الطریقة الحسایة إن دات علی شی 
فانما ندل علی إمکان الریة ‏ لا علی وقوعہا ت و ہو الام الذی عبر عدے 
فقہاؤنا ہ۔ ہ تولید ا ملال ء و ہ ولادۃ القمر ء : ومبر عنہ الیوم عند أھل الطم 
بافلال الجدید ( جمم۷( ٠ ) ×٠۷‏ 

ر لاہناح ذلك نقول : إن القمر یصل قی حرکنہ الفلکة إل نقطة 
بای فہا الشمس نہائیا و تستخرق ہذہ ا حالة دقیقنین آو ثلاثا ء تم بنفصل 
القمر علہا وتطول المسافة ینہما تدریباً وعندٴذ بیدو القمرء غیر أنہ لا ری فی 





و السان لی داؤدج ١‏ ص ۴۱۸ ( طبع تافور) رھن نات 
۔ ابعأً ۔ أن تعبین أول رمضان آو یوم العید - أو أی شبہر من 
ااشہور القمرة ۔- بالساب الساق لا عح و لا بر عند الشرع 
الاسلامی فلا یکن ۔- شرعاً سے دخول رمضان أو اتماؤہ علی آساس: 
التعین السابق . ۱ 23۵" 


اہمثٹ الاسلای العدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ جادی الثایة ۹٠٠۱ء‏ 
منذ ہدوہ إلل کون 0 الین اجردۃ : تعلق ٭ ۹م الشرعة 0 ). 

و لاجل ذلك چد جہور علانا یتققون عل آنہ لا بلتفت لائبات رؤیۃ 
الملال إلی ال9اجہرۃ الفنة والقواعد الحسابیة ء بل العبرة فی ذلك بالرؤۃ الصررة 
نقط ء قال الملامة الکیر ان عابدین اشای رح اق ۔ 

ہ صرح بہ علماؤنا من عدم الاعتماد علی قول أھل الجوم فی دخول 
رمضان لان ذاك می عل آآے وجوب الصوم معلق برؤیۃة ا لال لمدث 
ہ صوموا لرڈیتہ ء و تولبد الملال لیس ما علی الرؤی٭ بل علی قواعد فلکة 
و ھی و [ن کات حصحیحة ق نفسہا لکن [إذاکانت ولادتہ فی لِلة کذا فقد بری 
ہا افلال وقد لا بری, والشارع علق الوجوب عل الرؤبة لا علی الولادۃ )١(‏ 
ورفی موضع آخر حکی ابن عاہدین الاجماع علی ذلك فقال ء لا بعتبر نوم 
( قول آاؤقنین ) بالاجماع )٢(‏ . 

و قال الحافظ ان حجر اسقلایق ( شارح البخاری ؛ فی صدد ھناء 
و لھا بالغم فی البیان ء ابطل الرجوع إلی ما علبہ الحساب و الجمون (۲) . 

و الحقیقة أن الدراسات العدیة ا لحدللة قد ألُنت سلامة موقف الشریعة 
الاسلامیة و دقة فہم علاہ اللسدین و فقمتہم ؛ إفرا - علی سیل الال - ما 
الہ ناب مدبر قسم الفیزیا والفالکیات بالمہد الفلکی بالندن للراصد الفلکیة فی 
الد علی رسالة وجہہا إلبہ اجث مسلم : 

)١(‏ رد ا حتار لان عاہدین ٢۸۹|:‏ ط دیوند افند ۔ 
(۲) أیعناً ۷(۲ . 
(۵) نقلا من الرقا: و ( اللكبة الامدادبۃ مان ). 





آ(۷۳) 


أمور مبمة لدراسة مسألة رؤیة الاملة 
ہ ما ما یتعلق بسژالك فما إذاکان علماء الفلکیات و امراصد قد استطاعرا 
أن بعنعوا قاعدة بیکن پہا الو بالقین بتمین الب النی ری فیہا اطلال فانی 

متاصف فی القول بأن ا مواب علی ھذا السؤال لیس إلا سلیىا ء و قال : 

و الحقیقة آنہ لیس من المیکن تحدید قاعدۃ ارؤی ا لال ,: و اعتقدہ متأسفاً آنہ 

لا توجد طریقة علیة تنوافر فِہا شروط الاسلام المفروضتة فی ھذہ السالۃ 

(فی رؤۃ الال الوافية ) . 

و جاء فی الولِقة الفلكة الصادرۃ من مجلس الدراسات العلىة بامرصد 
المعروف بہ۔ ہ غرین ویش ء لا یکن النفُؤ بموععد رؤی ا ہلال فی کل شبر: 
و ذلك ہسبب فقدان ا مشاہدات ا موثوقة من کل الوجوہ و النی بیھکن استماها 
تعبین الشروط الکافیتے لرؤی ا لال إلی أن قال : من الواضم أن أی تو 
غیر یقیی ۰ . 

و لسنا فی تشك من أن کل ذہ التصریحات تنزیدنا إماا بقول انی پگ 

ہ إنا أمة أمية لا تکتب ولا تحسب ہء الشہر ھکذا و ھکذا مرة ناو عشرن 

و سرۃ ثلاثین )١(‏ . 

)١(‏ محیح الخاری ج ١‏ ص ہ٥‏ و الصحح لسلم ج ١‏ ص ۳:۷٣‏ ء وئال 
اِن حجر قی شرح ھسسذا ال حدیث امراد ھنا حساب الجوم و تسیرھا 
فلق ا حم بالصوم و غیرہ بالرؤذ لرفعم ا حرج علہم فی معاناۃ حساب 
النسیر و استمر الحکم فی الصوم ء لو حدث بعدہم من بعرف ذلك ؛ 
ہل ظاہر السیاق پشعر بنی الحمم بالحساب وبوضہ قولہ فی ال حدیث : فان 
غم علِکم فا کلوا المدۃ ثلائینء وم بقل فاسالوا أمل الحساب( فتح الباری 
۷|٤‏ الْكتَة السلفیة ) ٠‏ 


ظا متے ہر 


المث الاسلای المدد ۹۔ ا جلد ۳٣۳‏ ۔ جادی اللایة ۰۹٥۱م‏ 


و من ا اسب ہنا أن رد علی سؤال ریما پنشاً ق پبض المقول و عو 
أن الاجپزۃ والقواعد بؤخذ با اتحدید دخول أوقات الصلا والصوم وخروج‌ا 
فم یؤخذ بنا فی رؤی الال ؟ 

والچواب علی مذا السوال أن هناك فرقا بین أوقات الصلاۃ وشہر رمضان؛ 
اوقات الصلاۃ إِا می ظرف لا ء آما شہر رمضان فہو میار لصوم ؛ و سی 
ذلك أن أوقات ااصلاۃ سپا و تزید فیق وقت زائد إذا صلی الانسسان علی 
الطریقتة ا لمسنون٭ فی ونتہا ء فھن الممکن دائاً الاحتراز عن الحطاً اِذی حدت 
ہہب تعبین وقت الصلاۃ ء بالطریقة الحسایة ہأن یؤخر آداہ الصلاۃ فلِلا عن 
أول وقتہا الممین بالحساب . أما شہر رمعضان فلا یکن أن یقسدم علبہ الصرم 
أو ہؤخر عنہ یوما 49 پسلزم ترك فریضة آو نان حرام او من تم فلا ہصح 
اس أوقات الصلاۃ علی دخول رمضان و خروے . 

و علاوۃ علی ذلك فان مدار دخول شبر رمضان المبارك شرعاً علی رؤیۃة 
لملال : و ھی ام عملى خالص و لیس فنکراً : و ذلك لان الفواعد الریاضة 
أ الادوات الفلکیة لا پتجاوز دلاانہا مکان الرؤیۃ أما وفوع الریة عملا وعدم 
وقوعہا فہٰذا مما لا بی فی نطاق ما ندل علبہ الّادوات و القواعد ء وھذا الام 
ند ثت تصریحات خبراء مذا الم وفد سق دکرہ ؛ أما أوقات ااصلاۃ والصوم 
فانہا تقوم علی حالات الشمس و ٴأئیرانہا وہی نظہر فی کل سنة علی مواعیدھا 
احدودۃ پشکل ثابت بقبنی , و لا بحدث فہا أی تخیر و اذلك پکنی فہا نجارب 
سنة واحدۃ ۔ لضط مواعید الصلاۃ ۔۔ للعمر کہ . 

مکاة المقل ق الاسلام . 
وایراآبد انآ تر ال ال اریم جناء وع الہ س لوم 
کون الشریمة الاسلامة مطابقة الفطر: الاصلة و المقل السلیم ان لا یکون فہا 


ام ) 


أمور مہمة لدراسة مسألة روڈ الاماة 
حم یصطدم معبا؛ وقد محث ھذا الملوضوع کار علماء الاسلام نقد عقد الشاطی 
فی کتابہ ہ الموافقات ء عزواناً (کل معی لا یستقیم مع الاصول الشرعیِة أو القراعد 
المقَلیة لا بعتمد علیہ )١(‏ و بنا علی ذاك فلعلہ لا نتمدی الصواب إذا لا ! نہ 
لا بجوز إفبات رؤی ا لال فی البوم الذی علم و بت ہدامتة و یقیاً آنہ لا 
بھکن ڑے رؤھ ا لال إطلاقا ء و سباأتی تفصیل لمسسذا الاجمال فیا بیدے 
إن غاء اللہ . 

و ا مدیر بالانباء ہنا ہو أن ناك فرناً بین أن یکون أمص فوق مستوی 
بعض الناس وبین أن بکون ذلك الام بتصادم مع العقل؛ کیا أنہ بحب ملاحظة 
أن ا رم بأن أمراً یتصادم مع العقل الصریح و آنہ مردود بدا آمر دفیق 
جداء و لا بجوز لعامة الِاس _- و لاسما المقلانین منہم -- أن پتسارعوا 
إپلل المقول فی ذلك ولا بجوز أن بوخذ ہنہم رأی فی ھذا الموضوع وإلا پان 
أغلب الاحکام الشرعیة سقتعرض منہم لہذا الرأی بل لتحریف والبدیل ؛ واذلك 
فن الضروری إذا - ألا پتحاع فی ذلك إلا إلی جماعة أھل الم و البصیرۃ 
الدین جے اہ فہم مع الم الرایخ التفقہ و المقل السلیم او عناھ اف 
و المسثولیة أمامہ . 

[ہ من العروف أآن الستحیل عقلا و عادة لاتقبل فہ روایة ثفة 
و لا شہادتہ و خبرہء بل برد ذلك ا حبر و الشہادۃ إذا ثبت أنہما مسقحیلان 
و متصادمان مع المقل والہدامة ء قد اتفق علاہ أصول الحدیث ۔ سلفا وخاً۔ 
علی ھذا البدا : ال الحافظ ابن حجر المسقلای رحمہ اہ فی شرح ہ نضتة 
الفکر : من القرائن ای بدرک بہا الوضع (فی ا حدہے الشرف ) ما پؤخذ 
من حال الراوی ٠.٠٠.‏ و منھا ما بؤخذ من حال الروی کأن پکون ماناً 
(ٴ) فہرس ہ الوافقات ‏ || د ( طہ. دار ا لعرھ ء یروت ۔ لبنان ) ٠‏ 


اللمٹ الاسلای المدد ۹۔ ا ماد ۳ - جمادی الثارة ۹ھ( 


انص القرآن آر اسنہ التوائرۃ و الاجاع القطمی آو مریم المقل ۰ ( ےثٹ 
الحدیث الموضوع ) . 

فی ضوہ ھذا ادا مکن ا جزم بأنہ مذا شہد ثنة برؤیۃ الملال فی الیوم 
ااذی تستحیل فے لدی الم والعقل الرة ردت شہادہ و بؤخذ ہا "ما إٰذا 
کان الشامد غیر معروف باثقاقة فرد شہادنہ آوی ۔ 

و لابجساح ذلك نقول با ثبت ‏ یقیا وقطباً ۔ فی اصول امن 
الاستقراء و الشاہدات الفلکیة أن القمر ینتھی فی آخر کل شبر إلل مرحلة 
بحاذی فہا الشمس : و عندہذ لا نمکن رؤتہ إلا بعد می سبع عشرۃ )١۷(‏ 
ساعة علی الإاقل ؛ لایکاد مختلف فی ذالك علاء ھذا الفن ء ومن مم فان کل 
من یدعی آنھ رأی ا ملال ( بالمین اجردة ) قبل مبلادہ ؛ أو بعدہ لکن بل 
مضی ۱۷ ساعة علی مبلادہ فانہ یدعی أمرأ بستحیل عند ال‌لم والعقل واذلك فان 
دعواہ ترد لکونہ مناقا ما بت بالہدامة ١‏ و بژیدہ ما قال ان بطال ۔ شارح 
الأحادیث العروف۔۔ فی شرح الحدیث البوی ہ[نا أمة أمیة لانکتب ولاصب 
لم ء - نما المعول علی رؤبة ا ملال ولا لا آن نظر فی علم الحساب ما یکون 
عیاناً آو کالبان - )١(‏ . 

و إذا ود أن نلفت نظر أھل العلم إلل ما سبق أن آشرنا إلہ من أن 
الشہادة إذا ثُقت منافاتہا مع بدامة العقل لا تقبل شرعاً ء و أخف ما یقال ‏ 
تلك الشہادۃ .۔- فی ھذہ الال ۔.- ھا قائُذ ہی الوم : و الشہادۃ الفامة عل 
وع مر دودۃ غیر مقبولة : ۱ 

و قد سبق علاژنا اللأقدمون أن صرحوا بأن الفہادۂ التایة مع القالق 
بدبیة لا تقبل . 
و لعل ما قالہ عایا۔ الفلك ۔۔ من أن ا ساب قطی ۔۔ مؤید من الّبات 








)١‏ مدۂ القاریء شرح الہخاری العلامة ہدر الدین المبٔی ۱۹۹/٥‏ (دارالعامة). 


لھا کو 


مور مہمة ادراسة مسألة روڈ الام 


القرآئية النی اشیر فیا إلی أن اللہ عزوجل قد جعل الشمس والقمر بحسبان , لقولہ 
عزوجل ە وسخر الشمس والقمر؛ کل بجری لاجل مسمی ( الرعد ) ہ الشس 
والغمر محسبان ء ( الرحمن ٥‏ ) وقولہ والقمر قدرناہ منازل ..٠.‏ ) [راهم) 
فاذا ملا فیما قالہ ا حققون من أھل العطلم فی تفسیر ہذہ الّبات وجدنام پؤکدون 
الاب الذی آشرنا إلیہ آتھا ء فنی تفسیر قولہ تعالی ( والشمس والقمر حسبلاً) 
قال الشوکاق جعلہم| محل حساب .. و سیرہما علی تقدیر لا پزید و لا ینقص 
( قح القدیر للشوکانقی ص ۱٤١‏ ج )٢‏ وی تفسیر قولہ تعسالی ہ کل بجری 
إلل أجل مسمی ء قال الشوکانی امراد بالااجل درجاتہما و منازطما الی تنتقہكان 
إللھا لا بھاوزانہا ( أیعناً ٦/٣‏ ) وفی تفسیر قولہ تعالی ء قدرناہ منازل ء قال 
الشوکانی : أی قدر مسیرہ فی منازل؛ منازل القمر ھی السافة الی بقطہہا فی ہوم 
ول بحرکتہ ا حاصة ٠...‏ پنزل القمر کل للة لا بتخطاما ( أبضأً )٤٥|٢‏ . 
وجملة القول أن من ادعی رؤیۃ ا لال فی الوقت الذی تحبل القواعد 
- الحسایة الِنِة علی التجریات الثابة ۔ رؤتہ فیہ حملت دعواہء علی الوم إن 
لم تحمل علی اللکذب ء واقد حدث تحو ذلك فی صدر الاسلام إذ أثر ہض 
لاس بوفمہم عندما مل القاضی شریح شہادة شخصیة مرموقة علىی الوہم و اخنار 
نل أسلوباً حکٍما تی أفر الشاعد نفسہ بالوم ٢‏ و قد سی الٹیخ الططاری 
ا چومری فی تفہ ( مألة رؤیة الملال ) و قائم متعددۃ من مسنذا القیل ء 
نما أن شہادۃ بعض الناس حملت عصسل الومم آو الکذب سنة ٤۳ھ‏ فردت 
سب بطلانہسا بموجب الحساب : و ختاماً بقترح کاتب ھذہ السطور أن بنظر 
أولو الم وأھل ا حل والعقد فی أسالیبِ تشدید التحری قی قبول اشبادة و ردھا 
إ[ذاکانت باطل فی رأی أھل ااعلم و البصیرۃ بن اکرمہم اللہ بالورع و التقوی 
إلل جانب الرسوخ فی ہنا الطلم ء نیا للشبہات وجمس] للقاوب و احترااً 
شعاثر اللہ ۔ ر الہ اعم 1 ٰ 


إطلالة علیٰ جم الخرق الحدث : 


نظریة ہ الاباحية ء و عفاہیمپا 
پان 
بتلم : الاستاذ سلطان آحمد الاصلاحی 
نعریب : الستاذ آناب عالم انددی 
درس پدار لعلوم ندوۂ العداء 
الاماحكة الحنسیة و آراء ہ أجاریة رجایش ہ فہا : 
أحد فلاسفة ا ہمند و زعالہا الدہذین ا مندوس و ال ائز الشہرۃ المالمِة ؛ بعرف 
الد رجنیش ہ بالالہ ء بین متقدیہ لکتی استصسنت أن اکن بأجاریة فی 
اسہ ؛ وھو أحد الفلاسفة ا مندوس ؛ حاز الصبت الما می ؛ تربو تصازیفہ ومژلفانہ 
علی خنسبالة مؤلفة فی مواضیع مخلقة ء و معظہا تتالف من عاضرانہ و تبحث 
ی مرضوع ال جس ا دنا أُرت جا و ٭ ( 1۸٥ ۸:۱١ ١٥٥٥۰۵(٥‏ ) 
-ٍ اکر الظن أُھ سکون اُحد معنقدمہ - جمع آراء رجنپش المبئرة حول 
موضوع الس فی کناب مختر , وھذہ الجموعة الطوعة من کوریا والمشورۃ 
من اکا ٹی صورۃہ أرقة و شة أعاذة ھی الی بین بد نا الات () 
إنجازات أجاریة و إتاجانہ الکتارتة واسعة نتشرۃ جدآء و بحتری علی 
مثات من مواضیع و القعضاہا غیر أن صبتہ التصاعد برجم إل أنھ پنقسد ف 
غ ١٥٥م٥٥٥‏ (٥ءہز:5: 5۲:٥٥‏ 8۸3080۵۸ ۴۲۱۳ ق7ملافا٥‏ ت۵ >ہ؟ (1) 


0٥٥٥0 8۶ ۸۷۸۵ ۲ھ‎ 6)۰ )۵۸۸۱:٢( ا 5ااان۳‎ 008 80 ۲ 
٥5٥9:0:18568 68۱:۱۸۵ ۲۶۲٢٢٢ |6 وم۴‎ 181, 


(ص۷) 


نظری الاباحية ء و مفامیمما 


ا جنس المطلق (ہ ہ5 )۶۲٥۰٢۰‏ و پتحمس لہ وتجل ذاك فعلا من الباة الصلة 
اتی بعیشہا انباعہ و معتقدوہ :و لقد آتی علیہ وقت عز فیہ علی مدینة ہ ہونہء 
من المدن ا مندہة الغرییة محمل ال لاعة امطردۃ والانطلاق المارم لاباع ریش 
و تلامہذہ ء ما اضطرہ إلی مغادرۃ ہ زاویدے ء مع نبة من اابہ بکل خفاہ 
و سرنہ تامتة ہ و لموئہ إلی آمریکا ہ العالم الحدبث ہ و لکن أمریکا حور 
الاباحٌة الج۔یة ھی أیعنا لم بستطع تحمل آراء رجنیش النسية النطلقةء فاضطر 
لی ا لمغادرۃ إإل الیونان ؛ و لکنہا أبعضأً اعنذرت منہ للاجل آراہ الملحرفة الشازۃ 
ہو جہ عاص ء و أخبراً وصل بعد جولانہ ا حائْة المشکررۃ إلی ا ند نفسباء وھو 
الان ۔ و آنا اکنب ھذہ السطور ۔ قد عمر زاویے القدیمة ہ رجنیش دہ ء 
(٥٥ت‏ ۸٥٭0[٥8)‏ بمدینة ہ ہونہ ١‏ القریتے ہن ہوماتی فی ولابة مباراشترا 
و اشتفل فی مہمنہ؛ و ہو بنی فی إحدی الماسبات أنہ من بعتقدون فی ال جس 
ا حر و یدعون إلہ ء حیث بقول : 

. أنا آیحدث عن حر الحب ء و العقلة ا مندمة تتصورھا حر ا نس 
و الاباحّة فیہ؛ و ذاك داء العفلیة ا مندیةء لم أنحدث عن الاباحرة ا لجنسة فط 
لکن جمبع الصحف ا ندیة تفرض علی نفسی نظریۃ الاباحیة الحسبة فرضأآء والناس 
پنسبون إلی ما پش ی صدورغ افہم و آا منہ بربی )١(‏ ء ولکن الجموعة 
اللمروق با نس ا حتوی٘ة علی آرائمہ ا جنسیتة النی ھی بین آیدیسا آکذب دعواہ 
و تزد علیہ ما ینغبہ ؛ و والواقع أُن ا حتویات ال توجزڑھا وتلہا ہذہ ا جموعة 


(١)‏ د الواق ء الجز, الادس قلا یس د رجنبش تٹائمس ء اندلۃ تو“ 
یونیو ۱۹۸۷م ۰ 


ٗ <۰>“ 


امث الاسلای آآعدد ۹ ۔ لاد ۴ سے جادی الكاِة ۹٠٥٥ھ‏ 
لو کشماما و وسماھا ببض الشی فانہ لا تکشف ما الاباحرة الےة غغب 
لی ۔حتبرز ہنا لک اافوضی السة للطلة انی تحقر الاباحرة الِسیة فی الغرب 
و ئزری ھ٭ إزرا. . 

و أول ما یلفت أظارنا ی ھذا ااصدد هو آے أبجاریہ رط ال اس 
ہ بالروحائة ٤‏ پری مولف ال جموعة ان أجاریہ لا پستہدف من ورا۔ رسالہ 
لا الحب و المادۃ (۷٭(٥:۶)‏ و الئی من اولی درجانہا ا لس ہ والتر تب فی 
ذلك أُن ا لس أرلا و بتعہ ا حب مم نل المبادة )١(‏ ۔۸۸٢۲۸‏ +5 ۶۱۱۱۰) 
۶٢٢٢٢٢(‏ ۵۲ ك۔ وقول یق موضع آخر : إن الانسان لا پر لہ أن 
بذعب وراء ا نس یوماً ما ء و لکن ذلك پستلزم أُن یمر الانسان من غلالء, 
و ضیف قالا: ئل ان الرور مر خلالہ لا ہو جزہ للذعاب إلی ورائہ ء 


و6 ۲٦٦ ۷۸۷۸۲ ۵٥‏ ۲ن ظا ۸۵٣٢ 60 80۷۰۱۸۷ ۹۵۰ 0٥٥00‏ ۱٠ہ‏ 
(2) , ذان۲۱۰۰ہ8 :ہ6 ۲۱۱۶ ۶ ۸ 0ا60 ۹0 ... ۱٠‏ او ں٦٦٦‏ 


واعل ذلك ہو السہب فیا أھ بعتبر ا لس غابة بنفسہا (41108:؛ا ٥۸ہ‏ ۸ ٢ا‏ ×ہ5 

لا بی علی أحدآن الانسان بحمل فی طیاامۃ الفطرۃ بواعث فویة و دواعی 
أکِدۃ إل الروحانة و البادة ء و إن الحضارۃ الحدیشة ل ٹنیکن ارغم قصاری 
جہدھا ا منواصل طوال مثات من الاعو ام و استمدادھا من النظریات الائرۃ مثل 
ااشبوعیة و الاشترا کے لم تنمکن من و الندین و الروحانیة من أذھان اناس 
و عقوم ء و من آہم استراتیجیة فلسفة رجنپش ال جسیتة آنہ آثار باعاً قواً 
رخ ملحة فی الطبائم بربط ال جنس بالروحایَة ؛ محیث إن الانسان مہما تقدم 
فی ہذا ا جال و مہما أرضی شہوانہ لا ینفد شوقہ و لا نشی غلنہ . 


(۲) ارجم السابق ص ۰.۸ (۲) ارجم الابق ص ۷ . 


ڑڈڑےت ەہ 





اظرة الابماحة ء؛ رو مفامیمما 





٢‏ مہ وضح ھذہ الكٹة ائر بغلسفة )۲۰۸٦۶۰(‏ أی صوت البوق و بذاك 
پوفر دافعاً قوباً تحقیقاً لوقوع الناس فی جائل ا جنس و غواللہ بصورۃ زائدة 
حیث بقول : لو استطعتم أن تفبضوا صلی نشاطم ا منسی روعة الحدۃ و ور 
الذکاء (ہ٥٭9اا۱ہ؛۱ ٠٥‏ 0۸4) فافعلوا فان ذاك بحولہ رأساً عل عقب وظہراً بطن 
میم لن یت نشاطاً جنسا بل پتحول شیتاً خر فی طول ا حط ور نابة الطاف , 
و عندما بفترن ال نس بالمذکاء و ہواکے ذلكے حذو النمل بالعل تقشکل ہذالك 
قوة جدیدۃ و ھی ال نسی ب۔ (ہ:٦١٥۲)‏ أی الواق )١(‏ . 

د البوای ء ا حقبق ہو الحب بکلمة أخری . و ہو المبادۃ لیس غیر؛ 
و لیست علافتہ ہراس الانسان و إنما علاقدے بقلبہ و علی القلب بغفبض الہجة 
و الانبساط ء و باستخدامه بنضم الانسان بالفطرۃ الالة (0:ں٤ہاا‏ ٭؛١٠۰۲٣١۱نا)‏ ؛ 
والمرأۃ 'تعدم فاذا با تصبح باہا للفطرۃ المائیة )٢(‏ و ینیف تةالا : إن علیة 
الضاجعة باستخدام ہ البواق ء خشوع و [ناۃ حیقة تجحلب الراحة و الطأیة ء 
و إن ا مباشرۃ و اللضاجمےة پہذہ الصورۃ مہما کثرت و تنوعت ان تؤدی إلی 
ضعف القوۃ ونفادھا بل تزید المرہ فوۃ و نشاطاً : وحرکہ وفالة و تجمل مزارلۃ 
النشاط ا سی مع الصنف المضاد مبعث توفر القوۃة و زیادۃ الامسالك و ا ماعة 
وتفید التجرت أن الانسان لا یھکن لہ ان بمارس العملیة ال جحسیة العامة عرارا 
و تکراراً حسیا تمہ (۴) لکن البواق بچحعل ذلك سبلا ومیسوراً ء کیا أنہ یکن 


.۷۰ الرجم السابق ص‎ )١( 
. ۷ ۷۱ السابقیق.ص‎ )٣( 
.۷ الاق ص‎ )( 


البمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳ ۔۔ جادی اللاَة ۹٠٥٣ھ‏ 
المرہ من استمرارہ ئی عمة انجاوعة طوال ساعات فساعات )١(‏ ۔ 

و لا یھکن أن ہم آو بدركہ بسہولة ما ہذکرہ رجنیش من مصطلحات 
ملتوی غامعضة مثل ہ وراہ ا لس ہ ود الفطرۃ الهائٔة ء وہ الاناۃالمیقةء ولاسما 
فی خلفیة ظسفة ہ الوجودی ء الی مات الفسضة امندوکِة للحاۃ فی 
ملا و سمیمہا و ای تمتقد أن کل شی صدر من اہ و سیندیج فیہ : و ما 
بزید الین لة أن الانسان کلما حاول و استقطب جہودہ لنبل دہ ہ الحضائق 
الفامضة الموہمة ‏ لا بزداد إلا انغساساً و نورطاً قق مستقم ال اس و ہؤرۃ 
شقائما ؛ و لکن لا مناص مہا فان ہ البہادة ء لا ینغٹم یلہا إلا ورام ھذہ 
لہؤرۃ ء إن من آکبر و أآھم نقاصس و مواضع ضعف رجایش هی الوجودۃة 
وحدھا ‏ و إھ لموذج حی لمذہ الفلسفة المضللة و عبرۃ لاولی الٗبصار )٢(‏ ۔ 





.۷٢۷ السابق ص‎ )١( 

(۲) ستند مذا الرأی للکا نپ ,بس د الالہ رجنپش ہ إلی خطانہ المجلة 
و اققق لی “اعہا من الشربطة و کشدك الکتب ہ لزاوذ آشرم ء فی 
المەرض الدرلی اثامن للکتب الذی انعقد حالیاً فی دطی ال حدیدۃ بتاربخ 
۷ فبرائر ۱۹۸۸م یری فیا الالہ رجنش أن بوذہ قبِل آلفین و نصف 
عام و محدا ‏ "غ و الزمماء الد ہزین الآخرن ہم مظامر اللہ نثلوا صورنہ 
و نہ ہو نفے إحدی حلفة من حلقات ھذہ السلسلة ء ترکر الحطبے 
بوجہ خاص عل ا ایس أی شی بائل ؛ بل مصیر کل شی إلی 
الالضمام و بالحقیقة النہائیة ء ء و إن ماء البحر أوضح مثال لإذلك حبث 
پتجمع ف اما. من کل ناحة من واحی المام م برتفع من البحر بصورة 
الیخارات و بطر عل الہول و الاطام وعل کل بقعة من بقاع الام ء 

واناتمر ھذہ السلٰة ہدون أدق القطاع ومخلف ۔ 
(۷۲() 


7٦‏ نظریة الاباحية ؛ و مفاممما 
ہت تدوز أحادث ذاما خول خلمہَة اکس و تج و لا جم کثرا آناعا 
ہو السیل إلی التعمیر عن ا نس و تقدیسہ و هل ہناك حاجة إلی الزراج 
و لہ فروض وقیود ؟ و ہو بواصل مجومہ علی ہؤسسات الزواج و متر, 
عبثاً غیر طائل ؛ حیث بقول : : الزواج الذی لا یقوم علی الحب زواج 
غیر أخلاق : و من الظلم إتاج الاولاد من تلك الزوجة ء و التسف 
کل انت آن تعقد الزوجة علاقتہا بالزوج الذی لا تح و لا تدفم 
إلِ عاطفباًء )١(‏ وفی موضع آخر بتتادل مؤسلة الآسرۃ بالقد اللاذع 
ااصرح و بعر الآسرۃ سیا شات من ال٭ادواء و یقوم تصور : الغازاة 
الالیے ‏ (۸۹ہ) الذی لا بی علی اللاسرۃ و لا یستلام الزواج 
و المقود العادر ء و إٌتھا قوامہ ا مشارک او التلاف الارواح ا حرۃ ؛ وبدعو 
رجنیش إلی نبذ ا لمعتقدات الاصولة الرجعاة ؛ و پمتر من السفاەتےة ان 
بولد ولد أی إنسان بدمہ ونطفتہ سب ء فلا فرق عندہ بین دم ودم 
دماء جمیع الانسان سواسیة کأستان الشط . و پری آنہ بجب علی العقلبة 
الحدیثة أن تحختار للولد بذرۃ صالحة بناءۃ بدون ان مہا الطریق ال حصل 
ہا ہذہ الذرۃ ؛ آما الاشرۃ فاہہا مفتوح علی مصراعے فزاوا مع أی 
امرأۃ نا و نشنف با (8) ہذاء و ھو برغض رت پا أن بکون 





۲٢ ٴ> نر سوت ء از ال3سادس ملا 7 اس ٴ2 المندة ء ون‎ (١) 
۰ ونو ۱۹۸۷م‎ 

رو١ دادی کولدن فیوجر ء نفلا من ہ رجنیش امس ہر امنداة‎ (٢) 
۸۷ 


البمث الاسلای المدد ۹ ۔ ال ماد ۳ س جمادی الٹایة ٤٦۰۹‏ ١د‏ 


مناك أی قبد و حظر آوواجب وسئولة تعود علیہ محو الس والزواج 


٣ ہاطاا0ھ٥٥٥٥٢‎ ٥ ۵٥ ء۱۱۱٠‎ ١۸۱ ٣٥۲۰۷5 أ٤‎ (۱) 


و ہو یستیزہ بنظام الاکتفاہ بزوجة واحدۃ السائد قی جمیم الجتمعات فی 
المالم )٣(‏ . 
لیس ہذا الاستہزاء بمؤسسة الزواج و تتاوھا بالقد و الطمن باعا عل 
ا حباۃ ال حنسیة ا جامحة و عثیرا ما . 
پ- لا حاجة لی مثل هذہ التصنعات الوائم ان أجاریہ رجنیش من الدعاۃ 
المتحمسین للجنس ا لر | بحرض ع لی احتضان ال با الےسة الاعة 
و التواقع فی أحعناما ااعمة بکل إلحام و تاکید ہ حیث ری أن ہناك 
طرناً مختلفة للتظامر با نس . مہا الاتصال ال نی مع الصنف ااضاد 
(1وں×*5 5١۸٥۰۰۰‏ الیل ا لنسی إلی المرأۃ و الرجل علی السواء (اەں×٥٭٥:8)‏ 
الاتصال ا سی لواحد مع واحدے أو ق صورہ جماعة ٠>‏ 00 ۰"‌0""( 
(م٥0۲‏ ٤.۔‏ فکلہا مشروع و‌ للانسان أن بختار منہا آما شا, :)٢(‏ لا 
- عندہ باللواط والسحاق بجانب الباشرۃ مع الصنف المضاد (٤)ء‏ بعتقد 
والرجل کایہما ہو زمن السن الثامنة عشرة ء وھو لا یکاد یقضی المجب 
من أن الفتبان والفتبات تخصص غ م مواضع منغصلة فی الکلیات والمامعات 





٦ص امرجع السابق دا خسںء‎ (١( 
۰٠٢ الرجع السابق ص‎ )۳( 
٠ ٣۹ الرجم السابق ص‎ )۴( 


لاجم الا تق 
( مرجع ات (مہ۸)( 


نظریة الاباحیة ؛ و مفامیمبا 

وینمہم الشرطة ورئیس ال جامعة والممید من اللقاہ ا حر وتبادل الحب .)١(‏ 
ٰ و بذکر فی ھذا الصدد أشیاہ آخری مردھا لی الیاۃ المنسیة امطلفة ‏ 
مثل آتھ بیقول : لا تضعف قوۃ الرأةۃ مہما اکثرت من المباشرۃ لأانہا نستمد 
القوۃ من الرجل ؛ فمکن ‌أن تم عملیة امباشرۃ مع امرأ من عشرین إإی للائین 
مر فی للة واحدةء نما ذلك مستحیل لرجل واحد )٢(‏ و بوجحہ فی موضع 
آخر قاللا : لا بستطیع رجل وحیداً ان برضی شہوۂ امرأء فان الرأۂ تقدر عل 
أن تم معہا عملة اجامعة عدۃ مرات متتابعة ء و الرجل لا بقدر علی ذلك مہما 
ایی مے فقوۃ و ثیات ء الرأة تقوی ان تزاول معبا ا مباشرة ثلاث مرات 
التوالی؛ نیا المرأ لا پمدر إلا لمرۃ واحدۃ ء بل فوق ذاك إن مجامعة الرجل مع 
المرأۂ مرۃ واحدۃ ٹیر فیہا کامن شہوتہا و نجھلہا مکتملة الشہوۃ و موفورۃ اانشاط 
فاذا بہا تستعد للجامعة عدة مرات آخری ہ و تحتاج لساعتہا إلی رجل آخر , 
فہذہ مشکلة و حلہا الوحید کمن فی العملة الجسبة اجحاعیة (ہ5 مدہ:ہ) ؛ 

والیکن الاسف ان الاتصال ا سی ا لماعی عحظور ۲٥٦٥٥‏ . (3) 
بغض النظر ما نشہدہ من القاقضات فی تصریحات و آراء ریش حر 
فلسفة ہ البواق ہ فاتی اتساہل : ھل تی شی بعد ھذہ الدعوات ااصریحة المکررۃ 
و الآراء الجنسیة التحرفة نحتاج إلیہ للحریة السية المطلفة ؟ بل أتقدم خطرۃ 
فافول : إن ذلك یؤید الاماحرتے الاجباری ‏ و ذلك لان الرأۃ عند ما ثارت 
شہوتہا بمجامعة الرجل معہا ظرة الٗاوی حنی احتاجت إلی مجامعات أخری وتعل 
ذلك الرجل ا جامع فلو تقدم بەض عشرات من الرجال و تطوعوا لقعضاء حاجة 








)0 الاب ص ۹ہ (٢(‏ ا مرجع الابق ص ‏ . 
(۴) الرجع الساق ص .٦٢‏ 


اس ؛ہ 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ الجلد ۳ ۔۔ جادی الثایة ١٥٠۹‏ 
ففدتدتدتداتت تے پے ے ‏ ے ے ےےے ےس سس سس ےےش_ت سس .شس 
امراۃ اثثر راہ شہوتہا ا امة فلا عالة آنہم سیستحقون الشکر و النقدبر 
لدی جار رجیش . 

ین من المس:ازم ان بوافق فول الاسان فل لک برجی من الشخصات 
الکری أن لا تعارض آفوالھا مع آنمالیا , لا تقص اجاربہ ریش ھذہ 
اناحة أیضأً فہو یعانی من القاقض الشین فیا بین أفوالہ و أفالہ ء ومو بمترف 
نفسے فی مقاب لہ قاللا : ہ لست بطامر و لا نز٭ فی آم الس ہ و إم 
نستطبعون ان تلاحظوا لیتی حبث قد ہا اللیاض سریعاً جداً واشتملت شیا 
وذاك برجم إپی نی عشت حا جنسبة حادۃ جدا ؛ وعصرت حوال مائنی عام فی 
حسین عاماً فقط ۱۲۱۷١۵ ٣۰۰۱ 0883۰٥۱٠٥ 8١ ۷۰۹۲٢ 8ا٥٥ 200 ۵8 (١)‏ 
بجناحم می العالم لاف جع ونکسح موجانہا العارمة الشرق والفرب علی السواہ. 


شی 
یی پیانا 


ڑتےے۔-ے-ھ-ہ با 


(ا) د الترشد وبکل آف اندیا /٢۹‏ ستمبر ۱۹۸۵م فلا مرے عفہ 


ٴ2 الرسالة ٠‏ اشہرة الصادرةۃ من دھی ا یدیدۃ ماہو ۸۹ٛم ۰ 
زی ٢)‏ 


الیمث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۔۔ جادی الأبَة ۱۱۰۹ء 
( بقیة الافاحة المشورۃ عل ص :۸) 

و إذا عصفت الریح کان الرسول کچ بقول فما رونہ عائشة أم الؤنین 
ە اللہم نی أَسأَلك خیرھا وخیر ما فیھا وخیر ما آرسلت بہ : و أعوذ بك من 
شرھا وشر ما فھا وشرما أرسلت ب٭ء(١)‏ و إذا مع صوت الرعد و الصواعق 
بقول : ہ اللہم لا تقتلنا بنضيك؛ ولا تہلکنا بعذابك وعاتا قبل ذلكےء .)٢(‏ 

کان إذا رأی ا لال بقول: الہ اکر اللہم أعلہ علینا بالامن والاجان 
و السلامة والاسلام و التوفِق ما مبحب و ترطضیء رنا وربك الہ ء (۳) رکان 
إذا أفطر صیامہ بقول : ہ اللہےم لگ سنا و علی رزقك أفطرنا فتقبل منا لِك 
ات السمیع العلٍم ٭ )٤(‏ ۔ 
ْ ورکان انی پک إذا آراد سفراً و استوی علی ہعیرہ کبر تُلانا مم قال : 
د سبحان الذی سخر تا ھذا وما کنا لہ مقرنین و إنا إلی رنا حقلون : اہم إ 
نألك فی سفرنا ہذا ابر و النقوی ء و ەن العمل ما ترضی ہ اہم ھون ھلینا 
سفرنا ہذا ء و أطوعضا بعدہ ء أنت الصاحب ف السفر و الُلِفة فی الھل : 
اللہم إنی أعوذ بك من وعثاء السفر وکآمٰة المنظر وسڑ النقلب فی مال والآھل ٭ 
و إذا رجع من السفر قافن ؛ و زاد فہن ( آئِون :اور عاہدون ارنا 
حامدون ٠ء‏ (و) . 

وحدث صہیب رضی الہ عنہ ان انی کہ لم یر قریة برید دخولما إلا قال 
حین براھا ہد اللہم رب السماوات السبع وما أظللن و رب الّرضین وما أفللن ‏ 
)١(‏ روا مسل . (۷) آ خرجہ الترمذی عن عبد الہ بن مر . 
)۳( آعرے الداری عن عد ال بن حرو. 
(ع) رواہ ان عباس رضی الہ ہما . ٥‏ 
(ہ) رواء مسلم عن عبد اہ ین عمر رضی اللہ علہما . 





أدب اادعا۔ و الذکر و الرسول علبہ الملاۃ و اللام 


ورب الشیاطین وما أضللن و رب الرباح وما ذرین : اسألك خیر مذہ القرنة 
وخیر أھلہا وخیر ما فپھاء وأعوذ بك من درھا وشر أھلرا وٹر ما فہا ء (۱) , 

کان الرسول لج إِذا سافر فأقبل الیل قال : ٠‏ یا أرض ری و ريك 
اللہ ؛ اعوذ باقہ من شركد وشرما فیک وشرما خلق فیِك وشرما یدب عليك 
أعوذ یاقہ من آمد و أسود و من الیة و العقرب : و من ساک الد و من 
والك وما ولد ء (م) . 

دکان ای ئل إذا قرب إلبہ طماباً یقول : ہ بسم القہ : و إذا فرغم من 
عاعامہ قال : دہ اللہم ات اسقت وأغت وأقبت و هدت و آحت فلك 
ای علی ما اعت ۰(() وعن أں سعبد ا حدری ری اللہ عدے أن ای 
کل کان لإذ فرغ من طعامہ قال : ہ الد لہ الڈی أطعضا و مقاا و جانا 
مسلدین ٭ (ع) ر إذا أکل رسول الف رن عند أحد دعاہ علی امام فلا فرغ 
من اللعام دعا الضہف وطلب لہ من الہ البرک و القبول, فعن انس رضی اق 
عنہ ان ابی ایج جاہ إلی سعد بن عبادۂ رعنی الہ عنہ اہ مز وزیت فاکل 
مم قال البی کا : ہ أفطر عندم المسائمون و اکل طسامک الڈررار : وصلت 
علیم الال ء (م) . 

و قال رسول اللہ کا ئی آلثاؤب و الەطاس : إن اللہ بحب العطاس 
و یکرہ اللٹاؤب ء و قال : اذا عطس أحدکم و حمد ال کان حفا علی کل مسلم 


)۱( رواء السای و غیرہ ۰ 
)٢(‏ آخرج او داؤد عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما . 
(۴) رواہ اللسائی . () رواء أبو داؤد و الترمذی . 





1 ر واء أو داؤد‎ (١( 
اغر)‎ 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳٣‏ - جادی الثاَیة ۰۹ہ 
سمہ أن یقول برمك اللہ ء و أما الٹاؤب فانما هو من الشبطان ء فاذا ثااب 
أحدم فلیردہ ما استطاع فان :أَحدم إذا ثادب ضحك منە الشیطان ء )١(‏ . 

و عن ہریدۃ رضی اللہ عنہ قال کان رسول اللہ لن إذا خرج إلی السوق 
قال : ہ بسم اہ اللہم نی أسألك من خیر ھذہ السوق و خیر ما فیہا ء وأعوذ 
بك من شرھا و شرما فہا ء اللہم نی أعوذ بك آرے أصیب فیہا پینا فاجرۃ 
أر صفقة خاسرة ٠‏ (۲) . 

و إذا نظر رسول اللہ نچ إلی وجہہ ٹی الرآہ قال: ا مد للہ الذی سوی 
خلقق فمدلہ وکرم صورة وجھی ُسنما ء وجعلی من المساین ٭ (۳) . 

و من الادعة ا جامعة التی دعا ما رسول اللہ گئغ ما رواء أبو موسی 
الاشمری رضی اللہ عنہ أن النی بیج کان بدعو بہذا الدعاء: اللہم اغفرلی خطیڑی 
وجہلی و إسرافی فی أمری و ما أنت أعلم یہ منی ء اللہم انغفر لی جدی و ھزل 
و خعابی و عمدی ؛ و کل ذلك عندی ء ال ہم اغفر ی ما قدمت و ما آخرت 
وما أسررت وما أعللت وما أنت أطلم بہ منی ء أنت القدم وآنت الؤخر وت 
علی کل شی قدیر ء (ع) و عن زید بن أرقم رضی عنہ قال :کان رسول اللہ 
پیج بقول : دہ اللہم [ن أءوذ بكك من الەجز والکسل والبخل و الھرم وعذاب 
القبر ء اللہم آت نفسی تقواھا و زکہا أنت خیر من رکاھاء انت ولا ومولاھاء 
اللہم نی أعوذ بك من علم لا ینفع ؛ و مرے قلب لا یخشمح :او من نفس 
لا تبع ء و مرے دعوۃ لا پستجاب ما وکان یتموذ من سیي الآسقام 
و الآامراض : فعن آنس رضی الہ عنہ ان ای گج کان یقول : ہ اللہم ق 
(ا) رواہ الخاری عن أق عریرۂ رضی اللہ عله ز(٢)‏ اغرج الترمذی ٠‏ 
(۴) رواہ انس رضی اللہ علە . (ع) منفق علیہ . 


7ْ 


ادن الدعاء و اإذکر و الرسول علہ الصلا: و اللام 
أعوذ بك من البرص و ا نون و المذام وسیی الأاسقسام ء وکان یتعوذ من 
لموع و الحيانۃ ؛ فیقول فیا رواہ أبو عریرۃ رضی اللہ عنہ ہ اللہم نی اعوذ بك 
من الجوع فانہ بس العضجیع ہ و أعوذ بک من الا فلہا شست الطانة 
واعن ابن مسعود رضی اللہ ع قال کان من دعاء رسول اللہ بن : داللہم نی 
أ۔ألك موجات رحك و عزائم مغفرنك و السلامة من کل اإئمم و الغتیمة من 
کل پر و الفوز بالجنة و الجاۃ من انار ء )١(‏ ۔ 

و کان النی ‏ گج مع ذلك شدید القمك بااادعاة النی جامت ف الفرآن ء 
بدعو جیا رہ ویخشع بہا فلبہ ؛ و بحافظ علہہا فی کل حین ء فقد کان عبدا ارہ 
عاشعاً فی معنی الکلمة ؛ وما من دعاہ دعا یہ أو حدث عہ إلا و تجل زے 
الدب بأروع مظاہرھا ء و کل معانہا ء أظرواکٍف بدعو ربہ و قد خذلہ 
القوم ٹی الطائئف و تاولوہ بالکروہ و الإاذی ہ ہاللہم اليك اشکو ضعف قوق 
و فلة حیلنی و ھوافی علی النساس . یا آرحم الراحمین آنت رب الستضعفین ‏ 
ات ربی ٤‏ إلی مر تکلی ء إلی بعیسد پتجہمنی أم إلیل عسدو ملکت ہہ 
أمری ‏ إن لم یکن بك علی نضب فلا أبلل: غیر أن عاِنك أوسع لی . أعوذ 
ور وجپہگ الذی أشرقت لہ الظلات وصلح علیہ أمم الدنیا و الآخرۃ من أن 
یفزل بی ضضرك آو بل علی سخلک ہ لک العشی حنی ترضی ء ولا حول ولا 
فوة ملا بگک ء وعا دعا یہ ٹی عرھ : د اللہےم اك نسمع کلامی وتری مکانی 
ز مر سی ماق لا عق سا کی و" . پر 
المستفیثٹ المستجیر ؛ الوجل المشفق الفر ا لمعترف بذلبہ 1 
و اتہل إلك ابتہال المذنب الذلبل ٤‏ و ادعوك دعاء الحالف ااضربر ء دعاء من 


خضعت لك رقتہ : و فاضت لك عبرنہ ء و ذل لك جسمہ , برغم لك آفہ ء 





. رواء الام وقال حدث سحح عل شرط مسل‎ )١( 


اللمٹ الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ٣٣‏ - جادی الثایة ۹٠۱م‏ 





اللہم لا تصلی بدعائك شقبآء وتتکن لی ررفاً رحما یا خیر السئولین و یا 
خیر المعطین ء ۔. ۱ 

ہذا عرض سربم ۔۔ولیسں استیعاہا۔ للادب الدعاء والذکر الذی عاشہ النی 
کیچ فی لحظات جحانہ واعتی یہ اعتاہاً کیرا ء ذلك لا٣نە‏ کان بعر نفے عدا 
قہ ومعاً للاس أرسلہ ریہ إلی ہذہ اللامة ؛ لم پترک أی ساعق من الیاہ إلا 
وقد تاوما بالاعتمام وأکد أن الانسان المسلم عبد قبل کل شن؛ فلا بد من أن 
لا ینسی عبودینہ أعام رہ فی أی حالء و أن کون علی ذکر دائم من اقہ تمال 
فی للہ ونپارہ و صیاحہ و مسانہ : وا سرائہ و طرائہومحت و رعائہ وی 
بیتہ و مسجدہ ء و فی اعالہ و وظائفہ ء ومع أملہ و أولادہ و ہبہ و زملالہ؛ 
وی داخل حیالہ و خارجما وی محتہ و حر و تی سفرہ و حضرہوی 
کل مھ من لحات حیانہء إنہ مہد الطریق للاتصال باقہ تعالی اتصالا مباشرً یوح 
فِہ الانسان بأسرارہ إلِه ء ویٹ أشوافہ و آمالہء و آلامہ و اأحلامہ إل ریہ 
ناجیہ طوراً ء و بیتہل إلبہ طوراً آخر ء یخشم لہ ثارۃ و پتضرع أمامہ أآخری ء 
و ھکذا یثبت عبودنہ لہ ء و خشوعہ إلیہ ء و خنوعہ أمام حکمہ و فضالہ . 

و ما أحلی لا ونحن ہنا فی آخر حدیث من أدب النی کیچ فی الدعا۔ أن 
نتم الکلام بأحسن ما دعا یہ ربہ الرسول کیچ و آلمژمنون الذہن پتلون کناب 
لقہ تعالی . فتقراً قول القہ تعالی . ربنا لا تزغ قلونا بعد إذ عدیةا وہب لتا من 
لدنك رمتة إنك أنت الوہاب : و ندعو اقہ سبحامہ فقول : درنا اغخفر للا 
و لاخوانتا الذین سبقونا بالابمان ؛ ولا مجحعل فی قاونا غلا للذین آمنواء رنا 
إنك رؤرف رح ؛ وصل اہ تعالی علی خیر خلقہ محمد و عل آلہ وعے 
و بارك وسل . سمید الإاعظی 


صورو أرضاع : 





من یدفع إإلی محاربة الاسلام من وراہ الکوالں 


واضح رشید اندوی 


کات پربطانیا ٹی التاریخ المماصر فی مقدمة الّعداء الصلبیین للاسلام 
و اللسلہین لانا تکبدت کثبرا بأیدی المسادین ؛ و کان عداڑھا للاسلام والم۔لین 
عداء مکشوفا ؟ لا مجال فی لریب ء یعرفہ کل من بعرف بربطایا ء و عہدما 
الاستسماری؛ الذی اسحذت فیہ [جرامات ووسائل معینة معلوعة الہدف: لا بجاءلۃ 
ولا توری فیہاء و قد سمل الناریخ تصربحات واضحة للحکام البرطانیین والموجہین 
للسیاسة و التعلیم و التریة فی مختلف القالیم الاسلامیة الحاضعہ ما ء وقد أوضح 
مولاہ الحکام عدا۔ہم ارسول الاسلام : و القرآن الکرم ء والة ء و لیت اق 
الحرام او للاآمة الری ر لاامم الی ساندت الٗمة الەریة ء و التارمح الذی 
بعنز بہ المسلمون ء و أنشأوا مرا کر لاج سید ہذا العداء و حقبق أمداے لاریة 
المقول المریعضة . و تغذرتہا بلمواد الشبومة ١‏ و نحریعہا علی ان تسام فی حلة 
الکراہیة للاسلام و مؤسسانہ ؛ و پسعی الحکام فی بربطایا إل [صال الاذمان 
املسمومة إلی مناطق النفوذ فی الام الاسلامی ؛ نققوم وسائل برطاا للاعلام 
بنشویہ سحمة اللاذھان الصافیة و القیادات الصالحة ‏ و الدعلِۃ للاآذمان المادة 
الاسلام ء و ١ط‏ من شآأن الملا۔ و الادیا. وااشعراء و التصصیین ا خلصین الذین 
یکاغحون لب الجتمم ء و ترفع أآن ا ھ-مامین و ال خرین و ال مفسدین ونتوجمہم 
و نم لالقاب وا موائز لترسیخ مکاتہم فی الفوس : و تصطاد بہذہ الوسائل 
عن کان فی قلہ مرض : أو ضف ء أو حب زلّد الال و الاء . 

یگ 


صور رو أوضاع 





او قد آنشأت ھذہ ا مراکز مکتبة علیة متوازی للکٹة الاسلاممة إذا اعنمد 
علیہ ناشی ء نشاً طیعاً ضد الاسلام و رسخت فی ذفنہ صورۃ ضرارۃ الاسلام, 
والحکم الاسلامی ء ولا تزال ھذہ ال لکتة اللرجع الاساسی للتعلیم فی ھذا المصر 
و إذلك بستمر إتاجہا الملی ء و وجود من یسمی ہ بالڈتفین ء الذین یعجبون 
القراء بأسلویہم الحدیث ء و استلتاجہم العلی المعاصر و تنارظم للقضایا المماصرۃ 
من جہبة الفکر الصلبی ء و تشبع کشابتہم و آفکارمم ؛ با یثونہ من علال 
یق ثاباما . 
لقد لی رشدی فضحت لأانہ فقد رشدہ و خرج عن [إطار الدب والزامة 
فحضح نفسہ : إنہ استخدم آسلوہا وقحاً ء یعافہ کل ھن لہ ذوق سلیبم ؛ قدد بہ 
عدد من غیر الساہین ء فی ایند ء و دول أخری ؛ و ثارت حولہ ضجتة فی 
بربٹانیا ء و امریکا ؛ و أفریقیاء و تصعدت ا لمعارضة لی حد آرتحہ علی [إاضاء 
زبارتہ للافریقیا ء و الآن قرر رشدی الاتقال من بربطانا إپی أمریکاء ولا 
پستقر لہ مقام ء ولا بدأ لہ حال ء وسبعضطر إلی مغادرۃ أمریکاء لان آمریکا 
لا خخلو من أخاب الض,اثر و العقول اللاضجة ٠‏ 
کان رشدی من إبتاج الممامد العلیة الی آسستہا بربطانیا خلال حکمہاء وقد 
نال اتشجیع الکامل فہہا لمشروعة ا حبیث : وکانت معہ شرذمة من أعداء الاسلام > 
لکن الرأی العالمی أثر علی ا حو فی برطانا ء فضاقت اللارض لہ ء و ستضبق 
لکل من بخدم أعداء الاسلام من الساہین ء لان مذا العمل آسواً من الحِاة 
للوطن ء إمنا خیانة الضمیر ؛ وخیانة أمائۃ الكلمةء لقد وفق ا لمساون فی مطاردة 
ھذا ا حائن اإذی آساء إلل نفسہ و أسرتہ و ملنہ و بلدہ ؛ آما ذات الرسول ػػا 
فو أرفع و أضوأً من الشمس واجمل من القمر ء و من أراد أن بنالہ لا بنال 


المث الاسلای المدد ۹ ۔ ا جلد ۳۳ ۔۔ جادی اڑا ۹٠ہ‏ 


کان پتوقعہا ء و صار رجلا مطارداً ؛ و پعبش فی خوف نحت حرامة ء إنہ لا 
شك نصر کیر حققہ الضمیر الانساقی بب اعترافہ و تقدیرہ :و توف بہ أن 
ترامة أصحاب الرسالات ااسماریة ستصان و نمی بہذہ الصورۃ او سب فی نھوۃ 
من عبث الماثین . 

ولکن اللصر ا لقیق پتحقق بدك الاوکار ای ننمی ھذہ العقول ا ربضة 
و نی ا حونق و ا رنزفة فی الجنمع الاسلای ؛ لان الیئة إذا کلت فاسدۃ 
فانہا ستواد الامراضء فلا کی مکائة مرض واحدء أو معالجة مربض واحد 
ولا یعالج ا ایریا إلا بتصفیة المستنقعات النی تنمی الیکتریا ء و لیس من ا حکمة 
ققل الحشرات [إذا بقبت المستقعات و الاوحال ۔ 

إن مثل ھذا الوضع یسود فی کثیر من اللدان الئی یستمر فبہا نظام التعلیم 
و التریة اإذی بچری علل اس التعلبم الاسنصماری ؛ و بملك زمام امو ر التعلم 
و التریة رجال عقولمم مربنة ء وأذھانہم مسمومة الخلفات البریطاة الفکریة . 

لقد کانت نشأۃ رشدی فی مثل ھذہ ا مراکز اتی تنتمی إلی أعداء الاسلام وأمثال 
رشدی کثیرون فی البلدان الاسلامبة: و کتاہانہم الضللة حول السیرۃ ء و القرآن 
الکریم و التاریخ الاسلای تظہر حبنا بعد حین ‏ و یتصدی الاسلامیون ما 
و یدون استاءم ھا ء وقد أنثأً الحم البربطاتی فی العام ای استعمرہ جواً علباً 
معارضاً للاسلامء و ہنا ا جو الممی المعارض ہو الذی برف العقول المعادیة 
للاسلام ء إنہ موجود فی مصر؛ و کثیر من اللدان الاسلامیة و العریة ؛ دی 
اهند کذلك تجل مظاہرہ فی حلة العداء للاسلام الی تستمر ف اللاد ء ویقودھا 
اللقفون :و یٹم إلٰہا کر مرے التققین الین آضہم نیجون علی 
اأفسہم ؛ و لا بخطون ۔ 

(۱) 


من بدفع إلل ار الاسلام من وراء الکوالیس 

بت جح لس گر ش۶ض ہت جج دیے 

إن العداء بین المساہین و غیر المساہین فی معظم تھا المالم ناضج عن صتا۔ 
فکری ر عقلىی و علی ؛ او سیتمر ھنا المداء ما دام مذا ا جو الملی اإذی 
اشاء الم البرطانی سادا ء فقد ادعی أحد الکتاب الرطانین آھ ألف کنااً 
فی المیرۃ یزیل ثُفے ا مسلہین پال۔یرۃ ء و ادعی کاتب بریطانی أنہ آألف کتبا فی 
لتاریخ بفصل السدین عن امندوس و یستمر الصراع یہہم . 

إِن مؤلا۔ الکتاب و الفکرین مم آعداء الانسانیة ء ومفسدون ف الارض, 
[ہم پستحقون إجراء ہکاسح الاانسام ء فی ا سال العلی الذی یؤثر فی الال 
السہاسی و ہدون ھذا الاجراء الکاسم لا یمکن [إفرار السلام فی اللارض . 

شکل ھذا ا و العدائی للاسلام فی صفوف المداء و الباحثین وا لتعدین 
عقّة کِری فی سیل الدعوۃ الاسلامیة او تطیق نظام الحکم الاملای : لا کلا 
تقدم قائد أو زعم لعلیق الشربتة تقدەت جماعة من أعداء الظام الاسلای 
الذین نشأرا فی أحضان الفکر الذرق ء و تغذوا ہکتب الاؤلفین الصلیین لاحاط 
عذہ انارلے بدعاے صاخیے ؛ و قد شامد الملم ہذا التطرف فی قضيے افتبال 
الرلپس میاء الحقء فانہ لم پواجہ اغقبالا شخصیاً بل واجہ اغقیالا فکربأً و سیاساً 
رغم کل ما قام بہ من عمل لنقدم بلادہ و تطوبرہ ؛ وإصلاحہ : و تلافق فا 
لا عاضی ما إلا کونہا بنت شخصیة نشأت و تثقفت فی پریطلیاء کل ترجبب 
و خاوڈ ار تنجیل ء من صفرف أعداء الاسلام وعناۃ خاصعة بل رعاے من 
الاذاعة ال طانیة ء و الصحاق البریطایة . 
فحنم واجب الدول الاسلامبةے صباغة سلوک معہا فی ضوہ ھذم الجر . 


٠ٰ ہجے ےہ‎ +٦ 


مطبوعات جسدہدۃ : 





بین علم آدم و العلم الحدبث 


صدر ھذا اللکتات عن إدارۃ الصحالق و النشر برابطذ امام الاسلای کہ 
الکرمة بقلم : الاستاذ مد شہاب الدین الندوی اللآمین المام للاکادیة الفرفاة 
بمدینة بنغلور ( ا ند ) . 

وقد جاء ھذا الکتاب نقیجة للدراسات ال یقوم بہا الاستاذ محمد شہاب 
الندری للقرآن الکریم فی ضوہ العلوم الکونیة و اللجارب الانسایَة الی سقت 
إلہا إشارات قی کتاب اللہ تعالی :و کل ما سیتوصل إلیہ علم الانسان مستقبلا 
نا مو موجود فی وحی اللہ تعالی و کنابہ اللذی نزل علىی محمد پگ منذ أربتة 
عشر قرنا من الزمان . 

و لقد درس الاولف قی ہھذا الکتاب آیة ا حلال او ما مبحتوی علبہ من 
تعلم اللہ تعالی آآدم علیے السلام اتا المسمیات النی تعنمد علیہا ا لیا 
الائسائیة فی رحلتہا الطوبلة ء و بحث ھن ا کنشافات العلوم الکویَة و علاتہا 
۳ لاسما الی عاہہا اللہ سبحانہ آدم علیہ السلام اذی جملہ خلیفة ف الآارض . 

وقد أئِت ااؤلف فی ھذا الکتاب أن کتاب اللہ یہن بکل وضوح و أکِد 
آن الم اذی أرسل بہ الانسان لاول صرة إلی ھذہ الدنیا لم بکن علم الدین ولا 
علم الشریمة ء بل کان علم الاشیاہ و اللوجودات و ہو العلم لی بدعی فی العامم 
ا مماصر ااملم ا دید و الم الطیعی ( 5180.008 ) و بہذا الم فضل اللہ تعالل 
آدم علبہ السلام علی ساثر الللائکہ و جم الحلق ‏ کا قد أشار الہ تعالی إلی 
ذلك فی ا حوار المذی جری بینہ و بین املالکہ فی موضوع اللافة : 
)۷( 


مطوعات جدہدۃ 


دو إذ قال ربك لاک إلل جاعل فی الارض خلیفة قاوا أ نعل نہا 
من بفسد فیہا و یسفك الدما۔ و محن نسبح بحمدك و نقدس اك قال إی اعم 
ما لا تعدون و علم آدم الأاسماء کہا ٣‏ ( سورۃ القرۂ الا .)۳۱٣٣۳٣‏ 

و ما ھذہ اللٗاسماہ إلا عناوین اللاشیاء و تمریفاتہا و خصائصما و ماما 
و مضارھا الى ما أشمیة بالفة فی بجال ا لاق فی ال‌ارض ہ ولا تقوم الحلاظ 
أی سیادۃ العالم و السلطة علی الکینونات إلا بہذا اللم الاساسی؛ اذلك علم اللہ 
تمال الاآسان الاو ل ھذا الم امام بعد مشروع استخلاف الانسان علی الفور کا 
تظہر ھذہ التصورات بأول وملة من انظرۃ ٠‏ 

وافی تآبید ھذہ النظر ومناصرتہا ألف ھذا الکتاب فی ضوہ کتاب ال 
تعا ی ء نرجو لہ الازدھار و للؤاف التوفق من اق . 





صلاة الفجر ( مجموعة شعریة ) 

تکرم الاستاذ الکریم محی الدین عطبة باہداء بجوعة من شعرہ ا ؛ واسمہا 
(علاہ الفجر ) أصدرتہا مؤسسة الرسالة فی بیروت ۔ 

ہذہ الجموعة تقع فی نو خسین صفحة و تحتوی علی ۳٣‏ عنولاً من 
ااشعر؛ نبندیء من عنوان ہ صلاۃ الفجر ء الذی سی بہ مذا الدبوانء ومذہ 
آیات من ہ صلاۃ الفجر ء : 
إذا ما الفعضة انشرت خبوطاً فی انا ترافہا مآنتا تصدح کی تادنا 
نلیپا فبہرب ما نثاقل من ماقیسا ونلق السمة العذراء نرشفبا و ترونا 
تعانقناء تقبلنا؛ و توقظ خیر ما فینا و تصحنا ملانکہ إی ا حراب میا 
صفوفاً کالسنابی ؛ نحنء والترتیل یددینا .و یغسل عالق الدران فی دمناوعینا 
و‌ رفع ٹی ققوت الفجر کفینا مناجینا تہدف حولا الاطبار و الاثجارآمنا 


۸ 


الو 
لٹ الاملای المدد ۹ ۔ اناد ۳ - جمادی الثارء ۹ھ 


جا د الرشادء 
إابنا المدد الاول من اٹھلد الڈول لج ١‏ الرشاد ء بللنة المریة انی 
امدرتا نار ا . والحر ث الاسلامیة بھامعة الرشاد بدیة أعظم جرہ المند۔ 
و ریس فررمار مدبرھا المسثول فضیلة الشیخ مجیب اللہ الندوی مدر 
جامعة الرشاد . ۱ 
ھذا أو ل عدد لمذہ ا جا اتی بزمع المسثولون عنما علی إصدارھا کل ملائۃ 
أثہر ؛ و ھی تعتنی لقعضاہا التعلیبية او الاجتاعة و الللیة کا پا نہدف لی 
إبجاد عقلٍ بنامة و فکر بناہ فی الشغب الم بدل العقلیة السلبیة و العاطفة ء کا 
بقول صاحہا فی الاقتاحذ . 
ون اذ می الزمرلة الہزیزۃ علی أمدافہا العالیة اتی صدرت من أجلہا 
می فھا ازدھاراً و استمراراً ؛ و عنوانا . 
جامعة الرشاد مدہنة اأعظم جراہ الولابة اشمالیة ( اند ) 
جا × صوت السلام ء 
بجللة عریة إسلامیة تصدر کل ثلائة اشہر من دار اللوم سبیل السلام 
مدینة حیدر آباد (اہند) بحت اشراف ففضیلة الشیخ مد رعنوان القاسی : ومدیرھا 
ااسول اك الد سرف الہ الرمانی آما رئیس التحریر فہو الاستاذ ہے 
حمئین أحد الندوی و العدد الذی بین آیدہنا مو ال۔ند الثالث لاجد الڈول ؛ 
حلوی عل عدد من الرضوعات العلبَة و الفقیة و اللوجھیة ۔ ۱ 
ول ال تہدف إل رنم بستری النة امریة فی افند و لہا لان 
الین کلة یذ عظمة و عرض نعاام ليذ و الاجایۂ بالن ری“ إك 
اناطقین اناد و الدول الی لهّہا عریة . 
نی القامین ہا و علیا و نمی لم اترفِق . 


ص٦)‎ 


یل رحة اللہ : 
الشیخ سعدی ا مکی فی ذعة اللہ 

توفی فی ۰| وفبر ۱۹۸۸ بکہ الکرمة لشیخ سعید رحمة اللہ ا ممروف 
ہااشیخ سعدی؛ إثر وبة لی ء فکانت وفانہ صدمة ‏ حبیہ ومعارفہ کیا کانت صدمة 
لأمرنہ؛ کان اشیخ سعدی من أسرۃ الشیخ رحمة اہ الکیرانوی صاحب 
ہ إظہار الحقی ہ الکناب ا لمعروف فی الرد علی النصرانٍتےة : و الذی لہ خدمات 
جلبلة فی مکاغة الحطر ااصلیی؛ وقد استقر بعض أعطضاء أسرتہ فی مکل ا همکرەة 
و آشأوا المدرسة الصوااِة الاسلامرة الی انحبت کار العلماہء ء و الدعا؛ و ہی 
تقع بوار ا حرم الکی الشریف . 

کان الشیخ سمعسدیی من ربجال ا حیر المعروفین ؛ سہم ق نشر الملوم 
الاسلاممة والدعوۃ بمساعدانہ السخیة ؛ وکانت لہ صلة فراے بحدث اھند الکیر 
العلامة مد زکریا الکاندھلوی (رحمہ اللہ ) فکان مرجعاً ارواد الەم و الدعوۃ؛ 
و التعلبم ؛ و کانت الدارس الاسلامیة فی مختاف بقاع العالم الاسلای و غاصة 
بالمند تحظی بعنایتہ الحاصة ء ذا صلق بندوۃ العلماء و المدارس التاہتة ھا 
ورک الدعوۃ والتبلیغ فی ا ند وقادتہا ء وکانت ینہ وین سماحة الشیخ أبی الحسن 
علی الحسنی الندوی صلة محبة وإخلاص ؛ نسأل اللہ لہ الغفران ؛ والاجر الجزیل ء 
و الہ لا ینیع آجر ا حسنین . 

سعادۃ اشیخ محمد الد ااشیل فی ذمة اللہ 

نوی سعادة اشیخ مد المد الشییلٰ سفیر المملکہ العریة السعودیة فی 
مالیزیا فی الاسبوع الثالٹ من شہر ریع الاول ۹٤٥٣ھ‏ ء و ذك بعد ما وفق 
بالقبام مخدمات باھر ٹی ا جال الدبلوماسی النزیہ ء و جال العمل الاسلامی بین 
البلدین ء فانا للہ و نا إلیہ راجعون . 

(٠١١( 





تد الیعوة الاسلامیة الآستاد مد ا لی رحہ ا 
۱ عام ۵۰ء ۱۹۰م ۰ 
اند 
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المسلحوف . ... رد غاب الشعور الاجتماھی ! بے الافطی : 
تھوذجان من دعوة خانم الرسل و حکلہ سمحاحة لشیخ سید أی ا حسن عل ال لحسی لندوری ۰١‏ 
موفف الامتعمار 4 قصیونة 

مرے قصحوۃة الاسلاميبة نضیلة الیکنور الشیٍخ یوسف القرضادی ات 
الدعوۃ الاسلاب-۔ےےة 

دور الاعلام فی تحريك القلوب ااوکٹور محمد بن سعد الشوہر لف 
دراس..9سسات و أص۔۔سساث 

اأھلام احدئین ار مولفانہم نی النة الامام الشیخ عبد الەزز ا حدث الدھلوی ٦‏ 
قیار الاسلاص ... المقلاق ‌3 اوکتور عبد الم عریس ھ۸ 
نظرة الاسلام ڈلی ال حنس الاستاذ سلطان آحد الاصلاحی ٦‏ 
آص۔۔ساٹث مخلف۔۔۔۔ة 

صار الجوع درا اللکتور [براہم الرادی ۷۴۹ 
تزنیہ علی حدیث موضرع ورد ف ا یق الاستاذ جوفان بن مد بن مبارک الموفان ۸۹ 
فق نہ اللہ 

الفی اسم احد فریئدی رہ ا تمالل پردٹیسور ار احد الغاراق ۹۱ 
صور و ارہ۔۔۔۔سسسساع 

بعد مو ات الاوان داضج رغید دی ۹۳ 
عداد.., ہل ما ا ۰ ۰ ۹۷ 
لندد لقام 


۰ہ 


بے ھھرقہ 


الاقتاح۔۔۔۔ة 
المسلون ہے و غاب الشعور الاجای ۱ 


مد ان غاب الشمور پالنصم الاجتماعی فی قلوب الساہین ناجمت علیہم الاھواء 
و ارت ضدم فوی الشر ار الطتبان ؛ و صاروا لقعة سالغة لکل من آراد ان 
بفننہم آر یستعمرہم عقلا و فکرباً أر بفرض علیہم النزامات خلقیة و حضارہة 
لا تتفق و عقائدہم الاساسبة فی شی ء ولمل ضاك من بظن أن حالة اللدین 
الاجتماعة و شعورہم ا۔۔.اسی قد محسن واہتم|مانہم بالتقدم فی ا جالات الحضاریة 
نضاعفت الوم کثبر اہم ٹی مقدمة الشعوب الہالة ای ہی فی طریقہا إلی 
الانفناح و الانساع ف الم و اثقالذ و الاإابدلوجسات الحضاریف و الی بعیش 
اللاکتفاء اإذانی فی معظم مرافق الیاہ و ا جنمم . 
قد کون ھذہ الظاھرۃ مبزۃ عالة آشمل جمیم القطضاعات و اٹجموعات 
ااہشریة فی ہلدان الام اثاٹ ہ الی تنمنی ان ندخل حابة السباق و تتوافر لدہما 
من الامکانات و الوسائل و النفسیرات الادِذ ما لیا ٹی عداد الدرل الراف 
و یوفر ما مکانڈ عالة ق اخضارۃ و الصنیم واطلم الحدث, لقد کان ھذا واقع 
الابان منذ نصف قرن تقرباً . و قد جندت لحقیق ذلك کی ما کات ملک 
من إىکانات و قدرات : و أصبحت المة البابلیة بدا واحدة ؛ تصمل لل نہار 
پامتمرار من دون تعب أو پاس , خی در ا ما پشادہ العالم الیوم رتس 
مكکة اتمم الاہضاری ؛ و تزوید للاسواق ااعالٰة الکبری بکل ما تعالے ەن 
بعضاعات وسلع و آلات ؤآخرۃ عل أرق ۔ستوی الصناعة و الصمم و الَية 
۱م ما ذلك الستوی الصناعی و الحضاری عفواً ون غیر دافع عحبق وتوی 
عل اللقسدم اسرہع و الوصول إل رق مستوی ف الاتکار الحضاری ؛ مع 
)۳( 


المسامون و غیاب الشعور الاجتماعی ! 


حرص الامة الیاباة علی تەمم عطالہا یع شعوب العا م و إعادۃ البنا ا خضاری 
تصمم وی و أجمل بعد ما دمرتہ الحرب الکویَة الثاة ء و من ھا کاںی 
لیابان شرف الاسہام فی تجحجدید ا ھیکل النقنی و ااصناعی السا می فی عضوہ العلوم 
الحدیثة والتجارب ا لحطاریة ا مدیدۃ الّی أجرتہا الدول الراقیة الکبری ذات الققابل 
المیدروجنیة والذریة ء و استطاعت فی آقل مدۃ أن کون من أقوی الدول فی 
المجال التصنیمی, و تفجیر طاقات الامة البابلیة فی صالح الحضارۃ والعلم الحدث . 

ولولا الشمور الاجنماعی العمرق و الوعی القوی الذی تشم یہ مذا الشمب 
الاءزل التخلف فات یوم فی الشرق ء ما تمکن من توزبع عطالہ علی المستوی 
الما می ء فذلك هو الشمور القوی اإذی دفعہ إل مجالات الحباۃ الصمة وٹ 
فی الممة العالبة الخوض فی ار التجارب؛ و العودۃ منہا نجاح آکبرء و أوسع 
ماکان بلم ٭ , وکذلك کل أمة عاشت مثل ھذا اشعور الاجنماعی ء وحملت 
فی نفسپا دوافع اللصح وا یر للافرادہاء و وحداتا النوعةء وحدبت على غلایا 
ا حسم القومی بکافة آلوانہا و تعہدتہا بالفو و الصبال ؛ کتب ھا التقدم و المَوۃ 
و الازدھار ء و وفقت إلىی بث خیراتھا بین بی جادتہا ء وشعوب آخری غرم 
ذاك أن ہذا الشعور پالنصح الاجنماعی ہو وحدہ کان کفبلا بأن تزدھر الامتة 
و تتقدم إل بحالات الرقی بخطی یل وننضم إىل مصاف الِلدان و الام 
الفویة الراقیة فی العالم . 

آما اللامة الاسلامبة ال مسماما اللہ تعال خر أمة أخرجت لاناس : والی 
ھی سیدة الإآمم العالْة ء و تملك من رصید ا حیرات و مابع الابمان و العقیدۃ 
ما لیس لدی أی أمة عالة : و لا عند أی دانضے و حارۃ قدمة ذات تاریخ 
عریق فی العلوم و الحضارۃ ء فپی تلكے الآمة العظیمة ای تمیز بسمة اللاجَیاعة 
ق کل ثأن من شثونہا ء وفنلك فان النظرۃ الاجنماعیة لا تفارقہا فی أی حال 
من السراہ و الضراہ و من الشسدۃ و الرخاء خی فی الامور الفردیة الی لا 

ر( 


ابمث الاسلای المدد ۰٠۔‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ رجب ۹٤٥٥ھ‏ 
و الایجان ٠‏ و الی لا قیمے لفرد بدون الاعقاہ چا و من غیر الاضمام إلہا 
و اللرکو علی تشبیدھا و ترسیخ جذورھا ء لولاھا ما بزت أمة الاسلام عن 
امم الآخری الی لا مملك الآصالة فی الوحدةۃ ولا تقوم علی أسس متٰة 
من الاجنماعیة ای تذبع من العقیدة رمن داخل ااضمیر و باطن النفسء مم یکن 
[عراج الامة الاسلامبة إلا لوظبفة اجتماعرة غالصة لا تحقق إلا بلام بالمروف 
و الہی عن الکر ‏ کت خیر أمة أخرجت الاس أمرون بالعروف و تہون 
عن المکر و ؤمنون باہ ۰ . 
إذا أملنا قلیلا فی معنی ھذا الغرض الیل الذی أخرجت لہ عذہ الامة 
تحقق لدینا آنہ من شرف الغابات النی تنرل لذہ الأامة الکلمة النافذة ء و نکما 
من الخلافة فی الٗارض و القبادة للبشر والوصایة علی العالم ٢‏ و لکنا القوۃ 
و اللبْة تھاء جمیع اللکتلات السہاسہة والنجمعات البشرة ء و تکفل ھا بالسعادۃ 
و الحباۂ ا نیئة الّمة ااطمثة النی لا خوف فہا و لا حزن ء و لا مشکلة فا 
و لا مساومة ہ إن الذین قالوا رنا اللہ 'م استقاموا ٹلا خوف علہم رلا م 
بحرنون ء و قد جرب العام البشری مع مج الاسلام و تولیہ قادۃ البشر : ان 
جع ا لشکلات و القضابا واللاحقاد و الضغائ و أن جمیع الوبلات و ااشقاوات 
التی کان یعاتی منہا إنسان ذاك العصر قد ذاہه واختفت ؛ و أن ال مالیة ذابت 
کل مخلفاتہا و آفارھا السئة ؛ و حلت لہا السعادۃ بکل معانی السعادہ ء بالآمن 
و امدوہ و الاستقرارء و المدل و الرة و الحب و الاخوۃ و النصح و الین 
و الاحترام و الایثار و الانفاق ‏ و تقدیر تمة الاسان ؛ الفامم الی عوہا 
کا اانسصح و التاسم ء فقد ورد فی ا حدث الصحِح ان انی کا قال : 
اللدہن النصیحةء قالوا: لمن؟ قال :لہ وارسولہ ولکنابہ ولائة المسدین وعامہم٠.‏ 
و تل ھی الصبہة ای جمت شمل المسدین و جماتہم جسداً واحداً إذا 
اشنکی منہ صعنو نداعی لہ سائر ا لمسد بالسبر و ابی : ولا شك فان العالم 
(.( 


المسامون و فباب ااشعور الاجتَیاعی ! 
سس یکر سے ات ےت یت ںی ر رہ 
قد جرب طوال الفنرۃ ای ظل ہا السلمون منسکین بالمقیدة الصححمة 
السلمة ء و الطاعة الکلملة لله و للرسول . و ظلوا معتصمین محبل اہ بمیدن 
عن کل تضرق: و خلاف و إثار مصالم شخصیتة ء جرب تار ھذہ الصبحة 
و شاعد أن الائسانکٍف بش نحت ظلال الرحة و العدل و ا حب و الرعاہ 
راقو الات تھا سر لی تا مر جاماس ساب ای 
و انزان .او ءن عنالك آلت إلہ قیادۃ البشریة و عہمة الام بالعروف و الہی 
عن ااذکرء و مسشولة ربط الانسان بمرکزہ الابمانی اللاصیل : و إمقافہ من کل 
ما بعناد طیعنہ من الانظمة الباطة والنظرات ا حاطلة و القبادات اللحرفة ااطالة 
و فلا مم کل ذلك فی وہ الہار و ذاق الانسان حلاوۃ ھذا ا تہج الکریم ؛ 
و شہد بفعلہ على حباہ الانسان و الکون ٠‏ و ںی ھذہ الفترة ا مارک بالذات 
کان الاسلام بھم الحیا و الجئمعم : و شریعة اللہ ترشدما إل ما هو الیل 
الأقوم الذی بودی إل العاِة المفثودة او الغرض الامثل الطلوب ہاو لو لا 
فضل اہ علیکم و رحتہ , مازکا منکم من أحد أبدا ٠‏ و لکن اللہ برکی من یشاء: 
رو الله میم عم ٠‏ 

و لقد تأثر المسلون بفعل الظروف المضادۃ و ا لحضارات ا ادیة فی المصر 
اللآخیر ماکان سیا لحیدم عرے الطریق ء و انشغالم با لیس من اہم 
و ما اپیں من رسالتہم ؛ و من الطریف أن المسدین کلا أغخلوا اسالہب الیاہ 
ای تتکغل بالسعادۃ ا مادرة تمسك با أعداؤہم و طبقوھا علی حاتہم ء فکان لحم 
نصبب من سعادة و لو فی نطاق مادی عمدود غیر أن ذاك ما آثار فی نفوساا 
أی غیرۃ علی ما فانتا من تلك ا حصال الاسلامبة : وربا لم بخطر ذلك منا علی 
پالء إن ہذا الانزواء إلی رکن ضیق من الیاۃ الانفرادیذ و ترك الامتمام بأمور 
البدین و ایا الاجَماعِة ؛ وحصر العنابة باللفس و إحراز ا ماع الذاتة والٹرکز 
علی ا اصالح الشخصغ تذائض مع الأاخلاق الاعایة ورتصادم مع اتعالم الاسلامة 
و انصیحة التی صرح بہا رسول اق کچ ؛ و جملیا الین ء کا أن ذلك :یقای 

7٦1.٦ 


الع الاسلای المدد ١‏ - ا ےد ۳٣‏ س رجب ٤٥٤٥ھ‏ 


نحصر ضررہ إلی حباۃ فرد أو أفراد غحسب بل عم انجنمع بکاملہ ۔ 

و لعل ھذہ الظاھرۃ ای فشت ئی اتا یھکن أن نفسرہا بنیاب اشور 
الاجنماعی ٢‏ حیث إن المسلبین الفصلوا عن مرکر الوحدۃ الذی بجب أن تدور 
حیانہم حولہ ؛ و توزعوا بین فثات ختلف حجمہا بانخلاف اللاجوا۔ و ال۹مواءہ 
نستطیع أن تری آمل ذاك فی القضایا و الشثون انی پعالمونہا ع مستوبات 
ختلفة ؛ و قی دواثر غاصة و عاعف و ما پئیر اللدہشة أن نری نہ من ااناس 
برطون بوسط دبی غخالص و نون مبدا خلقباً واحدا و یتوخون غابة دبنة 
واحدۃ ٠‏ تم بتوزہون فی تعبین الجہات ای محقدم مصالحہم الشخصیبة و تحدب 
على محفیق مآریہم ء فپعملون ٹی ھذا ا جال : منفصلین عن ذلكے ابد و الغاۃ 
و مقبلین علی حاجاتہم ا حاصة ؛ لا بنەہم عن ذلك وخز خیر أو رقاۃ قاون 
و لا بحول درن ھذا الشاط خرف عقاب ولا فکر حساب وآخر :ولا 
بخطر عند ذلك علی پال آنہم أفزاد أمة عظیمتة ذات مد و رسالا و دعو 
و ہم لا ینمتموان بمکانة إلا للآانہم جزہ من مسلہ الوحدۃ الکبری ء أما إذا 
افصلوا عنہا لاغراض رخبصصة و غابات حقیرۃ انفرادیذ فلا شآن لم . کا أن 
رصال المسم الکمیر إذا قطعت و فصلت عنہ فقدت قیہا . 

وذلك ہو السر فی تسمبة ال۔لین أمة بل خیر أمة أخرجت لاس وتوجہ 
الخطاب |ہم کامة کذلك: إذ أن الفراد مہما کانوا علی درجة عالٰة و کفادات 
عظبمتة من العلم و الال و الآولاد و لکنہم إذا مارسوا نشاطانہم فی نطاتہم 
ااشخصی و وضموا إمکایانہم و قوام فی توفیر امائع و الصالم للاھل والاولاد 
و ملعلقة محدودۂ و أغراض خاصة سب فل بقدرون عل ان ہمدرا آضہم 
من ضخمن المة ائی ترتع علی کل تظکیر محدود عاط إل تکیر لا عدود شامل 
پشمل الکون و الیاۃ والانسان جیعاً . إن الاسلام یعلنا الارتفاع عن الذات 
و للصالہم إل الفکیر الاجتیاعی المام ابدی پتساول کل مسلم ینتمی إل أسرۃ 

٦١ 


السدون و غیاب ااشمور الاجتماعی 

الاسلام الواسمة ء إن یطالب منا الأمبة و الشمول و الاعراض عن ال حدودرذ 
وری ذلكے هو السمة ابارزۃ السا الواعی الخلص الذی لا بنحصر عملہ و کر 
و نشاطہ و سعبہ وجبادہ فی منطفقة خاصة أو جہات مینة أو أفراد معہین ء اہ 
کالبحر الذی بفسم صدرہ لکل من الصدیق و العدو و ینفصہ بافہ ؛ ذلك مثل 
وی و ہے و چم بالآخرین اکثر من اہتمامے انفسہ ؛ و قد 

لت أظارنا إل ذا المنی حدیث النی المصعافی ‏ گاج ٭ لا ہؤمن یی 
بحب لاخیہ ما بحب لفسہ ٤‏ وہ لیس منا من لم تم بامرناء 

و لمل ما عاشہ الانسان قیل الاسلام من اتمامات ذاتیة محدودة ھی الی 
آثارت العداوۃ و الإحقساد فی القلوب ‏ و دفنہ إلی سفك الدماء و اتہاك 
الحرمات و نشر الفوضی و الفساد ہکل أنواعہما فی ال جتمعات البشر حیذذاك ء 
ولا جا۔ الاسلام فارل خطوۃ خطاھا النی پآپاج ھی جم القلوب ؛ و لف 
اللفوس و توحد الشعور بقیمة الباقے فقال ە لا تحسواولا تاسواولا 
تحاسدوا و لا تبانحضوا و لا اتدابروا ء و کونوا عباد الہ إخوانا کیا آمرک ء الم 
اخو السلمء وما ان متم امس عن ہذہ ا حصال السوئے و بربط برباط الاخوۃ 
إلا وینڈل اللاجتماعیة فی حیانہ جمبع اأشکالھاء ویکون سیا کیراً للوحدۃ والتضامن ؛ 
و إسعاف الما م فی القعضایا و ا مشکلات النی یعاق منہا علی جمبع ا مستویات . 

ولا شك فان أفراد الامة الاسلامة الیوم قد غاب ءنہم الشمور باتفکر 
الاجتماعی الذی بشمل الإمة بکاملہا : و بخدم مصال ما رفروظان ۶ 
تفکكگ و تشتت : و إن إھمال ھذہ القطة الہمة فی حاتنا آثار علینا مو فآ 
و متاعب تنەثل بأشکال منوعة فی کل بلد و بجتمع یش فہ المسللون : و ما 
ہذہ القعضایا و المشکلات الاجمااة و السراسیة و الاخلاقیة الی نعاق مہا صلی 
اللستوی العا می إلا نتبجةلھذا ااشمور الانفصال الذی أصح شارنا ا مدید ۔ 

(ولا حول ولا قوۃ إلا باقہ الملی النظم ) ۹ مد الاعظطی 


(وییی ہی ریجنز ز× 
-صصححستدح- 
٭ 
یح 
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. ۹ : 7 
ہے۔روجاستے مسووع سس 


نموڈجان من دعوۃ عاتم الرسل و حکمتہ 
ماحة الشیخ السید فی ا حسن عل ال حسی الندوی 


الفوذج الاول من دعوت ‏ چک علی جیل الصفا: 
نِدأ وتخیر من عذہ المواقف الدعوی اللِلة الرالمة اللی ھی کلہا معجزات: 
لسبد المرسلین و خائم اہین ہگامغ ‏ موففہ رگا٤‏ ۔. مو موقف الاول کدام ۔- 
علی جبل الصفا ء وھو الفوذج الاول من دعونہ ہگج ء و أرید أن تستحضروا 
ا مو الذی بدا فیہ رسول اللہ کچ دعونہ و تمیشوا تلك الشکلة الی کانت تکتف 
ھذہ الدعوۃ إل اقہ تبارک و تعالی و إلی التوحید وذ الشرگ و الوثزة والیاۃ 
الماملیة آئی کانوا بحبونہا ؛ و آرجو ان تثقلوا بمقوم و تصورائک سس إن لم 
تستعیموا أن تتقاوا نفوسکم و اجسادم - إل تلكے الِیئة التی قام فہا رسول 
اللہ کیج منذرآ و مبشرآ و ملعا ارسالات ر٭ . 
النبوۃ ھی القنطرۃ الوحیدۃ بین عالم ا لحجس و عالم الغٍب : 
إِن اذی کان برید رسول اللہ پک أن یقولہ لقریش اولاء و للغرب ایا 
ولآاھل عصرہ مالٹاء و المامین و لجیل البشری کلہ رابعاً و أخیراً ء ھا کان ذلك 
بعتمد علی شیئین ء عل وجود عالم آخر غیر ھذا العام ا مادی ال حسی؛ الإذی کاوا 
فیہ: عالم لا یشامد ولا بقع نحت سبطرۃ الحواس الخس النی کانوا بملکونہاء مم کان 
یعتمد ایا عل وجود الہوۃ للان اانبوۃ ہی القنطرۃ الوحیدۃ بین عالم الحس الذی 
نعیشہ و بین عالم الغیٍب ء کل جسر ۔ یصل ہہیا س مکسور مہدمء وکل قارب 
ھن 





موذجان من دعوق خانم الرسل و حکمتہ 





بل ہم فی شك منہا بل ہم مہا عمونء )١(‏ و یقول الہ تبارک و تصال فی 
سورۃ یونس : ہ بل کذبوا با م بحبطوا بہ لہ وما یأہم أویلہ ٭ )٢(‏ . 
اللشکلة أن رسول اللہ کچ آراد آرے بخاطب 

قوماً لم یتعلوا ہ حروف ا جصاء ء من الدن : 

فالشکلة الرلیسّة أن رسول اللہ یج آراد أن یوجہ دعوتہ إل قوم ایں 

عندہم مفاھم و تصورات دینة بدائة ء کأنہ ما عندہم مفاتح اللم ء خذوا اکر 
دی اأرعبقری فوق العادة؛وھو لا بعرف حروف ال جا۔ للنة ءٴآر خذرا أحد کار 
الاسانذۃ فی جامعة کامبردج أوفی محتبر من محتبرات أمریکا النی اکنشفت الطائة 
الذریة ء وھو لا پعرف د العریةء و فولوا لہ : عندك یوم بکاءلہ ء تطالم ھذہ 
الصحفة و تقرڑھا نا فی المسا,.ء ولا بجد أحداً یساعدہ فی ذلك و یعلمہ حروف 
اھجاء : ألف ؛ با ا۰ء جم . [نہ لا بستطبع أن بقرً سطراً واحدا لہ 
ما تم حروف ا مجصاء : و ھکذا نبة انحسوسات إلی المعقولات ہ ا حسوسات 
أمام المەقولات کحروف ا جاہ للنة المشکلة ٠‏ إن الرسول یج آراد أُن بخاطب 
قوعا م پتعلموا حروف الجاء : إن عقوطم ااعیقة الی نشأت فی ھسنا ا حط 
الحدود ما کانت تسبخ الدوۃ ؛ فجب أن تسبغ البوۃ أولا مم پتقسدم الرسول 
علبہ السلام خطوۃ آخری ۔ 

الانیاء بکونون من اثافہ اموجود 'لشی العظم الفقود : 

عاشت الامة المریة وسکان ھذا الوادی بصفة خاصة مد طرللة بمیدة 
عن اللفامم الدقِقة و اللصطلحات العلیة و ابحوث اللاھویة ء و لکنہا فافت 
و تمیزت بسلامة فہمپا و سرعة. إدارکہا وحبہا و خضوعرا للواقم: و علی ذلك 


. ۳۹ ہونس‎ )۲( ۰٦ الفل‎ )١ً( 


العث الاسلای المدد ۰٠۔‏ ا جلد ۳٣‏ رجب ۹٥٥٣ھ‏ 


سس سس سشٹتش شس شس سس 
اعنمد الرسول کک فی شرح مر زہ الو وونی ٤ٹ‏ ھذہ الباۃ ء ونرر 
می اوت مت مت و کہ الشاعد بالمبان ء و الاخبار 
للاموت و کانت جمع ". ٌ اجتاز ہا لرسول الاعظم کا وجبع 
الوسائل الئی انفڈھا و استخدمہا نی ہذہ الہمة اللقدمة الداِقة ء مطاقة للطمة 
و اإیثة ‏ و ھکذا اللانیاہ لا پلاجثون س فی آداہ مہنہم و لغ رسالتہم إل 
الصناعة و اللکاف ٤‏ الاستمارۃ و الاستبراد ٠‏ بکوون من التافہ ا مرجود ٠‏ 
اشی العظبم الفقود ۔ 
کان الرسول عریاً بعرف عادات العرب : 

ولم یکن ذلك عصر الصحاھ و الاذاعف وعصر آلات شر الصوت 
و تنخمہ ہ: فا ہو السیل إلی حشر سکان الوادی إلی مکان خصوص ف زھن 
مخصوص,: وما ہو السبیل إل السٍطرۃ علی عقوم ونفوسہم حنی بنغضوا أیدیہم 
من أشغالم ء و ءلذانہم ء وبخفوا إل مکانہ فرعین مسرعین ؟ کان الرسول ٌہ 
عربا عرف عادات الەرب و تقالإدم و شعارانہم و را ٹی نفوسہم وجنمہم 
و استعان بذلك فی سیل ھذہ الغاہة ای لا غابة ال مہا ء اعناد المرب إذا 
جس أحد منہم بخطرء و بعدو برید أن یفاجی .+0" و 
ہمدو کامن سر ری وس سس امل اابلادء آ ن برای احدم قتےة جل 
أو روۃ و بصرخ اأعلی صوتہ : ہ یا صباحاہ ء أو ہ وا صباحاہ ء فِفزع القوم 
و بأخذون عدتہم ویرجون علی بکرۃ أیہم لمواجہة الحطر الدالم والعدو ا باجم. 

ما عو ھذا اخطر الذی کان بلق مضاجەہم و بحول ہم و بین راحاتہم 
و لذاتہم ؛ وعا مدی تأثیرہ و ضررہ فی حانہم؛ نوع الوحید من ا حطر اإِذی 


)١٤۳ 


ھوذجان من دعوۃ خاتم الرسل وحکمتہ 

کانوا یعرفونہ هو العدو فقط ‏ بپقتل منہم کثیرا وینہب أموالم و پنشاق اہہم 
و ماشیٔہم ویلحق جم الآاضرار . 

المسدو الدی پش فی ہ الداعل ء 

أضر و أتكے من کل عدو فی ال حارج : 

ہانت ھذہ الاخطار و الإاضرار ۔۔ على فخامتہا و واقعتہا - فی عون 

اللانیاء والرسل ء [نہم عرفوا ان آکبر خطر ہو الجرل بصائع ھذا الکون ومدبرہ 
و صغالہ الحققة و حقوقہ وخطر الباہ الماملیة الی کان یمبشہا أھل ذلك 
المصر و سکا ھذا الوادی و الااخلاق التی اسم بہا ھذا ا حنمع ال جامی 
( یعبدون الاصنام و پاکلون الإتتة : و بأنون الفواحش و بخطمون ال٭ارحام 
و یسیون ال جوار و و پاکل القوی مہم الضیف ) )١(‏ رلی ای پل ھنا 
المدو الذی یعبٍش فی نفوسہم و قی عقائدہم و أخلاقہم (ایس فی ال حارج) وکان 
فی نظرہ پیج .- أضر وأتك من کل عدو فی ال ارجء إِن مذا الخطر ۔۔۔ الذی 
نع وانیشٹق من داخلہم .۔۔ أعظم من کل خطر عرفوہ فی کل حانہم الماملیة 
الطویلۂ ء و فی مجنمعہم العرق القبل ؛ و إن عداوۃ نفوسبم اد و أدق من 
عداوۃ کل قیلة منافسة ء و من کل جرش ارب .: و أن أسلوب حاتہم پیر 
سنط اہ القادر القامر الذی لا بزضی لمبادہ الکفر ولا بحب ف الإارض الفساد . 

مدق صوت فی أصدق متاسبة : 

رج رسول الہ عاغج وصمد علی جبل الصفا ۔۔ وھو أقرب المبال إہم - 

و نادی باعل صوتہ ہ یا صباحاہء وقد شہد مذا الوادی إأن کان أصدق صوت 
قق أصدق مناسبةء لان مثل ھذہ ال مناسبات مم یکن من المادۃ أُن یکذب الانسان 
() من حدیث جعفر بن أبی طالب فی بجلس انجاشی ملك الحشة ۔ 





اث الاسلای المدد ۰٠۔‏ ا جلد ۳۳ ۔- رجب ۹ھ 


ہا - بخلاف ہذہ ا مديَة المزورۃ ۔۔ وقد مم ەل مکل صبحة معروفة مألوتة 
خرج من فم أآمدق رجل عرفوہ ٹی بلدم: سوہ اف ہ الصادق الین 
و فہموا معناھا و مطالبا ء و أمامہم سلسلة طوبلة من النجارب و المواد 
ی]أآخروا فی تلیة ہذا النداء کا جاء فی کنب 
إلی و بین رجل یعث لہ رسولہ . 
کان العرب عقلاء منصفین ؛ جانا صادقن : 

فقال رسول ا حین اجتمعواء یا بنی عبد الطلب٠‏ یا نی کمب ء آراینم 
لو أخبرتکم أن خیلا بسغح ہذا البل ترید أن نر لیم صدقتمونی؟ کان القوم 
اللذین خاطہہم الرسول المری گج و وجہ إلہم ھذا السؤال: ہین غر مثقفین 
م بدرسو الفلسفة وعلم النلق ول بألفوا ااتعمق و الندفیق ؛ و لکنہم کا قلت 
کانوا واقعبین عملبین , رزقہم اللہ انصیب الاوفر من سلامة الفہم وسرصة 
الادراك ء و استمرضوا الواقع و استعرضوا احرط الذی وقف فہ ھذا الەطیب 
النذبر ء و استمرضوا وضعہ الطیعی ء رأوا رجلا جربوا علیہ الصدق , و الآماۃ 
وانمہت وحب ا حیر؛ قد وفف علی جل یری ھا أمامہء وھو اإذی اشترك فہ 
مخساطبوہ ؛ ونظر إل ما وراہ ا بل و الف الال : و ھذا الذی لا پشترك 
فہ مخاطبوہ ء فیرفوا من غیر شك و أمل طریلء ان لہ الحق أن پتحدث عا 
فی سفم ا مپل التسابل من عدو رائحض وخطر کامن ؛ ولییں ظ ہم حق اس وآقد 
حال ا مبل بینہم و بین السغم الابل ۔- أن یکذبوہ وینغوا رؤینہ علی أماس 
آہم لا پشارکونہ فی ھذہ المشامدة ء فقد فرق ال مبل القائم بین وضہم و وضع 
ا حطب الذر ؛ و أعطاء من فرعصة ا لمشامدۃ وحق الثہادة ما م بعلہم ء وکانوا 
مثلا, منضفین ء'شجمانا صادقین/ فقالوا نعم؛ إلك إذا قلت ان وراء ا بل خلا 
ترید ان تغیر فی الیل أو نغیر علی غرۃ منا صدقا . 


ث ء و 
السیرۃء فاجنمع الناس ہین رجل بجی 


)١١( 


مھوذجان من دعوۃ خانم الرسل و حکنہ 
الانیاء یقفویأت علی تہ جیل من الدوۃ 
بطلون مًہا علی دنا الحس و دنا الغْبِ : 

و قد نم رسول ‏ گج حکمة البوۃ الی خصہ الہ با و بلاغنہ المریة ای 
اکرمہ لق با ء وقد صور لم مرک اا:وۃ و الاّنیساء الفرید الاقق و وضہم 
الشاذ ء اللذی بستطبعون بہ أُن یشادوا ما لا بشامدہ أفرانہم و أنا. جنشہسم 
و عصرع ء و یشہدوا یا لا شہد بہ ااصلحون و الزعاء عادۃ ء فقد وتفوا علی 
قغ جبل من اللبوۃ ء بطلون منہسا علی الحابین ہ السانب ا لحسی مم البشرء 
و الاتصال ہعالم الغٍب حت الا‌رادةۃ الا ء و بحم البوۃ اتی یکرمہم اللہ بچاء 
إنما آنا بشر مثلکمٌ ہوحی إلیء )١(‏ ولیس لاذکی إسان و أعظم عالم وآکر عائل 
أن یکذبہم ون شامدَہم علی أساس آنہ لا یشارکہم ٹی ھذم ا لشامدۃ و لا 
بری ما پروئہ ء مثل بیط جدا : آنا واقف أمام ہذا الشباك ء وأتم و جوھک 
پل ھذا ا مانب و آنا أفول اللہ آکر ! قد سةط ٹلان أو خرج فلان ؛ فبل 
پحوز لم ان تکذبونی وأن تفوا و تخولوا لا؟ ہذا لا یکنء ذا غیر معقول: 
کلکم تعرفون أنکم مدبرون لمذا الجانب ء و مقبلون إلی ذاك الحائب ہ و آنا مقبل 
إل ھذا ا مانب و مدبر إلی ذاك ال حانب ‏ أنا پی حق اشہادۃ وحق الاخبار 
شی ترونہ أتم ء شی بسیط و معقول و بوی ءوایس لادکی إسان أن یکذبہ ء 
ںبسا یکون منکم أحد آبصر می : و أعقل می ء و لکن رغم ھذہ الحدۂ فی 
ابصر لا بجوز لہ أن یکذب ما آری . 

کذلكے لیس ل نکی سان و أعظم عالم و آکر عاقل أن یکذب الانیا۔ 
وننی مشامدتہم علىی أساس آ لا شارکہم فی ہذہ الشاعدۃ ولا بری ما پرونہ؛ 
)١(‏ الکجہف .۱٠١‏ 





الہمث الاسلای المدد ۳۔ ا ماد ٣۳‏ سم 


یا لا بھوز من وقف کی سفح الجبل بر تی 
وراء ا بل و مححدث عحا وراء الاکة )١(‏ . 
مکارة الفلاسفة و الحکماء : 

فاذا حاجہم و خاسمہم آسیر لہ قلوا محتجین مسنئربین ہ انحاحونی فی 
القہ وقد عدان٭ )٢(‏ و کان الەرب الامٍون أعقل ‏ فی ھذہ الرحلة الدائة ۔- 
من الفلاسة و الحکماء الذین کذبوا أخبار الرسل وشکوا فی الحقائق ای جاؤا 
چا علی ساس عدم مشاہدتہم و اطلاعہم ہ بی کذبوا بمالم بجحبطوا بەلہ ولا 
پآنہم تأولہ ء (۴) . 

القضیة ہو الابمان بوجود عالم لا ایری : 

ولا مت ہذہ امرعلة انی کان لا بد منہاء تقدم الرسول پچ خطوۃ ثاة 
ودخل المرحلة الثالیة اللہالیة ء فقال :فانی نذبر لکم بین بدی عذاب شدید .)١(‏ 

کان لحم أن بقولوا من أین رأبت ھذا العذاب ہ بأی شی تذرناء ولک 
أولا وقف علی تق المبل , مم سأ ہم ہل إذا أخبرنکم بآن ہنالك خبلا تید أن 
نغیر علیک عل أتم مصدق . نت د فا نذہر لکم بین یدی 
عذاب شدیدء لان اللی علیہ الصلاۃ و السلام کان بری ھذا الحااب الحانی للجبل 
وھو عا م الغیب بالنسبة إلیہ ےم و یری اطانب الامامی ؛ فکان بجمع بین ھذین 
لمالین الفی للوقت ا لی بالسبة إلیہم : والمالم الحسی الشہود المند أمامہم ؛ خی 
إذا وقفوا فی سفم سنا ا یل بروا ذلك السا م الذی پراہ الرسول ء 
(١)‏ من تبیرات المرب ہ من وراہ اللاکة ء و الاکغ : التل . 
)٢(‏ الام ۸۰ . (۴) یونس ۳۹ . 
() البدابذ و الہابہ لان کثیر ج ٣‏ ص ۰٥۸‏ 
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موذجان من دعوۃ خائم الرسل و حکمتہ 
فپنالك عالم وراء عالم فی ال لحقبقے. القطضیة هو الاماے بوجود عالم لا یری : 
فاذا حقق الایمسان بامکان وجود عالم مہما کان بسطا ء تح الطریق ء لاہ إذا 
بت عالم واحد یکن أن یثبت آلف عالم فالشی الذی بضنط علبہ صاحب الجہ 
مو الابمان بامکان وجود عالم أو حقائق لا نی تحت ا حس ولا تبصر : اذا 
آمن إنسان پوجود حقیقة واحدۃ غیة فہو مکلف بالابمان پوجود آلف حقیقة. 
ا حطر الحشق اللذی تناساہ أمل ٭ ک٥‏ و أھل المصر : 

قال الرسول ‏ گج : ہ نی نذہر لکم بین یدی عذاب شدہدء آنذرم پاخطر 
الحقبق الدائم الذی بددھے و الذی هو طبیمے ھمسنےہ ال اہ الی یحوہا 
و العقائد الّی بدینون با ء و الاصنام انی یعکفون علہا ء و المادات الظالےة 
والاخلای الاملة الی یتمسکون جا و بالاختصار ہذہ اللاملیة المہلاء ای پمیشون 
علہبا ء لا مان ولا علم ولا عدل ولا تقویء إن طیعة عذہ المیاۃ هو الفساد 
الشامل فی الجتمع ء و ا معیشة الضنك ء والقلق الفسی و العذاب الداعلی فی ھذہ 
ا میاۃ ہ ظہر الفساد فی ابر و البحر با کسبت آیدی الناس لیذیقہم بەض الذی 
عملوا لملمہم پر جعون ٭ )١(‏ وکا بخول : ہ و للذیقہم من المسذاب الادنی 
دون العذاب اکر لہم یرجعون ء ٠ )٢(‏ 

نفرد الانیاء بمعرقة خواص العقائد والااعمال والإإاخلاق والمادات : 

إن الرسول ۔ علبہ الصلاۃ والسلام س ما تمرض لیان ضرر مذہ ال باۃ 
و ا جنمع امادی و الاقتصادی , أو الاداری و السباسی ؛ لان ہذا م بین من 
موضوع الرسول و لا من موضوعات الرسالات السماوٰۃ ء ا مدف الذی پری 
إلہ الرسول علبہ ااصلاۃ و السلامء مو المذاب الدائم بعد ەذہ الیاۃ اائی بہون 
(0 الروم ٠ ٤١‏ (۳) السجدۂ ٢ء‏ 


7َ ٦ 





اللمت الاسلای المدد ٠۰‏ اشجُلد ٣٣‏ ۔ رجب ۹٤٥٥ھ‏ 


و تی )٢(‏ و انذاب الآخرۃ آخری (م) . 
سیل اللانیاء و المرملین و سیل الفاحصین و اللکشفین : 

لقد اطلع الما و انفاحصون علی خواص الادویة و عرفوا کثیراً من 
طاع الاشباع و القوی ا مردعة فی ا موجودات: وکرنوا العلوم و ا معلومات الی انتفع 
ہ الاس و شکروا أتھاہا و اعٹرفوا بفطلہم و تفرد الأانیاء معرلة ذات اھ4 
و صفاتہ و أحکام و مرطضاھ؛ و خواص المقائد و اإعمال رالاعلای م۱حا 
وسقیمپا : صا ہا و فاسدھاء وما نجر او تستقم من سعادۃ و شقاء فی الایاہ 
و ثواب و عقاب وجة وٹار ف الآخر وخصہم آقہ ۔- بقدر ما پرید ‏ 
بط ما یکون بعد ھذہ ا ماد وفی دلك الما م من حشر ونشر و إعام وعذاب ء 
وامم وجحم : دج عالم ااغیب فلا بظہر علی غبہ احداً إلا ەن ارتغنی .ت.- 
رسول ٠.)٤(‏ 
جواب الاہیا۔ اللآخیر : 

لد ویفوا ۔۔ علہم السلام .۔- علی جبل الہوۃ بشرفون منہا بقدر ما برہد 
اللہ عی عام الغیب و الشبادہ و بخرون با جم عل عذہ شر وعلی مل 
المدبنة فی الستقبل القروب والیمید وما بکمن ما من خطر وضرر ٠‏ لم نذرون 
زس ْكن از انا سا اما . و إذا نازع منارع ھذا ا حق الطیعی 
٠‏ ۱ زا اکھے اکر اپنی خصہم اف 
لمقل ء و مذہ ابداعة ء وك أو شکك ف مراکرم ؛ اکر ی خعہم 
لزا تمہ و (علاص و ٴا و إشفاق : + نل [غا أعام بواحدۂ أ 
کات ویو 2ی ایا بے رش و 





() الرعد ؛٣۰‏ (۳) ط ۱٢۷‏ 
(م) حم الیجدۂ ۰٠٦‏ )وع ) ا من ۱٢٢‏ ۰۳۷ 
( )۹١ا‏ 


نموذجان من دعوۃ خائم الرسل و حکمتہ 

تقوەوا فقہ مشی و فرادی مم ننفکروا ما بصاحکم من جنة ء إن ہو إلا خر لم 
بین یدی عذاب شدید ٭ )١(‏ وکا قال مژؤمن من آل فرعون الذی کان یکتم 
لیمانہ : ہ ضتذکرون ما أقول لم ء و أفوض أمری إمی آقہ ء إن الہ ہمیر 
باعباد ء )٢(‏ . 

مثال بلب للحکمة البویة و الِلاغة العقلیة : 


و آذکر لک نموذجاً رائعاً آخر ء بتلف کل الاختلاف ف الطیعة و الئة 
و الدوائع اتی دفمت إله ؛ و لکنہا قطعة رائعة و شال ہلیغ للحکەة النویةف 
والبلاغمة العقلیة ۔ لیست الیانیة - خسب - والقیادۃ ا حکیمة الؤثرۃ فی أغوار 
اانفوس ر أعاق القلوب ء وھی جدیرۃ بأن 7وی موضع درامة ہؤرخی 
اللہؤات , و القبادات الروحیة ء و علاء البلاغة و أساذۃ علم النفس ۔ 

إن رسول اقہ س ‏ ایج - ما وزع سسایا و مغانم حنین ٹی ا لمران علی 
أشراف قریش ہ کا تعرفون و قرآنم فی السیرة ء آنہ أعطلی فرشا نأجزل لم 
المطاہ ء اأعطی أیا سفیان وشکرمة بن أپی جہل ء وفلانا وفلاناء و کان نصیب 
اللانصار فِا قلیلا ء اعنماداً علی لمانہم و علی حہم و صاتہم الدقیقة السیصة 
اادائمة ابالاسلام و نیه - مگ ۔ 

عناك تقاول بعض الشباب فقالوا : إن رسول - گاج - خص ہی قیكہ 
اکر نصیب من المطاہ و المغانمء وہلغ ہذا رسول ‏ کیچ - سب لہ حسابا 





(ا) سا۹٤‏ 

(۲) الژمن 9ع ء أستفید ف: ھذہ ا حاضرۃ من کتاب الؤلف ہالبوۃ والانیا. 
ق نوہ القرارے ء من ص ۱۸ لی ص ۹ الطبمة الرابمة دار القلم 
( دمشق ر رت ) 


۰ ے27 


المث الاسلای المدد ۰ ا ماد ٣‏ ۔ رجب ۹٤٥٥ھ‏ 


انی امرف ولیس الی فقط ە مر بپجمع الانصار ی حظیرۃ فاجنمعوا وقال : 
لا پدخل الحظیرۃ إلا النصار ء ولا اجنمموا کلہم قال لحم : 
لہ و لرسولہ امن و الفضل : 
ہ ما ہذہ القالة اتی بلختی کم ء و جدۃ و جدئموہا عل فی آضک٠؟۔‏ 
فاستحیوا وقالوا : لا شی یا رسول اقہ : لھا ہم بئض ااشباب قد وسوس 
مم الشیطان : مم قال : ہ آما أنيتم ضلالا فہدام القہ بی ؛ و عالة فأغام اللہ 
قی و آعدااً فالف اللہ بین قلویکم ؟ قلوا : قلہ و لرسولہ امن و الفضل ء ۔ 
آمارۃ آلایمان و البقین و الحب الدفین : 


وم پیندر رسول اہ کیج بالکلام: بل آراد أن یکلم بلسانہم فأثار فیہم 
الشعور الانسانی وا مہم المعاتی ء فقال : :لا نحیوق یا معشر الانصار ؟ فاوا: 
ماذا جیكک یا رسول اللہ ؛ لہ و لرسولہ ان و الفضل . قال : ہ و اہ لوقام 
لمدقم و لمدائع أئبنا مکنا فصدقاك ؛ و مدولا فصرناك ؛ و طرداً 
فآرناك ؛ وعائلا فواسیناك ؟ أی زعبء وأی زعم ؛ وأی قالداء و ای مرب؛ 
و أی صاحب فضل بہنطبع ان شہد على افسہ ہنا و اللہ لولا أن ھمنذہ 
الکلمات قد وردت ٹ السیرة البویة وٹی حدث صحح اصلہ ق الائع الصحح 
لبخاری ء و قد ذکرہ الحافظ ابن القیم فی ہ زاد الماد ء بسیاق أوسع و أغل 
لو لا آنما قد وردت فی الصحام و فی کنب السیرۃ؛ ماکان لی مسلم أن بنعلق 
لسانہ بہذہ الکلمات : آما اتا مکذباً نصدقاك ؛ و عذولا تصرناك و طریداً 
فاویناك ١‏ ! 
أوجدتم علی فی لماعة من الدیا ؟ : 





نم قال بعد أن آثار افوسہم و أجری عِو ہم وتح الاغلاق من فلوم : 
یا معشر الانتصار ! أوجدتم علی فی لماعة من الندیا تألفت بہا فوعاً یسلواء 
)۲( 


ھوڈجان من دعوۃ خائم الرسل و حکمنہ 
و‌ وم لق إسلامم ۱ء أنظروا کف اوجد فی نفوسہم اشفتة اللی کانت کھ لت 
حسم کل ما ساور :فوسہم :- إن کان فك اد بی قد ساور نقوسہم س و نال 
أرجدتم علی فی لماعة من الدنا (و اللماعة خضرۃ ن|امة) تألفت با قوماً لیدرا 
و وکلنکم إلی إسلامک؛ مم قال ااکلمة الثیرۃ اللِغة االی ما پبکن أن تطلق أو تطاق 
من فم إلا و تفجر الآنہار و نشق ااصخور ء و نأق بالمجزات 
الإانصار شعار و الناس دثار : 
<أما ترضون یا معشر اللانصار ان بذھب الناس بالشاہ والہعیر إلی رحالمم 
و ترجمون برسول الہ س ‏ گج لی رحااکمءو اللہ لو لا ا مجرۃ لکنت امرأ 
من الانصار ء ولو سلك الناس شا و وادباً ء و سلکت الّاصار شعاً و واداً 
للکت شعب الانصار و وادیہا ء النمار شسار ء واتاس دثارء اللہم أرحم 
الانصار و أناء الانصار و أناء أناء الأنصار ء ٠‏ 
ثم عاذا کان ؟ کان ااشی ال‌وقع اطبعی ؛ ہمات عیونہم نی اخضات 
مہم ء و قالوا رضینا برسول اللہ کک غ قمة و حا 
أر وع تموذج فی الآداب البشرۃ و الاداب الانسانَة : 


الاردیة .- لوحثا فی آدب الام و الدہانات ء ما وجدنا موعظة أہلغ من ھذہ 
ور سس سا عمق و اکٹر صدأ من الال البوی . 


مذان الرزجان من آررع المازج ١‏ یىی دونت و جات ق الوداں البشرة 
و اللکتات الانىاية (١١‏ 


ألاُلامیة فی ا مدبة الاورة ء آلتی نشرت بعد بعنوان د حکمة الدعوۃ 
وصفة الدعاد ء ص ۱۹ إلی ٢۴‏ 


موفف الاستعمار و‌ الصہو سے4 
من الصحوۃ الاسلامة 
سر سے 
فضیلة الدکنور الشیخ یوسف القرضاوی 
عمید گلیة الثر ین ورئیں اادراساہ الاسلاپة بیماسۂ نطل 


و قالت ە فورتشن ٠‏ ئف مقاھا : 

< ان استفتاہ جری مؤخراً فی الضفة الغریة اظہر أن سکانہا ۔ و خاصة 
اللثنفین منہم ۔ بطالبون بالمردہ إلی الاسلام ء بعد أن یئسوا من جبع الااظمة 
و الایدپولوجیات : ال تننازعت آفکارم سنوات طوبلة ٤‏ . 

و اُردفت الصحفة نقول : 

ہ إن الاسرائیلین پشعرون أہم بعیشون فی بحر متلاطم ؛ سبطر علے 
الاسلام ء و أن إسرائیل مہددة بالخرق و الاندثار فی ھذا ابحر الاسلای ٠۰‏ 
٣٢‏ و ق عددصا الصادر ٹی ۱۹۷۹/۷/۸ ء نفلت مسحیفة ہ الس الکوتِة 

عن سحیفة ہ فورنشن ء عفالا آخر ء جاہ فہ ما لی : 

ہ إن الاتھاہ الپدینی فی مصر یرسخ أقدامہ یوما بعد یومء فاشباب المصری 
مفتون بالصحوۃ الاسلامیة الثوری ء کیا ان الفبات المصریات پیدبن اعیاماً 
منزایداً| بالاسلامء وفی جامعة القامرۃ بزبد عدد الطالبات اللنزمات بالزی الشریء 
و قد بای ہوم لا تق پٍٰے طالة عصرۃ واحدۃ ؛ إلا و قد آرندت الزی 
الریٰ الاسلای ١‏ .- 

(۳) 


موقف الامتممار و الصببونة من الصحوۃ الاسلاممة 





و ُردفت سحیفة ہ فورنشن ء تقول : 

ہ إن مناك خطرأکیرا من أن تنمکن ا رک الاسلامیة من العودۃ إل 

لنأئیر علی لیا السیاسیة فی مصر ء وھذا اللامر ابخیف الرئیس السادات ءالدی 

عبر عن خوفے مخطامہ الشہیر فی جاممة الاسکندرۃة حین قال : لہ ان یسح 
للدبن بالندخل فی السیاسة ٠‏ 

و ھذا الام تخشاہء ۔ ایعناً ۔ إسرائیل ء لہا تعشر ان الاخوان الدین 
مم من آشد أعدالہا ء الذین بہددون وجودھاء لنہم برغضون الاعتراف ہا 
و بجاھرون بالدعوۃ ڑل إعلان المہاد المقدس ضدھا ء . 

الاسلام قادم و من فی خطر عم ٠٠.١٠.١١‏ 
۳- وأول ما نطالع فی ملحق ہ ھا آرنس ء عن ظامرۃ تزابد البقظة الاسلارة 
ٹی قری الشلث المرق ء ‏ ا حنل2 منذ عام ۱۹۸ ء مفالا عنوانہ : ہ الاسلام 

یعم قری الشلث فی إسرائیل .٠...‏ 

و جا ف القال : 

ہ إن وم الع من کل آسبوع ء أصح عبداً لعالیة سکان ہ مافة > 
الفرییة ء و ھی من أکر قری ائثلٹ العرقی فی إسرائیل ۰ . 

و بردف القال قاللا : 

ہ ن سکان قری الثلث لم یکونوا إلی ما قبل أشہر قلیلة ء و علی مدی 
اثلاین عامىاً الماضیة ء لم یکونو یکنرثون ابداً آو بہتمون یوم المة : ققد کان 
بمضی کأی یوم آخر من أیام الاسبوع آما الآن ء ققد امبح لیوم اجمة 
أیة کیرۃء إذ ما أن یدا مؤذن الےجےد 
جمیع السکان إلی السجد ؛ لؤدوا الصلاء ء ۔ 


ھتہ ھ7 


برفع صونہ پالاذان نی رع 


المث الاسلای اآمدد ۰ اجار ٣‏ سم رجب ۹٠۰٢۱٦ھ‏ 


و جعنی المغال قاللا : 
ہن من یزور قری ہ بافة ء الفریة یوم ا ممة ء یشمر أن الشاط ذہا قد 
اتقل من الشارع العام ؛ و من ا تاجر والمساکن و ا لقامی . إل المساجد اثلاۃ 
اتی فی القرَ ؛ و لہست باقذ الثرٍة وحدھا , ال بشعر فیا الزائر بذاكگ : بل 
[لہ پشعر بنفس ااشعور ؛ حین پزور قری قلاسوۃ ء وکفر قاسم : رأم الفحم 
و الطلیة ؛ وکفر فرع : و الطرۃ ہ و غیرھا من الفقری العربة .٠‏ 

ہ إن ظاہرۃ تزاید الیقظة الاسلامیتے فی الماطق : النی بقطنہا عرب فی 
ہج إسرائیل ء لیست مقتصرۃ عل القری وحدھا . بل إنما تبرز فی ادن أبضا 
و خاصة فی عکا ء و |جالا فان القطاع المری من إسرائیل پعیش حال مرح 
المودۃ إلی الاسلام , فقد أخذ ا میم ؛ و غخاصہة الشباب پژمون المساجد بعد 
أن کانوا بضون وتہم قی المدن الکری و المکاہی و النوادی و الاجنماعات 
الحزیة ؛ و ہذہ ظامرۃ لم تشہد الاقلیة المریة ما ملا من قبل ۰ . 

وفی نفس ملحق سحیفة ہ ھا آرنس ہ الہودیة الصادر نار ۱۹۷۹/۷/۱۳مء 
وابزی خصصتہ کاملا الحدرث عن الِقظة الاسلامیة بین شباب قری الللث المرفی 
بفلسطین اح عام ۱۹۸م ء نطالم مقالا آخر بحت عنوان : 
المودة إل الاسلام من جدید آمث ٠.۰‏ و تساؤلات .٠٠٠٢‏ 
بخول الال : 
ٰ ج طوال الثلائین عاىاً اللصرمة ء کانت الاقلْة المریة فی إسرائیل بارس 
اشاطاً ساسا مشخظاً , غالاً ماکان بحت مظلة الحزب ااشبوعی الاسرائلی ‏ 
ما ان ان اللہ المریة بدأت تجہ جانا لف نحو جذورعا و أصوضا 
(٥٭٣)‏ 


موقف الاستسیار و ااصبیبونة من الصحوۃ الاسلامیة 
الد ينیة ء و لقد أصبحت ظامرۂ تزابد الیقظة الاسلامرےة فی صفوف الاناة 
المریة ء موضع إمتمام السلطات الرسمية : الی نظر ۔ بریة وخوف ۔ لہا .. 
و بردف ال قال فاللا : 
+ إن ظامرۃ تزابد الیقظة الاسلاعیة بین ہ عرب إسرائیل ١۱ء‏ : أصحت 


مصدر قلق کید لکل بہودی ء فلقد أصبح کل بہودی یتساہل بقلق و خوف 
هذہ انساؤلات : 





ما ھی أہداف مژلاء الشباب ء الذبن یعودون إی الاسلام من جدید١١٤۱‏ 

ومن لاہ الذین بقفون وراء ھذہ الظاھرة ...٤ا‏ 

وھل حرکنہم ہذہ حرکہ عفوب ء لن تلبث أن تزول آم انپا ستحول إلل 
حرک: إسلامة مور : کم حدث فی مناطق أخری فی الشرق الاوسط .. ؟ 

و قبل أُن یدأ القال فی محاولة الاجاۃ علىی مذہ النساؤلات ؛ شیر إل 
آن ا حطر ا لحقیق ہ الذی تمللہ ظامرۃ المودۃ إل الاسلام بین عرب [إسرائیل ‏ 
ہو ہ أن اللاف من الشباب ہ. الذین بعودون إل الاسلام من جدید : م 
من طلاب الدارس الابتداّ و الثانوبڈ و معامد العاہین ء أی أنہم من الیل 
الثقف : و من جیل المستقبل ء 

و بنتقل الکاتب بعدئذ إلی الاجاۃ عل النساؤلات حو ل أمداف البقفظذ 
الاسُلامبة ء و من ہم الذہن یقفون وراھا ء فقول : نہ لاحظ أن الکثر 
من رجال الدین ء الذین لحم نشاط مرموق؛ غالً ما یکونون من أےعنا۔ ارک 
الاسلامتة :ال بصفبا الکاتب الہودی بقولہ ؛ 

انا حر دینیة متعصبة أششت فی مصر ٠‏ 02۵" أفر ننشرت قْ 
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اللمث الاسلای المدد ١‏ ا جلد ۳٣‏ ۔- رجب ۱۰۹ہ 


و بردف القال فلا : 

ہ ن الشاط الاسلای لییں مقتصراً علی رجال ادن وحدم ء بل إن 
ااواعظات السلمات من دور کیر فی تزابد الیقظة الاسلامبة ہین عرب إسرائیل 
۔ حسب تصبیرہ ۔ فی قریة ہ باقذء الئریة ملا ٠‏ تا واعظة شاب تأی من 
ناہلں ء دروساً دینیة کل یوم ثلاثاہ أمام نساہ وفقیات القریة ء و قد کان لذہ 
الدروس أثر کر فی عودة الکثیرات إلی الاسلام ؛ و امثلا اللساجد ہن فی 
الماکن الخصمة فٰن ۰ . 

۱۹۸۱/۱/۱۹ نشرت محیفة د الفَس ء الکونة ثی عددھا الصادر ٹف‎ ٤ 
أن ا جترال الکمندر ہیغ : وزیر خارجیےة الولابات التحدۃ اف عجد‎ 
الرلٍس رولائد ریغان ؛ فسد آکد أنہ یؤمن ما عحبقاً بأن الساعدات‎ 
الَأمربيكَة لظام الرلیس اور السادات ستعزز قدرنہ عق الصمود أطول‎ 
مدة ممکنے تی وجہ الخاطر ا حارجیتة : البی تمہددہ : بالاضاق إلی الحطر‎ 
. اللاعظم ؛ الذی بتمشل فی تعاظم نفوذ الحرکہ الاسلامیة فی مصر‎ 

٥۔‏ و نقلت سحفة الشرق الأاوسط یق ۱۹۸۱/:/۲۸ ء ای تصدر بالمریة فی 
لندن و جدۃ فی وقت واحد ؛ للا بثتہ بکالة رویتر حول اکنشاف 
تظم الاسلای فق الفا۔سطین ا حنل منذ عام ۱۹۷۸ م : وجاء فی اتحلیل : 
< إن الصحوۃ الاسلامہة التی انقشرت بین سکان الآراضی ا حتلة فی لسطین ‏ 

ٹیر قلق سلطات الاحتلال الاسرائیل : و أن ہہ السلطات انظر بقلق بالخ 

ل تزابد أعداد ا لترددین عل ا لساجد : و غاصة الاب الإذین أصحوا بنادون 


سے علالیة سے بضرورۃ المودۃ إلی أصول الدہن و الاسلام ٠ ٢‏ 
انگ 


موقف الامتمیار و الصبِونَة من الصحوۃ الاسلامہة 
و آنہت وکا أباہ رو ٹر محلیلہا قاللة : 

ہ إن السلطات الاسراللیة لا نی قلقہا من ان ٹکون ھذہ الصحوۃ الدنة 
بین شباب فلسطین ا حنلة منسنذ عام ۱۹۸م , قد أدت إل تشکیل منظمات 
[سلامیة شبہ سریة علی غرار جماعة الاخوان الالمین ء 
٦س‏ نشرت ممحمة : الرأی ٤‏ الاردنة ٹی عددھا الصادر ٹی ۳۰ء 4 

لیلا نشرنہ صحیفة ہ الایکونوسست ء البرطالیة ء جا۔ فیہ : 

و بعد أُن توقف نہر الیل عن الفیضان ؛ ظن الناس أن عہد القبضانات 
فی مصر قد انہی ؛ و لکن ذلكے لم یکن سحیحاً ء فان مصر ئئہد الیوم فِضَلاً 
عارماء و لکن من وع جدید ء ذلكے هو فِضان الاسلام اللکائم بقيكادۂ 
الاخران الین ۔ 

لس مقدور السادات و لا الغیری أن برنفا الد الاسلای التصاعد ق 
مصر و السودان .٢‏ 

و تحقتم ہ الایکونومست ہ للا بتوجے نصیحة مبعلة ء تڑکد فہا أن 
الوسائل العادبة فی محار ا حرکہ الاسلامرےة ان تجدی نفعاً فی القضاء علہم ء 
و آنہ لا بد من اناع آسلوب أشد بعاشا و قعا ء للفنتك بالحرکہ الاسلامیة 
و القضاء علیہا . 

وتھی ہ الایکونومست ء نایلہا ہہذہ المبارات ہ ال تسخر ۔ من خلالها ۔ 

من الااسالیب : ای کان تھا السادات والفیری فی مار الاخوان ؛ ققول : 

ہ إن کل اولات السادات و الغیری للطویق شاط الاخران المدین 
للاسالیب ء انی یتبعانہا حالاً ‏ تبدوا أشبہ ما ٹکون بحاولة طفل صغیر بضع 
مہ فی تخب صغیر فی سدکمد آسوان : لبنم البیار الا الندنق من آلاف 
الثقرب الإاخری قٌ: المد ء ۔ ۱ تھا رو لا لا 
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ایمث الاسلای آلعدد ٠١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رجب ۹٤٥١ہ‏ 


نشرتھا جریدة ہ بدبعوت أحرنوت ہ ف ملحقہا الاسبوعی الآخیر 
او بقتطف من الدراسة هذہ المارات : 
م إن ا حر الس ٠‏ ال ننشط فی فلسطین ا حتلة عام ۱۹۷۸م ء سد 
رمت خطوانہا بروح الاسلام؛ رم تار 1 درح قوبة أو وطَة أخری. 
- ہ الشباب المسلم فی فلسعاین بمد أن فقد اللمل فی جیع ا مرکات الحریة ؛ 
ہلا عزۃ و لا فو إلا بالاسلام ۰ . 
سے ہ إن المساجد ال کانت فی السابق مقر لجمع الشہوخ والمجائز أصبحت 
الپوم ملنة پالشباب ۰. 
- ہ الفقبات المسلمات پشارکی فی نشاطات الحرکہ الاسلامبة فی فسطین ء . 
ہ ا حطب فی الساجد تحوت إل خطب سیاسبة ؛ فھا عحرض واضح 
ضد ال حم الاسرائیل ۰ . 
ہ ا ہرکہ الاسلامیة تنسم و بنتمی إل صفوفہا الیوم ؛ اکثر من عشرین 
اماثة من شباب القری الریة فی فاسطین ا حنلذ عام ۱۹۰۸م ۰٠‏ 
د دعاذ الحرکہ الاسلامیة یغولون ؤبدیہم : [ھ من أجل بث روح الاسلام 
فی ناسطلینء فلا بد من اللجو۔ لی ضرب الاحتلال ومقاومتہ فی سیل اق 
نہ نقلی محیفة ہ الرأی ء الاردیة ف عددھا الصادرق ۱۹۸۱/١/۴‏ ء قلا 
سس نار ہمت آحرنوت ہ أن مسنمار بخن الشثون المریة قال : 
ہ لو لم تکعف ھذہ ا ریہ فی الوقت ا اسب ء انعرض أمن إسرائل 
و ستقاہا إلل خطر عظے, و الان؛ و بد أن سنا علی أصعضاء الحرکہ ء 
)|۳( 


موفف الاستممار و الصپبونة من الصحوۃ الاسلامبة 
سنعمل علی تقوب او تمزیز الاصر ہ الابمایة ء المریتة ہ الی ومن بدرلۃ 
إسرائیل ٢‏ . ٰ 
۹ نقلت سحیفة ہ الرأی ہ اللاردنٍتےة فی عددھا الصادر فی ١ا/۱۹۸۱/۸م‏ ء 
عن مج ہ نبوزہ يك ء اللأامریکة عقاہلذ ء أجرتہا مرامل النیوزوبيك فی 
نیوبورك ء السیدۃ ہ مارلین دیسٹر ء مع ہ أھارون باریف ‏ أحد مدیری 
الفظارات الاسرائلےۃ السابقین ؛ و الریس الحسالى رکز الدراسات 

الاسترائِجة فی جامعة تل أیب . 

و من الاسئلة الی وجہت إإمل ہ أمارون یاریف ء ھنذا الال : 

ہ ہل سیکون بمقدور الٗقطار العریة علی ا دی العید ان تزیل إسرائیلء ؟ 
وکان جواب ہ أمارون یاریف ہ کا پلی : 

ہ لا اعنقد أن المرب ۔ بأرضاعہم ا الة ۔ یستطیعون أن یزہلوا إسرائیل 
من الوجود ؛ ختما مع وجود أسلحتة جدیدۃ و متطورۃ ء و لکن الام قد 
بصبح اکثر خطورۃ ہاللسبة لاسرائیل فی الستقبل : إذا نم التمصبون ا لمسلون 
یق تغییر الا وضاع فی اللاقطار المریےة لصالہم ؛ و لکتا نأمل أن أصد8ءا 
الکثیربن سینجحون ف القضاء علی خطر النہصبین ال1۔لدین فی الوقت ا اسب ٠‏ . 
ونشرت سصححیفة ہ الساسة ٤‏ الکو یی فی عددھا الصادر فی ۱۹۸۱/۸/۴م ء 

فی رسالہا الاخارة من بلجبکا : أن خابرات حلف الآاطلىی أصدت 

دراسة عن الاوضاع فی الشرق الاوسط ؛ آکدت فہا اسقتاجات اللجنة 

الثلائیة ء ای کانت مؤلفة مرے الرئیس الام کی الاسق نیکسون ؛ 

۔وکیسنجرء و السیاسی الاقتصادی ال٭آمریکی روکفار ہ و الی آشارت إل 
آن المالم الاسلای سشہد فی متصف الیابنات وۃ دبیتےة حققیة 


) *' 


پوت موی العدد ٠١‏ ۔ ا جلد ٣۳‏ ۔- رجب ۹٠٥١ه‏ 
تعمل عل مدف مردروجح ہو ھر اہاد لازالت إسرائبل و إزالة االفوذ 
الآمریکی ہ و القطاہ عل اللصالم الام کیة فی نطفة الشرق الارسط ۔ 

واکاٹت دراستة مخابرات حلف الاطاسی ضرورۃ الاسراع فی انخاذ 
الاجراءات المناسة ا حازمة لامضاء علی جمیع بوادر الیقظة الاسلامیة فی اللطفد 

قٍل استفحال أمرھا . 

۱ نقلت محیفة ہ القبس ہ الکوتیتة فی عددھا رقم ۸۲م۳. الصادر فی 
۸۳۰۳ء نص مقابلة إذاعیة : أجراھا رادیو إسرائٔل مع مناحیم 
یغن ء قبل أسوعین من مقتل السادات : و فیا بلی أآمم ما ورد علی 
لان مناحم بغن فی تلك المفابلة : 

د سؤال المذیع : لا تقلدك الاصاعب ہ النی تواجہ ارس السادات من 

قبل ا معارضة ء بسب ععامدات کاب دید ؟٤.‏ 
جواب یغن : نی اأدرك ناما الاخطار ء اتی تہدد صدیقا الرٍُس أُور 

السادات , و لست آنکر أنی حذرنہ مراراً من أوائك التعصبین التطرفین ‏ 

الذین بملون آفکاراً عدائے لاسرائیل ء و بریدون المودۃ إلی تطبیق فوانین 

و عادات المصور الوسعلی ء بل المصور ا ٗجریة . 
وعندما کنت فی أمریکا قام الرپِس السادات مملة اعتقالات ہمد أعدالہ 

من الاخوان المسدین : 7 سعت اءتراضات کثیرۃ ماك ضد ھذہ ال4 اعبارھا 

تعارض مع التقالید الدیٹر اطبتة ء و لکتی دافمت عن [إجرا۔ءات السادات 

بخزارۃ و اقمت الیرنین بآ یچب علبہم أن یتقاسوا الثقالید الدبقراطیة ء 

حین بتعلق الا بللسدین : و قلت لرضین إلہ لو لم یم السادات بضرب 

لأرضین للادین فی الوقت الاب ء فقد کان من غیر التیملند ان یضربوہ 

مم آے لحظ ٠۰‏ 

))۳١( 


موقف الاستمیار و الصونة من الصحوۃ الاسلامِة 
۲ نقلت سحیفة ہ الدستور ء الردنیة فی عددما الصادر فی ۱۹۸۱/۹/۹م ء 

عن صحیفة ہ الواشنطن بوست ہ الامریکة تللا سیاسباء بھنوی کل 
سطر فیہ علی محریش سافر ضد ال حرکہ الاسلامنےة الجادۃ فی مصر ور نما 
1 ام فقرات ھذا التحلیل : 

- مع نابۃ شبررمضان تحمبر اکثر من مأہ لف )١(‏ من السدین التطرنین 
3داء صلاۂ المید ف ساحة مقابلۃ لقصر عاہدین ٠‏ حیث یقبم السادات . 
وم بکن الا جرد أداء صلاۃ ء بقدر ماکان مظامرۃ عدائیةء تحدی 
السادات و سیاستہ ؛ خاصة انا جات فی وقت بستعد فه السادات للخر 
إل بربطایا و آمریکا ؛ ٤ا‏ بەطی انطاعاً بأن مرکزہ فی مصر أصبح ضیفاً 
أمام الممارضة الدنیة . 

أن الماعات الاسلامیة المتطرف تہدف إإل تحویل ا جنمع المصری من مجتمع 
علانی إلی جمہور إسلامیة تی حکومتہا تعالیم القرآن ء او من الطیعی 
آنھ إذا قامت ھذہ ا ہوریة الاسلامیتة فی مصر ‏ فان بی للسادات 
مکان فی السلطد . 

رغم أن السادات ملا الماسات و المامسد الصرۃ بالولس الری 
و برجال ااضارأت ء و رغم آنہ أصدر تحذیرات شدیدۃ الاطرفین بعدم 
الندخل فی الشثون السیاسبة ء إلا إنہ نشل فلا ذریعاً ف اف تقدم 
الجاعات الاسلابة و اتشارم فی الاسات و المامد الصرۃءَ و إذا 

)١(‏ الواقع ان الصلین فی ھذہ ا مدۃ کانو حوالی نصف ملہون ء فقد إزدحم 


. میدان عابدین علل آسمنہ : و إزەحمت کل ازع لزرد لیس ْ'" 
شہدت ذلك نضی ؛ ورکنت خطیب العید یومئذ ۔ 





البمی الاصلای العدد ٠۰‏ ۔ اپجل ۳ ۔. رجب ۰۹٢٢ھ‏ 


یقوم بععل أکبر من مجرد إصدار اتحفیرات ۱۱١٠١١١ )١(‏ 

عذہ أخیار وأفوال و تصرحات و تلبلات , نقانہا محروفا من مصادرھا ء 
دون أن أعقب علہا بکلمة واحدۃ , لتحدث ھی ققاری۔ نفسپا ء و إن فہا 
لرۃ لکل ڈی لب : و دکری لن کان لہ لب : أو ألی السمع وہو شید . 

فپل نقنم عذہ اللافوال المولفة کاننا أستاذ الفلسفة : الذی بکار و بماری 
فی آشد ا لحخائق وضوحا ء لبمان - فی جرأۃ بد علہا ۔ أنہا من أشد 
ا۹ساطیر فی حیاتا بطلانا ۱١‏ 
وھینی قلت : ھذا الصبح لیل أ یعمی العامون عن الطضیاء !۱١‏ 


ل شوہ 
2 


چےےے۔ٌّھھ--81ا 


(١)‏ اعضدنا عذہ القرل الو من مسادرھا عل الدراسة الواَفَة ‏ الی 
أعدھا و نشرھا الخ لفاضل زیاد أبو غبمة ء و نشرتہا دار الفرقان گ 
عان ء و پذغی ان پعناف ہنا ماک الاستاذ عادل حسین فی فة 
, الع ااصرذ الی ول راسة نررھا تقریراً و نمیرا عن مرفف 

× آمریکا و اود ھن ال الاسلامیةء من غلال زبارتہ لامریکا:. 

7 آرائل ۸۷ ۱ 

۳) 


اادعوۃ الاسلامة : 


دور الاعلام فی تحریك القاوب 


دکتور مد بن سعد الشویمر 
(رنیس حریر 3 ہ قبحرٹ الاسلایة ء الرباض ) 


من پتابع أخبار الصحف و أحادیثما: و تحقیقاتاء و ھن تم با ننشرہ 
وکالات اللاناہ ء من أناء عن الفیاضات فی السودان ؛ و تانج کوارٹ السبول 
قی بنجلا دیش ء و ا بحصل فی أرجاء المممورۃ ھذہ الیام من آخبار عن 
مصائب و کوارث کونتےة تحصل بسبب الفیاضات . أو تامح ا جفاف و القحط 
فانہ بدرك أن وراء ذلك حکمة أرادھا اقہ الہذیب الفوس ء و إلانة الطباعء 
حتی تدرك دورھا فی ا حیاہ : والمکانة النی بجب أن تتلہا فی الارتباط ؛ استجاۃ 
لام اللہ جل وعلاء و أداء ما آم اللہ مہ بقولہ : ہ وما خلقت ا جن 
و الائس إلا لِعبدون ء ما أرید منہم من رزق وما أرید أن بطمون إن اہ 
عو الرزاق ذو القوۃ ا نین ء ( الذاریات ہء الابات ٥۸-٥٥‏ ). 

أخبار نجلا دیش تذکر أن المشردین ء من أصبح بدون موی زادوا عن 
بس و عشرین ملیونا ء ناميك بما یقبع فلك من دمار مساکن ؛ و خراب 
مزارع ء و تخشی مجاعة : و انتشار أمراض ء إلی غیر ذلك من أُمور تسندعی 
الشفقة : و تدعو إِل المطف . 

و المعلومات عن فیاضات السودان تفید ارتقاع منسوب اآلیاء : وتخطتہا 
مساحات شاسعة و تزابد نسبة الامطار ؛ و ھلاكک ا حرث و ا حیوآنات , وسقوط 
مات اللالوف من المساکن ما تج عله قائم الازمات العغذائے ر الاتصادف 

ٰ )۳٣1۱( 


اابعمث الاسلای العدد ٠۰‏ ا جلد ۳۳ ۔- رجب ۹٤٥۱ھ‏ 


انی مرت ہم . 

ما الراصدون لاحوال ھذین البلدین ء فیقولون إن تلكے اللاد لم تشہد 
مثیلا ما نزل علیہا من أمطار : أو فاضت بہ انہارھا من عیاہ ؛ منذ عشرات 
السنبین .... و لا یذکر کیار السن آنہ قد مر بابلاد حالة کذہ فی معبودم 
اپذھنی أو الذکری ٠‏ 

ہمذہ الاشیاء تتل منزلة الصدارۃ من الاہنیام الوجدانی : او الابرازات 
الاخبارَة فی الصحاف المریة و العالْة ؛ و تستولی علی الکان البارز فی ا تاہمة 
و الاظہار : خراً و صورۃة و تاج و تعلبقات من وسائل الاعلام ٹی کل 
مکان ء مرئیة أومقروہة أو مسموعة : باعقبار ذلك حدث مہم , وکارڈ پصطلی 
نارھا أعداد کثیرۃ من البشر ؛ زادتہم إلا عل ضنث . 

ولم ئن تلك الوسائل الاعلامبة فی عرضہا ۔ إلا نت قلیل متا ء نراھا ٹی 
بعض البلاد الاسلامرتے ۔ ہم تحريك القلوب : و إثارۃ الاسباب : أو بط 
ذلك حم أرادھا اللہ . وأحا۔سیس ذکر القرآن الکریم ء وسنة رسول الہ ہگج ؛ 
الشی الکثیر علپا , فی دروس تلبہ الغافل : و تحركک القلب الجامد . 

إن الا۔أۃ الا فی بنجلادہش ہ وکارذ الفباضات الی نزلت بالسودان 
کا ٹل فی مظامر عدیدۂ و محسوسة ؛ یز مہا فی البلاد الشمالیة من الکرۃ 
الارضیة پاٹلوج و الاعاصیر ؛ و ق الاطق الصحراورۃ بالمفاف و القحط ٠‏ وف 
ہنا و مناك :ظاخر کوزےة متمددۂ کالریاح و ااصواعق و الراکین ء و ارتقفاع 
نفزارو و یمدة البرودۃ ؛ و غرھا ما بر ضف ایثر ؛ واة حلہم ؛ آمام 
أمور ھی أفوی من قدرانہم ؛ و اشر ما بسنطبعون السطرة علبہ؛ ر ان ذلك 

٣ ( 


دور الاعلام فی بعرك القاوب 


قد جاء بارادۃ اللہ الملی القدیر؛ حیث مجب ان تعلق القلوب ؛ وترط الافئدۂ؛ 
و تسلم الأمورء فلا راد لقضالہ ؛ فو سحانہ یفعل ما یشاء و ببتار . 

و العاقل عند ما بحبل نظرہ ؛ و اللؤمن عند ما بحکم عقیدتہ ء فان امثال 
عذہ الإامور تستول علی مشاعرہ ؛ لہا تترك آارآً ظاعرةء و ات خفْة 
تدی القلوب ء و تذیب حشاشة الفؤاد ء و تذرف لا الدموع ارحة و شفقة ء 
فالاثار فی السودان و بنجلادیش پتجلی فما بین ققیل جرقہ ا اء ؛ ومات غرفا 
أر مشرد قد الاری ء و ابا المائة المستقرۃ بعد ان ضاع منہ کل ما بلك 
من متاع الدنیا و حطامہا ء و بین منأئر علی فقد محبوب , أو متآلم من مصیة 
حلت مہ ؛ فحملشہ بعد الصحة مرعنا : أو بعد الغی فقبراً معدھاً ء أو بعد المعز 
طریداً تائہا . 

ما الإارض و ما علیہا من نبات و حوان و مساکن : فان أمثال تاك 
الکوارٹ تلہ رکاماً ء و نجملہ خبرا بعد عین ء و اثرآ بحکی واقیاً مؤلا . 

ہذا بالبّة للاآامر الظامر انحسوس ہ آما اللتائج الحفیة فاہا عند الہ ء 
فقد یکون ہا ما ببخفف عن الانسان و بطہر نفسہ ؛ و رکا بعد سکون : 
و قد یکون فیہا ما ہو نذیر بما ہو آئشد ؛ او تفنید لمواقب وخیمة ء کا أخبر 
جل و علا بآبات کثیرۃ فی کتامہ العزیزء منہا فولہ جل و علا : ہ ما أصابك 
من حسة فمن اللہ ؛ رما أصابك من سے فن نفسك ٭ سورۃة النساء ۹ ء ذلك 
ان کل آیب من آیات الہ الکونیتة ء فلالة علی قدرتہ . و برھان على رحنہ 
بعبادہ ؛ فللہ جل و علا یسوق أمثال تلك لنکون منہا العبرة ؛ و تمل باناس 
ثنبہ القلوب عند ما تتفل ؛ وحرك اللفوس عندما تبتمد عن اانہج السلبم الدی 
ارتعضاء اللہ طربقاً ستقہاً لمادہ افظاصین ۔ 
)َ,٦‏ 


المث الاسلای المدد ٠۰‏ الد ٣٣‏ ۔ رجب ۹٤٥۱ھ‏ 


أمرھا لجع إلی جادۃ الصواب ؛ و تدرك ما بحب علہا اہ إخوان ق 
المقیدۂ و الدین حلت ہہم أٰشال ھذہ الکوارث ؛ فکونہم نارها ء و آلہم آار 
لٹاھا ء و ا‌اثل العرقی بقول : رما صحت الاہدان بالملل ۰.. ذاك أن طیعة 
الفس البثشری الغفلذ ؛ و الانجذاب إی الظاہر الدایویغ فقأی نازج ما یسوئة 
اللہ لاس ء سواء کان ذلك عاعاً أو خاصاً ء و سواہ حل فی ا جتمع أو نزل فی 
الفس ؛ کون فہ الابفاظ بعد الوم ؛ و اللفيہ ما بصلح الفوس بمد العفلَ 
لان بصلاحہا پستقیم اجنمم ؛ و تسعد الامة ء فمن وفعت يہ الکارٴة بحب أن 
غاب صفحات حان٭؛ وعینات من سیرتہ اإذائئةء لیدرك موطن احطاً فتدار5ء 
وج النقصیر فنلافاھا : اسغا وعلا و تصححاآء و ھن مم پا فدورہ 
الامنیام بانخوانہ فی الدین ؛ فن تربطہ ہہم وشیجة القرقی فی اللنة و المقیسدۃ ء 
لواسہم وعدم ما سنطعہ نف و شرغ کاڈ الإأاخرۃ الى حددھاکتاب 
اللہ ؛ و حثت عاہہا سنة رسولہ الکریم پگ فی مثل ذہ الصوص : < إئا 
الؤمنون إخوۃ ء ( ا حمجرات الب ۰٠)ء‏ ہ مثل الؤنین ف وادم ونراعمم 
کٹل الیسد إذا اشنکی منہ عضو ندای لہ سار ا مسد بای و الہر ٠٠‏ 

و وسائل الاعلام اقتلنة عند ھا تتقل مثل ھذہ الکوارٹ : أخبارا 
و صوراً و تعلقا ء فان فالیا رید لفت الظر ؛ رکسب القاریہ ؛ لکی مقق 
رسااتھاء و تملاٴ یہ حبزا لا بد آن یعبأ من مساحتا؛ و تحعلہ فی مان 
الصدارۃ ء لتجذب بہ من برید تقبع کل اس جدید ۔ 

و وسائل الاعلام ختلف ف نظرتہا إل مثل ہذا الباً ء و ملاحتتہا لاتر 
أی کارث ء أو انماما بأساہا ؛ وعا یب أن پنفیدہ القاری* أو الشامد من 
تائج ؛ بصب نار الکاتب نف ؛ و لفعالات من بصوغ ا بر أو باق عب . 

(۳) 


دور الاعلام فی تحریك القاوب 





ذلك أُن من رسالة الوساة الاعلامیة النی بی ا مہتمون ہہا مقایسہم علیما : 
تتقدیم ا جدید ء و عرض آائیر: و الاہتمام بالسق فی النقدیم؛ و التابسہےة 
للاحداث ء آما ا حلفات البعیدۃ ء و ااؤئثرات المعمبقة ء و السیات الروحانِة؛ 
فقد لا تحلی بنزلۃ ریمة دی بعض تلك الوسائل: اللہم إلا إن کان لہ مردود 
مادی ء أو عدف بارز یکن اتحرلك وہ . 

وعمد الہ فان الصحف عدنا تختلف عن مشلاتہا فی کثیر من دول العالم 
ىلاحة ا حبر و جذب القاری“ إلیہ عقیدۃ و شفقة ء و ترغیاً فی اہذل وتاعفاً 
مع الاخوۃ المسدین الین نزلت بہم الکارئ؛ إذ منذ حلت الفیاضات بالسودان: 
و بدأت الامطار فی بنجلا دیش و وسائل الاعلام ہنا تلاحق ا بر ىا بدعو 
إلی الرأفق و الرححتة باخواتا ا مسادین ہناك ء حبث تنفل آخبار المساعدات ؛ 
و تحث على البذل ؛ وتوضح ا بات التی تقدم ظما المساعدات فی کل مدینة من 
مدن الممکہ : و تیر إلی اللجان الشعیتة الی بتول أمہھا أمراء الماطق ؛ و ما 
دم ما من صدقات و تبرعات ٠.‏ فا جزیرۃ مثلا نشرت قی عدد الاحد ۲۷| 
4ھ بأن تبرعات اللجنة الشعیة النی برأسہا مو الامیر سطام نائب أمیر منطفة 
الرباض بلغت ا کثر من عشرۃ ملابین ریال ء و تبرعات الشمال ملون ریال : 
و ہذا جزہ من کل بأٔى نظیرہ یومیا فی کل صحیفقَ و قبل ذلك نشرت اعاراً 
فردیة عن بعض رجال الإ ممال من جادوا مالغ کیرۃ إذ واحد دفع نصف مذون 
ریال ء و آخر قدم اللبون کاملا . 

- ا جیم بنساقون نی تبرعانہم المخة بدوائع عدیدۂ مثل 

الماطفة الدینیة و الامتثال لاس اللہ بالہڈل و المطاہ ؛ واحثساب اما عدہ 

جھو و سی ؛ ھا یدفع بہ اللہ عن ارہ من فصائب کا أغہر 


الہ الاہسلای آلمدد َ۔ اید ۳٣‏ س رجب ۹ھ 


وگ : بأن الصداظ تذعب الحخطیشة ء و ندفع من الموہ ء ذلك آن الال ای 
ایدی الناس ہو مال القہ ؛ و قد جمل اللہ البشر متحفظین عاہے ہ انظر ماذا 
پععلون فیہ : و قد جاہ آمر اللہ جل و علا بلبڈل والمطاہ کر و فی :صوس 
عدیدة مثل قولہ جل و علا : ٠و‏ آنوم من مال اللہ الدی نا ( سورۃ 
النور الاِ ٣٢٢‏ ) و فولہ : ہ و أنفقوا ما جعل مستخفین لیے ۰ ( سور 
الحدید ال :۷۰) . 
القدوۃ برسول اللہ گی : حیث کان ام بالصلاۃ و الصد ء و بحرص 
علی کثرۃ الدعاء عنسد کل کار نحل بالسلمین ء کالکسوف و ا خسوف نی 
بنکشف ھا حل ؛ و الصدقسة قیل ا حروج للسجد فی صلاہ الامتمقاء و طلب 
الفیث ؛ و یدعو عند ھبوب الریام و تکاثر المطر بن لہ الہ رة لا عذااًء 
و فی موقف من الوافف الما ناس نظرۃ الاسلام ء و روحہ المل.ة 
یل الثرابط و المواساۃ فقد جاء إل النی َل وفد من مضر قد أنمکہم المدب ء 
و بات علیہم آثار الکوارث و وسمتہم اٹجاعة فی منظرہم و مخبرہم ؛ فان الاثر 
ٹی وجہ رسول اللہ اج : و عرف آحمابہ ما برید ؛ و ہم آسرع الاس امتجاۃ 
و رہم قق خیر ء بعد ان صعد المبر وخطب فہم حا علی الصدقة ء وداعاً 
ل بذل المعروف : و مواساۃ انحتاج ء فاکان نہم إلا سرعة المبادرۃ بالصدق ء 
و التباری فی تقدہم المون : کل با بستطیع ١‏ حنی جاہ کل فرد منہم با بخدر 
علیہ للآان أفضل الصد جہد المقل .. برطہم تی ذلك السجد: ر صضہےم 
الاستجابۃ فی طاعة رسول القہ بج : فا ہی إلا لحظات حی کان بین یدیہ 
الکرینین مال کثیر؛ و قصاع جزیل ء وطمام وفیر؛ فان السرور فی وجہ رسول 
اہ گا ٢‏ ما رأی من سارعة آسا و حرصہم ئ الامتجعاۃ لازالا آثار 
(۳٦‏ 


دور الاعلام ق سحریك القلوب 
ان عن اخوانہم فی العقبدة ء ومواساۃ من تریلہم ہم أخوۃ الدین ء لان ھنا 
سیفتم باب القدوۃ الصالحة حنی پرث الہ الآرض و من علبہا فسال ‏ کغ : 
دمن سن فی الاسلام سنة حسنة فلہ أجرھا وأجر من عمل جا إلی ہوم القبامة . 
و کا ہو فی کی عصر وضصر پوجد من لا برق فلہ : أو تطرف عینہ, 
لان القلوب قد أشثرت ؛ فقد امم المافقون عن الاستجابہ انداء رسول 
اللہء وم یقدموا شیا یمین قی تخطی اللازمة ء ولم یکفوا أذامء بل صاروا 
پسخرون من فقراء الصحابة لقلة ما قدمواء و یسنہزثون من فاقہم وضف 
مسامانہم ء و یقولون س کا ذکر ابن کثیر فی تفسیرہ و غیرہ : ہإن اقہ 
غی عنم أنم و صدقاتم آو إن آقہ غی عن صدقات مؤلاءء ۔ 
أنزل القہ علی رسولہ قرآاً یی ء یرد علی أمثال مؤلاء فی کل زماں 
و مکان : دالذین یلزمون المطوعین من الاؤمنین فی الصدقات و الذین لا بجدون 
إلا جہدہم فسخرون منہم :سخراقہ منہم وم عذاب ألبمء [لتو٭ الاب ۰]۷۹. 
ولذا فان دور المسدین آلبوم ء کا ہو مفہوم المساہین الاوائل بالامس , الانفاق 
و ا ادرف و تقدم ا جہد مہما کان . 
_ التاسی بالقدوۃ الصالحة من قیادۃ ذہ البلادہ فی الدعوۃ للٰذل : وا حث على 
ا یر ,فقد کان خادم ا حرمین الشریفین أول المسارعین فی مواساۃ السودان 
و شعبہ فی محتہم :بذلا او عطاہ و اماماً إذ مدت الجسور المویةء 
و تواصلت الامدادات ااغذاثیة و الملاجیة و ا ام ء إضاتة . . البرمات 
ا الة اسخة . ْ ٰ 
فکانت المبادرۃ الماجلة :من نمادم ال حرمین الشربغین وفقہ اقہ لکل خیر : 
صنحة نان تریح الفوس؛ و علباً سرہاً یحنمد ارام ء وافتة حایة و‌علت 


المث الاسلای المدد ٠‏ ا جلد ۳۳ ۔ رجب ۰۹٥۱ھ‏ 


ور سا ھھاچھڑچچچھ ساد سو ئوہ ات 
لبسمة : و أآزالت کثیراً من آثار الیؤس ؛ کا ظہر ذلك علی الہ المسثولین فی 
السودان ؛ و بان صدی ذلك فی أفراد الشعب المودانی . 

و ما امتداد اللجان ااشعیة إلا دللا علی الاستجابة و الحرص فی ممکین 
رابطة العقیدۃ ء و أصیل جذور الالففة بین أناء الاسلام مہما تباعدت دیارمء 
أو اختلفت ألوانہم و الم ء لژان وشائج ا ة یلنہم ؛ وتعالیم الاسلام نے 
شملہم ؛ کا بیس ذلك من أمثال ھذا النص الکریم ہ و آلف بین فلوہے لو 
آفقت ما فی الارض جیعاً ما أفت بین فلوہم ؛ و لکن اہ لف ینم إنہ 
عزیز حکم ء [ اللافال ا9ۃ ]٦۲‏ ۔ 
۔_ حب اخیر الاصل .- بحمد اللہ - فی نفوس أناہء هذہ البلادء و رتہم 

ٹی ا مسارعة إلی الذل و المساعدة ٹی کل عمل خیری سواء کان ٹی داخل 

اللملک أو خارجہا ۔۔ شکرا لل علی ما اعم مہ علیہم ۔۔ ورثرة فی الاجر 

الوعود فی الآخرۃ, وأداہ للواجب اإذی أمر اللہ یہ من صدقف وزکاۃ ۰ . 

و ہسذہ خمال منأصلة + بحب أن تمیء وصفات راخ فی ا جبع, قادۃ 

و قاعدۃ شملة ء سن أن نذکر اتشکر: و الم۔لم الحریص بری أن من 

دور وسائل الاعلام ؛ تحريك الشاعر فی مثل ھذہ ا ناسبات : ونذکر القاوب 

حنی تسیطر عل أحامیسہاء و دعم ذلك بالفرائن الشرعیتة الی تلامس 
أوتار القلوں ؛ و تستجب ھا الفوس ؛ و ؤصل العقیدۃ ؛ سواءکاات 
عذہ القرائن عقلة أو نقلٰة ء مع رط القاریء بدہدے أولا ؛ و تقریب 

ذلك الاسترشاد بما جا. فی مصادرہ من آیات وعبر ء وتوجہات و إرشادات ؛ 

فقد جمل اللہ جات قدرتہ الاستعانة عل کل مصیة بأمرین ھامین: الصبر 

و الصلاۃ ء کا قال جل وعلا فی سورۃ البقرۃ : ہو لبلونم شی مت 

)؛( 


دور الاعلام ق عريك التلوب 


ا حوف والجموع ونقص من الاموال و الآانفس و الثرات ء وبشر الصابرن 

الین إذا أصاہتہم عصیة قالوا [نا فقہ و إنا إلہ راجعون : أراتك علییسم 

صلوات من رہہم و رة و أولتك مم ا ہندون ء . 

فالصبر بتحمل المصیة ء و عدم الشکوی لفیر الہ ؛ لان شکوی ا حلق إل 
و ایوں ہے ہیں ضرع و عباددئ۱ و اتجاء للہ بیع الحواس 
خضوعا و استسلاماً . . 

و من الصبر و الاحتساب الانفاق فی المواساۃ ء و بذل ا معروف لاحتاجین 
إلہ ؛ ذلك أُن ا مال ما نحرص علیہ الفوس, و تنشدد فی طلبہ و الحافظة علیہ ء 
و تقدیمہ بسخاہ و طواعیة من أہم السہل اللی تفیظ أعدا۔ الہ من شیاطین الس 
و ا رر ےء للان ہذا الائقساتی لم یقصد من ورائہ مصالح دنو ؛ أو مداخل 
شنصیة ء و [نما بذل قہ ء و رأئ بخلق الہ ؛ و إن علی کل من یزض قا۔-۔ہ 
ہالایمان أن بیادر ء و علی کل من أعطاء اقہ وفراً أن لا بیخلء فان الید الملیا 
خیر من الید السفلی ء و ما یقدم ارہ من خیر بیحدہ عند اللہ رصیداً مدخرآء 
و متا ینصر المسدو بتعفائہم ء و قد أخبر پیج بآن علی کل سلامی من 
الانسان صدققء وکل یوم تطلع فیہ الشمس صدققء و[إعانة الرجل لاخ صدقة: 
و النعم إذا شکرت بالاستجاب : نعافا باللسان؛ و تصدیقاً بالجنان ؛ و ارخاء البد 
بالہذڈل و العطاہ دامت علی صاحبہا و یارك اہ فپہا : مماہ و توفیقاء و مذا 
من الزیادۃ التی آص اقہ جا . 
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أعلام انحد من و‌ مؤلفانہم فی السنة 
س٣ت‏ 
الف : الامام الشیخ عبد العزیز انحدث الدعلری رح اق 
نقلہ من الفارسیة و حخقہ : الا۔تاذ عمد اکرم قندری 
مدرس پدار العلوم لندوۃ لملا۔ 
الرارذ الزالة : 
مذہ رواب عبد اللہ بن مسلیة القعنی ؛ و قد تفرد بروابۃ الحدرث الال 

ق موطاء : 
أغبرنا مالك عن ابن شہاب عن عبید اللہ پن عبد اللہ بن عقِة ن سوہ 

عن ابن عباس أن رسول الہ گاج قال : :لا آطرو کا أطری عیسی ن مر 

إنما آنا عید ء فقولوا عبد اہ و رسولہ ء 

نسہ و مولدہ: 
ہو أبو عبد الرحمن عبد اللہ بن مسلسة بن قعنب اطارٹی اصلہ مدق 
و سکن البصرۃ و توفی بمکہ ء ولد بعد الثلائین و مأہ )١(‏ . 
شِوخے : 
روی عن جماعة ‏ منہم مالك بن انس ؛ واللیث بن سعد وابن أبی ذثب والادان )٣(‏ 

)١(‏ الامام اذھی : تذکرۃ ا فاظ ۱|۱٥۳ء‏ وان فرحورے : الدیاج 
الملذھب ۳۱ ء 

(۷) أی الامام الحافظ حاد بن سللة بن دینار و الامام الحافظ حماد بن زید 
ان درم : أما اللاول فہو ماد بن ساتة بن دار الامام الحابظ شیخ 
الاسلام أب ساےة الربمی مولام ابصری انحوی انحدث : ةال چیا 

(ٹ( 


أعلام الحدثین و مؤلفانہم فی السنة 





و شعبة )١(‏ و سلة بن وردان )٣(‏ وشہد ان ممین (۳) باخلاصہ فقال : ما 





ا ابن ممین : عو أفلم من غیرہ . قال شہاب بن معمر : کان حاد 
ان سلمة بعد من الابدال . قال اإدھی : هو أول من صنف التصازف 
مع ابن أبی عروبق ء وکان بارعا فی العربیة فقیاً فصیحاً مفوعاً صاحب 
سنغ ؛ قال ابن مہدی : لو قیل :ام بن سلمة ء لنك نموت غدا ما در 
او ق افلل طول خر فا کی ہق جم 
عشر ألف حدیث : قال آحمد بن حنل : إذا رأبت الرجل ینال من 
حماد بن سلمة فانہمہ علی الاسلام؛ توئٹی بعد عید الحر سنة سبع وستین 
و مأہ و فد قارب آثیانین ( ملخصأً من تذکرۃ الحفاظ ۱۸۴/۱) ۔ 
وأما اللآخر فہو حماد بن زید بن درم الامام الحافظ انجود شیخ العراق 
أبو إ ماعیل الازدی مولامم البصری الازرق الضریر . قال ابن مہدی : 
آنم الناس فی زمائہم أربعة : الثوری و مالك و الاوزاعی و حاد بن 
زید ؛ و قال ابن معین.: لہیں أحد أثبت من حماد بن زید ۰۰ ال 
آبو عاصم : مات حماد بن زید یوم مات و لا أعلم لہ فی الاسلام 
نظبراً فی مت و دلہ: قال العجلی :کان لہ أربعة آلاف حدیف .کان 
بحفظہا وم یکن لہ کتاب ء؛ مولدہ سنے ممان و تسمین : و مات ی 
رمضان سنة تسع و سبمین وم (ملخصأً من تذکرة الحفاظ ٠)٥٢٢[١‏ 
)١(‏ ہو شعبتےة بن الحجاج بن الورد الحافظ شیخ الاسلام الازدی النک 
مرلام الواسطی نزیل البصرۃ و عحدثا ء کان الثوری بقول : شمة أمیر 
اللؤمنین فی الحدیث ء و قال الشاففی : لو لا شعبة ما عرف ال لحدثد 
بالعراق ء ورکان شمة عاداً زامداء یصوم الدحر مم من آربع مأز کہ 


کک یے ) 


المثٹ الاسلای آلعدد ٠۰‏ ۔ ا جلد ۳۴ ۔۔. رجب ۰۹٦٥ھ‏ 


عند ساب الحدیث : قیل لان الدبنی أصحاب مالك ممن مم القنی ؛ قال 

الئعضی مم معن )٢(‏ . 

کس اثابین : واہ مق ین و تماین : قل ان حیل :کان شبة آنة_ 
وحدہ فی ھذا الشآن پعنی فی الرجال و بصرہ بالحدیثء قال الاصصی: 
ہم پر آحد قط أعلم بالشعر من شمبة ء انفقوا عی موت شعبة سنة ستین 
و ماد ( ملخصآ من تذکرۃ الحفاظ (؛۱۷) . 

(۲) ہو سللة بن وردان اللبئی أبو بعلی ا مدق ضیف ھن ا حامسة مات 
سن بضع و ممسین و مأة ( ان حجر : تقریب اانہذیب ٠ )٥۱۹(۱‏ 

() ہو بجی بن میین الامام الفرد سد الفاظ آبو زکریا المری مولائم 
الیغدادی ؛ مولدہ ےة نمان وخسین ومأہ أخذ عنہ أحمد وفناد والخاری 
وا و أو داؤد و أو زرعتة و خلائق؛ قال ان المدبی : لا نما 
أحداً من لدن آدم علِے السلام کنب من الحدیث ھا کنب بجی بن 
ممین ء قال ان ممین :کت یسدی ألں الف حدیث ء قال بی 
القطان : ما قدم علنا مثل ھذین آحمد بن حنبل وی بن معین ؛ فال 
أحفد ن حتبل : بی بن معین أعلنا بالرجال ء توق ث فی القعدۂ 
ریا عدیة انی پچ تنة ثلاث وثلاثین و مائین ؛ رمہ اللہ ( نکر 
اللفاظ ۸(۲). 

۰ ۳٢۲(٦ ون حجر : تہذیب الہذیب‎ ۳٥|| الامام ااذمی : زکر الحفاظ‎ )١( 

(۷) الامام ااذمی : بزکر: الحفاظ ا/٣٥۳‏ 7 


أعلام انحدثین و مؤلفانہم فی الة 





قرآءنہ علی مالك : 
وصل إل مالك ؛ وکان حبیب )١(‏ بقرأ علی عالك ااؤطأ و ناس 

یسمعون ء و کان القعنی لا برضی بقراة حیب لمدم نہ یما قرا فا زال 

خی قرأ لفسہ على مالك ااؤطاً (۲) و لزم مالکا عشرین سنة وآخذ علہ (م) . 
قدم الفعنی صرة من البصر: إل الدنة ا ذورۃ ء فقال مالك : ترمرانا 

إل غیر أھل الارض (6) و قیل ما بعلوف ہنا الیت أحد أنضل سی 

القعنی )٥(‏ و کان بجاب الدعوۃ (۹) . 

() ہو حبیب بن أی حبیب مرزوق کاتب مالك و قارؤہ ؛ و بقراانہ مع 
الساس ا موطأ ء مد ء انتقل إلی مصر وعدہ بحنہم قی المصرہین ‏ 
توف جا ء روی عن مالك غیر شی الموطاً و الفقے و کثراً من 
الحدیث ء و غیرہ ء ضعفہ ابن حذبل و اہن ممین و النسائی و أبو حاتم 
الرازی و کذبوہ وذموہ ء و قال ابن ممین : حبیب الذی بمصر کان بقرأً 
عسلى مالك و بخطرف لاس و بصفح ورققین ؛ سالوق عنے ؛ فقلت 
ایس بشیی ء قال مصعب : کان حبیب بقرأً علی مالك ء و أناعن ین 
حبیب برا کل یوم ورقتین ء آو ورقنین و نصفاً ء وکان بأغذ فی 
کل عرضة دینارین من کمل [نسان ء فزدناء بحن ء توفی ببصر سنہ مان 
عشرۃ و مأنین ( القاضی عیاض : ترتب الدارك ۳۷۸/۱) . 

(۲) الامام الذھی : نذکرۃ الحفاظ ۳١۱/١‏ . 

(۳) ان فرحون : الدیاج المذھبِ ۱۳۱. 

() الامام الذھی : تذکرۃ الحفساظ ا|/۱٥۴‏ ء و الحافظ ان حجر : تہذیب 
اتہذیب ۳۲|1 . 

_ ء۱۳۲١ ان فرحون : الدیاج المذھب‎ )٥( 

(ہ) الامام الذمی : نذکرۃ الحفاظ .۳٥۱|١‏ 


المكگ الاملای المدر ۱ 


٠ ووانہ‎ 


توف سن إعدی و عشرین و مأنین یا دے خلون من الحرم )١(‏ ۔ 
الراویة الرابمة : 
ہذہ رواب ابن القاسم ہ و هو اشہر فقباء اللذھب ا الکی ٠‏ و أول من 
درن مذا الملذەب ٤‏ تفرد برواۃ ا دی اتال ق موطأء : 





مالك عن الملاء بن عبد الرحمن عن أيہ عن آبی ریرۃ أن رسول اہ 
ىًََ : قال اق تعالی : من عمل علا أشرك زے معی غیری ہ فو لہ 
کلہ ؛ ما أغنی الشرکا۔ عن الشرك ۔ 
فال حر : ورری ان عفیرھذا الحدیث فی موطأء ٤‏ ول یروہ غیرھما ‏ 
ند 
جوا عبد اللہ عبد ال من بن القاسم بن خالد بن جنادۃ المصری المتقی 
مولالم ؛ ھولی زبد بن ا لحارث المنق ( بضم المین ا مل و قتم الناہ الفوفِة ) 
ہو منسوب إلی العبید الذین نزلوا من الطاللف إل البی وَج جملہم أحراراً )٢(‏ . 
قال ان خلکان : و لیسوا من قیلة واحسدۃ ء بل مم من فبائل شی ء 
رو سی سس ری سا ری اس ع رای 
بمصر و کان زید بن الحارث من حجر یر ء و المتقاہ جماع من القبائل کانوا 
بقطمون علی مر راد البی یچ ؛ فی ہہم آسری ء فاعقیم ء ققیل لم 
)١(‏ ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۳١‏ ۔ 
)٢(‏ ان فرحون : ایاج الذھب ٤‏ ء و الامام الذمی : نذکرۃ الفاظ 
۴/۱ ء و الحافظ ابن حجر : تہذیب النہذیب ۲٥٢/1‏ . 





(٦َ) 


أعلام ا یدثین و مؤلغانہم 





مولدہ : 





کانت ولادتہ سنة لُلائین و ماۃ (م) . 
طلبہ لملەل و زھدہ : 
روی عن شیوخ کثیرین و اقق أموالا عظیسة فی طلب اللم ؛ وکان 
قی الورع و الزعد شیئاً جا )٣(‏ وفی حسن الحدیث او سحتم و إتقانہ نادرۃ 
من نوادر الدھر (ع) کان بغول ف دعالہ : اللہم امنعی من الا و امنمما 
می و کان لا یل جوائز الدلطان )٥(‏ ۔ 


٭ 


فقہے : 
قال ان وہب : إن اُردت ھذا الشأن یہی فقہ مالك فعليك پان القاسم 
فانہ انفرد بہ و شغلنا بغیرہ ؛ و بہذا الطریق رجح فقہاء اللذھب امالکی مسائل 
اللدونة علی ساثر الروایات (۹) ۔ 
و سثل أشہب عن ابن القاسم وابن وھب ء فقال : لو قطمت رجل ان 
)١(‏ ان خلکان : وفیات الاعبان ٠٣۰/۳‏ . 
(۲) و فی الہذیب ٥٥٢/۹‏ و الدیاج ۱٣۷‏ و الوفات ۱۲۹/۳ أن مولدہ سنة 
این و ثلاثین و ماف و قیل ثلاث و قیل مان و عشرن و مہ . 
(١)‏ الامام الذمی : تذکرۃ الحفاظ ۳٢/۱‏ 
٤‏ انظر ترتیب الدارك ٠ ٣٤‏ 
(ك) الامام اإھی : نذکرۃ الحفاظ ۰۷۱ 
(ہ) ان فرحون : الدیاج المذھب ۱٢۷‏ 


ئح<ؤچح.ھ 747 : ین 


البعث الاسلای المدد ٠‏ - ا جلد ۳۳٣‏ ۔- رجب ۹ھ 


القاسم لکانت آفق من ابن وھب )١(‏ . 
و ذھب انحققون إل آہ کان عم أئہب لمراح و عم ابن القاسم الیوع 
و عم ان وہب الكاسك : و اق اطم (ى) ۔ 
اتداء طله 1م 





قال ابن القاسم : قیل لی فی الام : إذا عزمت علی الطلب إن أحبت 
لم فعليك بعائم الآفاق : نقلت و من عام الافای ٠‏ ققیل لی : مالك (ہ) ۔ 
فضلہ و عبادتہ و ورطے : 
وکان ابن القاسم قد قسم دھرہ أثلاا کان یقیم بالاسکندریۃ سنة آغبر 
بچوآمد الکفار من الروم رو البدبر و الج ء و نفق للا خر تق الج و زیارۃ 
ابی گج ٢‏ و شتنل پالم خسة شہور . 
وذکر اہن القاسم ماك نقال : عافاء اللہ مثلہ کمثل جراب مملو. سکا (و) ۰ 
و کتب ا حروقی فی شرح الرسالة بحت الحدیث ہ و من قرأ القرآن فی 
مع فذلك حسن ء : أن ابن القاسم کان بخیم فی رمضان مأنی ختمة, قال آسد 
ان الفرات )٥(‏ کان ابن القاسم یخم فی کل یوم وللة ختمتین فقزل لی حین جئنہ 





. ۱۸۷ المصدر السابق‎ )١( 
. ۱٢١۷ ان فرحون : الدیاج المذھب‎ )۲( 
. ۱١۷ ااصدر السابتی‎ )۳( 
. ١٤١ الصدر اسابق‎ )٤و(‎ 
ہو آمد بن الفرات بن ستان مولل بی سلبم بن فیس؛ کننہ أبو عبد اق‎ )٥( 
أولہ من نیسابور:سصمع من مالك موطأء وغیرہ: مم ذہب إلی اامراق]چ‎ 
لف ء)‎ 


عن ختعة رخیة فی إحاء اللم )١(‏ ۔ 
و کان عندہ ثلاث مأہ جلد عن مالك من المسائل أو نحوھا (م) . 
ونانہ : 





و توفی ان القاسم بحصر سنة إحدی و تسین و مأۃ (م) و رڑی ان 
ان القاسم بعد موتہ فسثل فأآخبر با لقیہ من ا یر ء فقیل لہ بماذاء قال برکمات 
رکتہا پالاسکندریة ء فقیل بالمسائل ء قال : لاء و أشار یسدہ أی وجدناما 
با )٤(‏ . 

بقول کاتب ہذم السطور : لا یخطرن یال أحد أن الاشتتال بالطم لیں 
بشی ؛ و نما ہو الاشتغال پالمبادۃ ١‏ فان الاشتغال بالەلم وع من العبادۃ بل ہو 
أجل عبادۂ ؛ لن النفوس ال بشرن ختلف فی أشفاظماء فعضہا یؤثر ہا شغل 
تأثیرا قوبا ء و ہنضہا یؤثر فیہا شفل آخر .و یظہر أثر ذلك فی عالم البوزخ ء 
فالاشغال کہا مودۃ فی نفسپاء فاحااً ہوفی المرہ فی بعض الاشغال القالة السبلة 

. فلق آیا وسف و عمد بن ال حسن و غیرہماء و آخسذ عنہ أہو یوسف 
موطاً مالك ؛ و تفقہ أسد أجناً بآصحاب أى حذفة ء و کانت وفاۃ :آسد 
ق حمار سرقوسة فی غزوۃ صقلق او ہو أمیر المیش و قاضرے منة 
لاٹ عشرۃ و ءأنین ء و رہ او سجسدہ بصقلة ء مولدم سة خس 
و آرہمین و مأة بحران ( ان فرحون : الدیاج الذعب ۹۸) . 

٠ ٦٦٤/١ القاضی عاض : ترتب الدارك‎ )١( 

(۲) نفس الصدر !]إ٤‏ . 

(۴) ان فرحون : الدیاج المذھب ۱۷۷ . 

(و) القاضی عیاض : ترتیب الدارك ٠ )٤٤/‏ 


المث الاسلای العدد ٠١‏ _ ا لد ۳۳ رجب ۰۹٥ھ‏ 
من اثیة الصال ما لا یونق لہ فی العمال الکٹرۃ االظےۃ) دو إن اف 
لا ینظر إل صور ولکن نظر لل فلوم ویائمء قاعدۃ مقررۃ فی الدین اہ 
اروا الحاسة 

ھذہ روآ معن بن عیسی ء تفرد بروا اليورں التلل : 
عالكه عن سام بی العر موی عمر بن عید القہ ہن آی سلة بن عبد الزحن 
عن عائنة اتا قلت : کان رسول اقہ پچ بعلی من الیل ء فا فزغ مر 
صلانہ ‏ فان کنت یقفانة بحدث می ہ و إلا اضطنع خی یائیہ ااؤذن . 
سب : 
.ا کی ین زین ضا ریزنخ سم القر 
الاجمی مول أٹجمم من کرار اصحاب مالك و منقبہم )١(‏ . 
مکاتہ لدی مالك : 

ین ریب مالك ء ہو الذی قرأ علیہ الموطا الرشید وانیہ الامین والأمون 
وکان آشد اٹاس ملازمة لالك : مع من مال و کب عنہ ؛ فما کر مالك 
کان بپنکی علبہ عند خروجہ إپی المسجد نی نبل لہ عصیة مالكے )٢(‏ ۔ 

روی عنہ البخاری و مسلم و الئرمذی و آساب اح تع من مالک 
آرمین آلف مسألة (۳) . 
وفانہ : 
رات الو کرال سة قارف ھا وا 









(١)‏ الامام اإذمی : ذکرۃ ال حفاظ |]؛.مء و الحاظ ان حجر: نہذب 
الہذیب 7 و ان فرحون : الدیاج المذھب ۲٤۷‏ . 

: ۳۷ انظر الد باج المذھب لان فرحون‎ )٢( 

.(۴) ان فرحون : الدباج المذھب ۳٤۷‏ 


5 ) الامام الڑھی : تذکرۂ الحفاظ ٠۳۰٣(۱‏ 
0ھ٭ ( ١ہ(‏ 


أعلام انحدثین و مؤلفانہم فی النة 





الروا السادسة 
ہذہ روایة عبد اللہ بن یوسف ائتٹیسی ء نب إلی تفس بالغرب ہ أصلہ 

من دعشق ء نزل تس )١(‏ تفرد فی موطأہ بروابة الحدیث اثای : 
مالك عن ان شہاب عن حیب مو عزوۃ عن عروۃ بن الزیر ان وجلا 

سال رسول اقہ گج أی العمال أفضل ء قال : امان باقہ . ال فی الضانة 

أفضل ؛ قال أنضمہا ء قال فان لم بحد یا رسول اق , قال تصنم لصائع أو تمین 
أخرق ؛ قال فان لم أستطع یا رسول اقہ قال : تدع اتاس من شرك : ناہا 

صدقة تصدقہ علی نفضك . 
قال أو مرو ؛ ھذا ا حدیث رواہ ان وہب أبضا فی موطاء ؛ ولا پوجد 

ق غیرما. ْ 

اسب : 
ہو آبو محمد عبد اقہ بن ہوسف الکلامی الدعشی انسی ؛ روی عضنے 

ابخاری الکثیر (۴) . 

ففلہ : 
کان ورعاً فاضلا ء وہالغ ابخاری وأہو حام (۳) فق ریف رصطل (؛). 

. ۸۹/1 الحافظ ان حجر : تذیب الہذیب‎ )٣( 

(۳) ہو إبیو حانم الرازی الامام الحافظ الکیر مد بن ادریس بن النذر 
المنظلى أحد الاعلام ء ولد سن نخس و تسمین وعأء و قال :کتبت 
الحدیث ستة انسمع و مأئین ء و رحل و ہو آمرد کتب عن الیل 
نیو أربة عشر الفاء قال موسی بن إصحاق الانصاری القاضی : ما رات 

)٣( 





آلمثٹ الاسلای المدد ١١س‏ الد ۳٣‏ رجب ۹٥٥۱ھ‏ 


الروایة السابمة 

ھذہ روأیٰة بھی بن بکر ؛ و تفرد بروایے ا لحدث انا ی : 
مالك عن عبد اللہ بن نی بکر عن عمرۃ عن عائشة رضی اقہ نپا أن رسول 
اللہ ڑچ تال : ما زال جبریل بوصینی با مار نی ظنت أنہ ابورثہ . 

قال بی بن ہکیر : سممت الموطأً من مالك اریم عشرۃ مرة ء وفی موطأء 
آربعون حدیتاً ثثائیاً ء لپس ہا ہین مالك و النی کک إلا اثان : و قد أفردما 
ہل المغرب فی رسالة مستفلۂ ء و کاوا پقرأونہا عسل الشہوخ وفت الاجازۃ ء 
و أول ھذہ الارمین ۔ 

مالكه عن نائم عن ان عمر ان رسول اقہ کک قال : من فانتہ صلاة 
البصر فکا"غا وتر فی مالہ و أملہ . 
مہ : 
و آیو زکریا بی بن عبد اقہ بن بکر للصری الفزوی مولام ؛ صاحب 
مالك واللیٹ واکثر ہنہما : روی عنہ الخاری وروی مسلم عن رجل عنہه(١).‏ 
ثِفتہ و عدالنہ : 

و کل من تردد من اصحاب الحدیث فی توق اما لملہ عال اہ 
کی آخطہ من آ عم ؛ نوف آو سائم ق شبان سلة سع وسھ 

و ماتین و لہ التان و نمانون تة ( الامام المی : :ذحکرۃ الفاظ 





۷۳ء - 
ِء( اشائظ ان حجر : نہذب الہذہب ۷ و‌ الامام النذمی : پذکرۃ 
الحفاظ ؛(/۰۳۷۷۱ 


(١)‏ الامام الذمی تذو۳ةہ الفاظ ۸۲ 7 الفائظ ان حجر منذرب 
اثتہذیب ۲۳۷۷/۱۱ :۰ 
(٠ (‏ 


اعلام الحدثین و مؤلفانہم فی الإة 


کان کالشمس ف الصدق و الآمانذ ء و تردد أو حام و السایق ف توف )١(‏ 
و الحق آنہ لا کلام فی إماتہ و علیہ و صدقہ و أماتہ؛ و إذا کان الامامان 
ابخاری و مسلم قد اعنمدا علیہ فلا بجال للاحد أن کلم فیە ۔ 
وا : ٰ 
.مات فی صفر صنة [إحدی و ئثلائین و مأتین )٢(‏ . 
الروا الثامنة 
عذہ روا سعید بن عفیر ‏ نفرد بروایة الحدیث النالىی : 
أخبرنا مالك عن اہن شہاب عن اسماعبل بن مد بن ثابت بن فیس بن 
شماس عن ثابت بن قیس بن شماس أنہ قال یا رسول اللہ : لفسد خشبت أن 
اکن قد ہلکت : قال یم ء قال نمانا اقہ أن حمد با لم فعلء وأجصدق 
اأحب ا مد ہ و نرانا اللہ ہن الیلا۔ وأنا امرؤ أحب الال ہ و نانا اہ تس 
زغم أصواتا فوق صونك و آا امرؤ جہیر الصوت ٠‏ فقال انی کک با ثابت 
ما تزضی أن تبش حدا و تموت شہدا ء و تدخل ا نة ء قال مالك ء قتل 
ثابت بن یں بن شماس یوم الیامة شبیدا . 
نسہ : 
. او عالم الدیار للصریة الامام أبو عثمان سعید بن کثیر بن عفیر بن مسم 
الانصاری مولام (۳) . 
صسماعہ رو فطلہ : 
سم مالکا و اللیث و روی عنہ الخاری و طقلہ )٤(‏ . 
)١(‏ ا اصدران الساہقان . 
() الحافظ ان حجر : تہذہب الہذب ۲۳۷/۱۱. 
(۴) الامام الدمی : تذکرۃ ال لحفاظ .٠٠١|٢‏ 
)١(‏ افصدر السابق ۱١/۲‏ . 





اللمث الاسلای آآعدد ۰١‏ ۔ ا جلد ۳۳ ۔. رجب ٥۰۹‏ اہ 


کان فی ذلك کلہ جآ وکان أدیا فصیحا : حاضر الج ؛ لا تل بجالت ؛ 


و لا یلاف علمہ و کان ملح انظم )١(‏ . 
مولدہ و وفانہ : 
کان مولدہ سنة ست و أربمین و ماف ؛ و توفی ہر رمضان سنة ست 
و عشرن و عأتین )٢(‏ . 
الروایة التاسعة 
مسذہ رواب أی مصعب الزھری ؛ و کنبوا أن الحدیث اتال ا نفرد 
برواپتہ ء أخبرنا ماك عن ہشام بن عروۃ عن أیہ عن عائشة رضی اللہ عنہا ان 
رسول اللہ بیغ سثل عن الرقاب أیہا أففضل قال : آٹلاھا مُا و أافضہا 
عند أھلہا ۔ 
و لکن قال ابن عبد البر إن ہذا الحدیث رواہ أیعنا بھی بن بی اللئی۔ 
نب : 
ہو أبو مصعب اأحمد بن أبی بکر القاسم بن الحارث بن زرارۃ بن مصمب 
ان عبد الرحمن بن عوف الزەری العوفی شیخ أھل الدہنة وقاضیہم رعد'ہم(م) . 
مولدہ و طلبہ لللم : 


ولد تنة خسین و مأة و لزم مالکا و تفقے بہء و حدث عن إرامم 








٠ ؛٥٤]١ ء و القاضی عیاض : ترتیب الدارك‎ ۱٥/۴ المصدر السابق‎ )١( 
٠۰٠٥/۲ الامام اإذمی : نذکرۃ الحفاظ‎ )٣( 
.۳٣ الامام أذھی : تذترۃ الحفاظ ۲ء وان فرحون: الدیاج المذھب‎ (۳ 


ڑھھ ) 


أملام انحدئین-و مؤلفانہم فی الة 

ان سعد )١(‏ و روی عنہ الستة و لکن بواعطة : و عاش این و تسین 
عاما )٣(‏ . 

رواتہ للرطا : 

آخر ما روی عن عالك موطاً أق مصمب و موطاً أی حذائفة السہی 

و فہما زیادة علی الموطات نو من مأة حدیث (۳) یت زیادتہیا من قیل 
ا مسودۃ الممحوۃ ۔ 

فطلہ : 

کان أہل اللدینة یرون أنہم لا بزالون ظاعرین علی أعل الراق ما دام لم 
آبو مصحب الزھری )٤(‏ . 

وفانہ : 

عاح و اق مات اس راو اق (|) . 

الرواےة الماشرة 


ھذہ روایة مصمب بن عبد اللہ الزیری )٦(‏ تفرد بروابہ ا حدبث التالل : 





)١(‏ و آبراہیم بن سعد بن ابراہیم بن عبد ال رحمن بن عوف الزھری أبو اسحاق 
اللدق نزیل بغداد؛ ثفة حجة تم فه بلا قادح مات سنة نخس 
و نمانین و مأد ( الحافظ ان حجر ء تخریب الہذیب .)٠۳١|١‏ 

)٣(‏ الامام الڑھی : تذکرۃ ال لحفاظ ٦٦|٢‏ ۔ 

(۴) الصدر السابق ٠۷‏ . 

ه) القاضی عیاض : ترتیب الدارک ٦٥١٥|‏ ء و ان فرحون : الیاع 
اللعب .۳۰٣‏ 

)٥(‏ المصدران الساقان ۔ 


() عو مصعب بن عبد اللہ بن مصعب بن ثابت بن عبد اللہ بن الزیر بن گػچچہ 


المث الاملای 


المدد ۰س ا جلد ٣۳‏ ۔ رجب ۹٤٥٥ھ‏ 


و لکن وجدہ ابن عبد البر فی روا بھی بن بکر أبضأ ٠‏ 


مالك عن عبد اہ بن دینار عن عبد الہ بن عمر أن رسول اللہ ایج قال 


اصاب الحجر لا ندخلوا علی مؤلاء الوم لممذبین إلا ان ٹکونوا باکین فان 
تکونوا پاکین فلا ندخلوا علیہم أن یصیعم مثل ما آصاہم ح 


الرواة الحادرة عشرہ 
عذہ روایغ مد بن ا ارک الصوری ٠ )١(‏ 


کہ کے شر 
یا الموام أو عبد انہ القرشی اللاسدی روی عن مالك لوط وغیر شی ء 


و عرف بصحت ء و روابتہ فی الوطا معروق ؛ وکان علامة فرش ف۵ 
لسب و الشعر و ابر ء شرباً منظیا عند الهامة و العانة ء شاعرآ 
ظرفا ء قال ان ممین: ہو ثقة توق لیومین خلوا من شوال سلة ست 
وثلاثین ومأنین وھو ان مازین نے ( القاضی عیاض : تریب الدارك 
۰۱ء و الحافظ ان حجر : نذب الہذیب ٠ )٦٦۴(/۱۰‏ 
ھو محمد بن امبارك بن بعلی القرشی الصوری أبو عبداقہ القلاسی سکن 
رر رس رہ سک 
أبو زرعة ء ر ثہدت واڑھھ فی شوال ۔نة س عشرۃ و مأئین وصلی 
لہ آیی مسپرء ظا فرغ آئی لہ و کال برحہ اق کر جیلا کن 
موا ےےة ثلاٹ و خسین و ماد و کان من البادء قال أانھی : 
آمادثہ نتکرء قال الیل : , ر قال الذمل ؛ أفضل من رأبت 
إنیام (لفافظ ن حبر : تیذیب اتبذیب )٥٤٤[۸‏ : 

)٠١۷( 


مرصد ار إسلای حدیث : 


التیار الاسلای . . . العقلانی ۱ 


بقلم الاکٹور عبد ال حلیم عویں 
آستاد پھامعة الامام ممد پن سعوہ الاسلامیة ( بااریاض ) 
ھذہ کلٰة صادفت من نفسی هھوی ۱! 

فی عدد مجلة دانجتمعء الویقة رقم ( ٥٥٥‏ ) الصادر بتارمخ ١١‏ جادی 
اللڑولی ١٤٥٢ھ‏ ء کتب الأسناذ إەماعیل الشعلی تعلیقہ الاسبوعی حول موضوع : 
( ئدوۃ الابداع بین الإاصالة و التعيیة ) . 

وکان مأخذہ الثانی علی الندوۃ اللی عقدت بالکویت فی الفترۃ من (٣م‏ 
جمادی الاولی ١٤٥٤ھ‏ ) أن أمان الندوۃ سد زیمت أنہا ستشرك ف الدو 
مختلف التبارات : و ھی تی أن :التیار الاسلای مشارك فہا . 

ہ غیر أنتا لا ند أحدا ۔ و ااکلام للاٴستاذ الشطی ۔ من الفکرز 
المسابین ال متمین ر لی النبار الاسلامی ا ری قد شارك ف الندوۃ ‏ و کانت أما 
الندوۃ تعنی الدکتور عبد المزیزکاەل و الدکتور أحمد کال أبو ا جد اللذہن شارک 
قی الندوۃ بثین : و فی ا حوار , فانا نقول مع احترامنا الشدید لکل مسژ 
الدکتورین الفاضلین ؛ آنہما لا یثلان التیار الاسلای ا ری ؛ ولا ینسبان إلیہ: 
علی الرغم من کونہما مفکرین ؛ ‏ ما مکاتہما الاسلامبة ١۱ء‏ ( اتھی ) . 

والحق أن لمذہ الفقرۃ قیمة کیرۃ فی رأبی ؛ ہا تیر مکتوب عن معاز 
ندارلما الکثیرون ۔مشافة۔ دون أن بعلنوھا شی من ا مدوء والاتزان والراجم 
الصحیحة اربع قرن من الزمان برض فبہ العمل.الاسلای لمواصف وتقلبات . 
جعلت بعض الممرجات نظہر فیہ ء و تشکل لفسپا جداول غعاصة ۰ . 
١مہ‏ ) 


الف الاسلای المدر ٭- ا اد ۳۳ ر جب ۰۹٢٣ھ‏ 


و لندع جانا ماکتب ۔ بحدۃ و صراء ۔ ضد بعض الإتخاص , فُکثرا 
ما یکون ہذا الاسلوب مقللا 9 ەیة ببعض امضامین الصحیحسۃة الی یکن أن 
تقائر ناك : آما ھذا اللوقف فان الکلام یسا بکثیر من الروۃ والازان, 
و بکثیر من المرام و کذلك ۔ فی قول ما یعتقد صاحبہ آنہ الحق . 

ہنا وجدنا أفنا مندفعین ؛ للانکاء علی ھذہ الفقرۃ فی ارلة رصد ملاع 
أحد النیارات ای شات ان تمبز بأسلوں اص مستقل ء و أن تتعامل مع 
الفکر الاسلای المعاصر ؛ و ااعمل الاسلای العاصر ؛ وفق آسلوہا ؛ أإذی 

[نہا مدرسة ظہرت دون أن تعان عن نفسہا , أو نؤرخ لیوم مبلادھاے 
أو پتظمہا شکل من اشکال اتجمع ء در کی ما ضالك أن نوعاً ملوساً من 
التماطف والتعاون غبر ا باشر یقوم بین أعالماء وأمام کثرۃ الیارات والمدارس 
انی توزعت الساحة الاسلامیة من طجة إلی جاکرنا : وف ظل الظروف ۔ غیر 
اللموضوعیة ۔ الّی فرضت علی الدائرۃ الاسلامرےة فی ممالہہا التظیری و ا حرکی ؛ 
قی ظل ھذا کلہ ء سادت د الفردیة ء و د الاجتہادة ء غیر النظمةء والشخصیةء 
بل و الانہزامیة , کثیراً من شعب العمل الاسلای ؛ محبث إلہ ما اتربت ان 
من نہاہتہا ء وھدأت العواصف ۔ ولو نسیاً۔ امتطاعت المبون أن ترقب بەض 
لالم اانی نمخضت عنہا ہذہ ااظررف غیر الطیعبة ؛ وکان من جلة العام : آور 
انقل التیارات - ظہرت علی الشرح ء ملا التیار الذی نرصد حرکنہ الیوم ء 
و ناول أُن نصل إلل اتمرف عل بیض ا حصالص ای تمیزہ عن غیرہ . 
ْ لکن فی الداۃ ء ماذا نسمی ھنذا التّار ؟ ۱ 

إن عناك شب إجماع علی أنہ ہ لا حرکی ؛ فل نصل إل تحدبد موت 
عن طریق ہ إخراج عترزات اتعریفء ء أی عن طریق ہ السلب ہنی نصل 
)١۰۸۱(‏ 


اثیار الاسلای . . . المقلانی ۱١‏ 


پل الابیجاب ء الحق أن مذا الطریق میسورء وعن طرقہ ء سفضستطبع ۔ عی 
للاقل ۔ تضبیق المسار حی نصل إإل اتعرف الاجا . 

وف الدابة فلا : نہ (لا حرق ) پر سیت 
أو الحترز الول ۔ 

و أجناً ہو (لا حزق) و( لا اتظیی ) بل إن مبرر اشقاقہ مو 
إحساسہ بن ر التنظیعة ) تحبق من حرکہ فکرہ :و من ارتباطانہ الرسحیےة 
و الوظیفیق ء و ہو رید للفسہ اتجر و الانطلاق ء ومعظم عفردات مذا الار 
کانت ( تنظبمية ) بللمی التظہمی الکامل ٠‏ ومع الضریات والمواصف والظروف 
المامة ال تعرضت خا ا رک الاسلامیة المعاصرۃ نشأً ھذا التفکیر الاستقلال لدی 
اأعضاء ھذا الار . 

و ئآ ء و کحاولة من ہذا الیار الدعم استقلالہ ؛ فانہ نیز أعنآ بأہ 
( لا موقی ) أی آہ لا پنشبث بنطلقات واحة ثابنة محسددۃ : بتعامل مع 
الآخرین من خل2لا ؛ ومن خلاها بحافظ علی المناصر الثابنة فی موینہ الاسلامبة 
بل [ ری أن الاسلاہے ( صفة عومیة ) تصلم اللکِف مع کثیر من 
لمویات و الإیدیلوجیات اللآخری ء و ہی مرة الدرجة الی تستطیع أن تتازل 
عن بعض آساسیانہا اذ من الآخرین بض أساسیاتہم ‏ نی بقف ا یع علی 
آرض شةگٛء .)١١۱(‏ 

فالامکان مد الجسور مع الناصریین التقوقمین ف داثرۃ ( عبادۃ الفرد ) 
الوصول إلی رض مشثترکہ ء وی التعاون الکامل مع النظر الفکری افاصرۃ ء 
و أنباعہ ء بری فؤلآء أُن ہذا مھکن ؛ ہل و طیب .۱٢‏ 

(١ 


اللمك الاسلای المدد ٰ۔ اناد ۴۳ سے رجب ۹٤٥٥م‏ 


و بالامکان مد المسور مع الیسارہین , و اتمارن الکامل معہم ۔ فکراً 
و تلیقاً ۔ و لا باُس من الوصول إل ( نصف حل ) کون ماك ز سار 
إسلامی ) ء و ( إسلام اشتراکی ) و اشتراکیات نسقط إسقاطاً على مد علبہ 
الصلاۃ و السلام ء و علی عمرء و أبی بکر : و السکین أی ذر الغغازی , ولا 
اس ؛ فی أن نرکر ۔ فی الاسلام ۔ علی ا موانب الاجناعة ‏ و نتغاضی عن 
بقة ا حصائص المبزۃ للاقتصاد الاسلای , و اانظرۃ الاجتّماعة الاسلامة . 

و تی النتصاری , بالامکان الدخول فی حوار معہم علل ساس الارضة 
المشتزکہ : من حقوق الانسان : إل النفرقة النصرۃ : و لم جرأً ۱٠١١‏ 

و حتی البہود لا خیر من الحوار مەہم علی آساس التفرقة بین مصطلحی 
( یچودی ) ر ( صیوق ۱٠۰٠١)‏ 

و راہم ما تتمیز بہ ہذہ الدرسة ( سلبا ) انا مدرسة غیر ( نصیة ) 
أی ان العقل مقدم عندھا عمل اللصس ٠‏ اوامن الضروری عندھا تضیق دائرۃ 
االصرص بکل الطرق المکة ء و لا فی ذلك آسلوبان : 

١‏ رفض اللاحادیث الذوی٭ إلا ماکان منواترا ء و التوانز کا هو مروف 

٣‏ تحدید أمداف عامة الشریعة ء کالمسدل مثلا: و السیر ‏ طریق مسلہ 
لڑآحداف , منجاوزین اللصوص ای توم من وجرتة نظر عقولمم - 
الخالفة مع أمداف الشریعة ۔ 

و مرۃ أخری . . ناول أن نقلب الائدة ( التلی ) ۰. لنسوی عل 
أقدامہا ء و تقف فی وم الصحح ٠.۰‏ 

(۰( ٠ 


اثیار الاسلای ۰.۰ . القلای ١!‏ 
أجل . . رید أن ننی النی ء و أن ثبت ۔ فی الصابل ۔ اخصائس 

الامجایة النی ینمبز جا ہذا التیار ؛ و من مم نتہی إلی نقطتین أساسنین ۔ 

ج إ[طلاق مسمی علىی ہذہ ا لمدرسة ء ہداب رین لا ء و تعا ۔ ہد 

ذلك ۔ حرکتہا علی مسرح العمل الاسلامی ۱٠٠١‏ 
تقویم عذہ المدرسة تقوباً أوا ء اعمادا علی ما ظہر ۔ حنی الآن ۔ 

من مواقفہا فی الفکر و التطیق . 

و ال خصائص الابحایة الممبزۃ لمذہ المدرسة لکون ۔ باتالل ۔ عسلى الحو 

اتال : 

١‏ [نما مدرسة (سَکونَة) رما أن الکونة صفة قد تننظم کثبراً من قطاعات 
اللسلبین ء غبر اللقفین؛ وغیر الواعین : أو من بسمون بالسلین الرمیین 
تحن نؤثر إطلاق صفة ( الفکرة ) علىی ھذا الیار ٠.‏ فہو تیار یسالخغ 
فی إعطاء الفکر حجماً کییرا , قد بشلہ عن ال رک ء و کأن الفکر وسسلة 
و غاة... 

و ھی مدرسة ( استقلالیة فردیة ) لا تری ف العمل التظبی طریقاآ 
سلیما ؛ و تستق ذلكے من تجریتھا ء بل إن بعض أعطلہا ۔ لاف ۔ 
پتخذ موقف رد الفعل ء فِقصر نقدہ و جہودہ للحرہ الاسلامیةء دون ان 
بتبصر القوی و الظروف النی أحاطت با رک ء و ضرورۃ أن تماسك 
ا رک فی وجہ ھذہ القوی و الزارات الضادۂ ٠‏ 

٣٣‏ و ھی مدرسة ( توفِقیة ) تحاول أن توف بین الاسلام و بین کثیر من 

۱ 'اللناب والاتجامات ۰. . و نزعة التوفق عندھا تبدو کنطلق (آبدہلوجی) 
پتخذ رد فتل حاد عند من ینعتونہم ہم ( بالراضین ) أو ( المامدین ) 


و بح فان السور مشسدۃ بین مذا ایا و سار 
انعات اط کا و ال کے مرا ری سی اہی 0080 
القہ ؛ وحتی السلطات و الانھامات ذات ا لمواقف الواضمة المداء الاسلام؛ 
فان مؤلا۔ لا سر رسلا اغون وج اق رارف بت 
عل ) أرض مشت ری )۱ 
و ٹی ھذا ا ماب فان ھذا الیار پرکر علی عدد من القضایا أھمہا : 

آ ۔ ا حریة . . ہی أول الاراضی الشترکہ : والدیموقراطبة جزہ منہا یغہم قریب 
من الفہم الییرالی ۔ 

ب ۔ حقوق الانسان بالمنی اللیرال أبضأً ۔ 

ج ۔ التطور .. فی الاسلام پتجوز فی الضوابط الاساسة االی وضمہا الاسلام لاطور. 

د ۔ الحانبِ الاجتماعی فی الاسلام بفقہ قریب من الاشتراکیھ ۔ 

٭ ۔ الاسلام .. کفکر و فاسفة أکثر منہ سلوکا و حضارۃ . 

و ۔ المرومة کفومة ؛ و عدم آمارضہا مع الاسلام ۔ 

ز ۔ الاعتزال و العقل قبل الص ء 

1 ۔ و لمذہ ا مدرسة محارلات لالغاہ جو المردة ٹی الاسلام : 

ط ۔ و فا محارلات ۔ کذاك ۔ لارجاء تطبیق الشریعة ۔ ما امکن ۔ محجة 
توفیر الحریة و الح؛ز أولا۔ 

و آخرھا بیز بہ مہ الدرسة ہو أنہا مدرسة ( عقلایة ) و المقل 
عندھا پندخل ۔ تقریاً ۔ فی کل أم من أمور الإین ؛ ولہ باع طویل ء 
و مساحتہ واسعة : و النطور ہو الاساس : لان الیاۃ ۔ بالطبع ۔ متغیرۃ ۔ 

ا و العاصر الابنة ۔ فی الاسلام ۔ فللة جا (١١)ر‏ 2 االعصورص 

ندم مذوی جداء و الانای ود عبدہ و الکوا کی ورفاجة الطبطاری 

)۶( 


اثیار الاسلای ٠۰۰‏ المقلاق ۱١‏ 


وطہ حسین .. ورجا (علی عبد الرازق) ہم التُة الەتمدون ہ أما الئمد 

مد بن عبد الوعاب و حسن النا وعبد ا حید بن بادیس ومصطنی صادق 

ری می ہے ور ھا وھ آكہ۔دری 

٦‏ تتت" 

و مع ذلك فٰذا الیار لپ ےت 
الثیارات . . فان ہ الفردات ء لبست قوالب واحصدۃ . ۔ بل ممة غلافات سا 
و ناک نمند من أقصی ااشرق إلی أقصی الغرب ۰ . فنہم الذی تخلب عل ظلالہ 
اللکثاف التاصری ء و منہم اایساری القوی الڈی لا بحنل الاسلام من فکرہ إلا 
022 ء بل إن الاسلام لا بعدو فی فکر مذا ( الفرع 
انحدود ) [لا لاہوتة دیفة مکرورة ء فالاسلام دین ۔ للاخرۃ ۔ کسائر الادیان 
و لا علاقة غما بالدنا اللغیرہ .. 

ومنہم ہ الببرالی ‏ الذی لا یعدو ارتباطہ بالاسلام عن أن یکون (علایة 
إسلامبة ) أو إسلاما مقولباً بالقالب الرسمال ٠.‏ و منہم الذی یؤمن بالاسلام 
( فکراً و فلسل و نظرۃ ) و لییں منہی حا و رسالة حضاریۃ عظمی ۰ . بل 
من الممکن ان یتعایش معہ بطریقة فکریة و وجدانیة داخلیة بح .۔ . 

و علی کل حال ء و مہما یکن الخلاف بین أقصی البین و أنصی ایسار 
فی ھذا التیار ء فلا شك أن تیار واحد ء و آنہ ( مدرسة عقلائة ) تصہ 
الاسلام بعقلانیات متعددۃ ء و تسقط علیہ خلفیات فکر من ہنا و ناك ۔ 
لا انا کیا عنم للاملام دائرۃ عددة × و تریدہ آن چھی فی طریق نا 
و تد لہ وظفة لا بعرز ف رأہم أن یتجارزما . 

بقول الدکتور ( مد ممارة ) فی حدیلہ عن ملامح عذہ المدرسة ء وھو 

تر یت .مس و ےئ 
١(‏ السلفیة المٹلایة لتیرۃ ) ۰ . 


المث الاسلای المدد -٠۰‏ ا جلد ۳٣٣‏ ۔. رجب ۹٤٢ھ‏ 


فہعہ مع فہم السلفبة التقلبدیة لمقردۃ اتوحد الاسلارة . . عل حین رآناہ علی 
اللقیص مہا فی معظم الغابات فلا عن الوسائل - فو بسلك سیل التصوف 
الفلمنی ؛ ولپس الطرق الصوفیة و شموذنہا : وبحلہ من العلوم و الاشطذ المقلة 
مکاناً علیا . . وھو یعل من ثشأن العقل : وجملہ مار و مبزاا حنی بالنستة 
لنلصوص و ال أثورات: نی لستطبع أن نقول: إِن موتفہ من العقل و الفلسفة 
بملہ الامنداد ا تطور لمدرسة المعنزلةء (العرب و التحدی ص؛٢‏ شر الکویت) . 

مم پتحدث الکاتب نفسہ ۔ بعد ذلك بقل ۔ عن الہلفّة احافظة 
ای بارجا فِقول : 

ہ وسلفیة الحافظینء و قریب منہا۔ولا نقول مثلہا۔ سلفیة الشیخ رشید رضا 
و الشیخ حسن الناء لاعنمادھا على القل دون المقل ؛ أو اکر من العقل : 
و لتعمیمہا ذلك فی شثون الدنیا أبعنأً جعلت من التجدید دعوۃ للمودۃ إلی مجتمع 
السلف ونظمہ و تشریعانہ ؛ فلا عن فکرہ ء فہی عودۃ إلی السلف : ر إن 
قفاوتی صراحتہا فی ھذہ الدعوۃ بین دعاتما فی البادذ حیث کانت ھذہ العودة 
لپست یالل٣امس‏ المستحبل : و بین دعانا فی الحضر :کا عند الشیخ السا ء حبث 
جعلہسا الفابة الئی تؤدی لہا وسائل مغلفتة بالنعوض و التعیم ء ( الرجع 
الساق ۲۳۷) .۰ 


ا پتا نی فی مذا لس اکثر من إیعلہ إل مقومات مذہ المدرسة ائی مبل 
پل .الاکغاء من الاملام مالحااب العقدی اتوحیدی ( و ھذا الطم لا بتظم 
کل ایار و إن کا السمة الفالة ) کا ان ھذا الثیار لا مق عبادنہ العفل 
از نرہ عل ال : و تکذلك لا بئق موقہ من مجتمع اسلف وانظے 

(۰) 


اثار الاہلای ٠‏ . : . المفلای ۱١‏ 


و تثرعالہٹ وھو لا بخی - ف البية ے ولام العامل الفا: وعتار نف 
اناد مم ٦٢‏ 

مو ماع لھا تا سم : التیار المقلانی ء أن نطلق عل 
آتمابہ ( ا مترلة الحدد ) ۔ 


أُما تقویمنا مذا التبار ... ورأنا من وجمة نظرناء صواب محتمل الحطاً.. 

فتحن لا نری فی ھذا التبار حرکہ إسلامیة أصلة . . إنہ (رد فمل) أن 
کل ردود الاف‌ال من الابغال فی النطرف یساراً وفی مواجمة التطرفین ینا ۔ 

ومع احترامنا للدور الُکری اإذی بلعہ : فانا نراہ عاجزاً فی جوانب أساسیة: 

فہو عاجز عن الاتصال الوفیق بالاسلام عبادۃ و شریعة و حضارۃ؛ وصللہ 
محدودة بہذہ الجوانب ء و ھی لا ترنضع فی عمقبا إلی مستوی صلتے باثیارات 
الحدیلے : ولا امتمامہ باافکر المعاصر و معطیانہ . 

وھو عاجز فی مجال الاندماج فی الاسلام کی یتکلم من الداخل ؛ ولیں 
من ال حارج ؛ وعو فی ھذا ا جال یشبہ المستشرقین و ا ارکسیین ااذین یدرسون 
الاسلام لحدمة أھداف مینة بحددونہا سلفاً مم یلوون علق ا قالق ٠‏ ویتقون 
من اموافف وا لمقولات : ما بخدم ھنہ الامداف فقط ء إن مؤلاء المثلین غنا 
التیار تد انپزموا فی فکرمم و مشاعرہ أمام بعض الثتیارات ااطروحة فی الساحة 
خاولوا أن بندوا حلا وسطا حسم بین الاسلام و ھذہ الانکار الحدیلة ۔ 

وھو تار عاجز فی بجال إعطاء البدیل پ ‏ یت 

نیش فقط : ( 
یی یں رڈ 
ویں اك شی : للاقزام ‏ أر:( افسل اترك ).۱1 وی عندم| 


‫َ 


اللمث الاسلای المدد ٠١‏ . ا جلد ۳٣‏ ۔۔ رجب ۰۹٥۱ە‏ 


( حخوق الانسان الم ) و بستصرخوا الضمیر الما می ؛ و بدنوہ ۔ 

و فی النفرق المنصرن ؛ پتحدثون عن روسیا و أمر ہکا دون أن یتحدئوا 
عن ( التفرقة المتص رظ ) فی آحد بلاد ا لیم : بل نہ مو الللد افذی یش 
سی فیہ و یأغذورے مہ أجورم و یسبطرون علی بعض مجلانہ الواسعة 
وک مکٰذا تبدو دالجریدیة ء الفکریة واتحق فی متیجم . . کا تبدو 


قد ظہرت حرکات عقلة حدیلة رفعت راة الاسلام؛ و نادت بضرورة 
أن بعود ا لمسایون لی الاخذ ہزمام الحضارۃ ٠.۰‏ . 
ظہرت حرکہ ما لك بن نی و أستاذہ من فلہ عبد ا حیدین ہادیس فا جزاثر. 
__ وظہرت حرکہ حدان الونیس و الطاہر بن عاشور فی ونس . 
وظہرت تبارات متعددۃ داخل إطار حرکۃ الاخوان ا مساہین فی مصر والشام . 
وظہر تیار أئی الاعل اللودوی فی پاکستان و أبی الحسن الندوی فی امند ۔ 
وظہر انار الاتصادی الاسلامی اإذی ملہ بعض ال جامدین مثل الدکتور 
سو والامتاذ شوفق تحاة 


(رمیی عدہ) و الدکنور مود أو 
و مدرسة ہ اللسلم العاصر ؛ و غرم 
وظہر النیار الاجتماعی الاملای اإذی یتصدرہ الژن الدکنور رشدی نکار 
وش أ۔ائذۃ المامعات فی الآزھر وزجامعه الامام حر بن سعود الاسلامیةء 
و‌ ااسعودة و الخرب ٠٠٢‏ ماك محاولات جادۃ فی الطریقی ٠‏ 

ز لیک کل یز. الراراتں فی [إطار الاسلام ء أما تیار الاعتزال الحدیث فبو 


)(۷٭) 


نظرۃ الاسلام إل ا جنس 


2 : الآاستاز سلطان اأحد اصلاحی 
تعریب : الاستاذ آتاب عالم لندوی 
مدرس بدلر العلوم نغمۃ اللاء لکناء 


انظرۃة الٔی یناز مہا الاسلام تھاء فضرتے ا لجمنس : و الیدولوجیة الی 
بستخدمپا فی معالمة ہذہ القضیة ا مامة ہمکننا ان وزعہا فی ثلامة عناوین بارزۃ : 
وع أ٘هية ا نس ٢‏ تحلبد ال نس ٣‏ تقدس ال جس : 
اھر ا جس : 

إِن ول ما متازبہ الاسلام ف تحنبة الجنس أنہ یقر بحابة الیاۃ الاسلیة 
لہ و بعطہ اممیتے الطلوۃ ؛ ثلا پنبر النشاط ا جسی نفسہ ذبا آر ما 
(ا0٤518)‏ ر لا عدہ مظبراً من مظاعر الشہوۃ الحبواننة ( 81نا ۱٣۱۳۲ھ۸)‏ (١)؛‏ 
بری الاسلام أن الائنسان أفضل و أشل خلق اللہ و المام ٠‏ و آن المواەب 
و الصلاحیات النی بحملہا قی جوانصہ و النوازع و التطلبات الی کمن فی طہ 
أودعہا اللہ فیہ و فطرہ علیا : و ھی تتفق مع طیعنہ فی طول اط : وال جنس 
أعناً موعبة وصلاحیة عظیمة للکیان الانسانی أودعہ اقہ فیه مثلا اأودم الموامب 
و الصلاحیات اللاخری ؛ فلا شر فیہ أصالة او لا ذنب ء و ستطیم أن ندرك 
مدی الامیة الی بحتلہا ا جنس لدی الدستور اللاساسی للاسلام القرآن الکرم 
)١(‏ کا نحد أن المبشر الاضل اللسبحی ال مروف سیت أوقوستائن 

(100٤08وں5:۸)‏ فی القرن ا لحاس المسبحی سبطرت آراؤہ بشآن ا چس 

علی تفکیر أورہا و شغلت با ما طوال آلف ستة ؛ و ستٹرد تفاصیلہ فما 

بعد ٹی فصل ە أمداف انکاح فی الاسلام ہ إن شا الم ریا با 


َ 


المثٹ الاسلای ألعدد ٠۰‏ ۔۔ ا جلد ٣٣‏ ۔۔ رجب ۹٤٥٢ھ‏ 


ھا آلہ پورد الرأہ فی مقدمة ملذات الدنا لطلية کا آن قرۃ الاسان رغرنہ 
مذہ لا نظبر إلا پباشرۃ ہذا الصنف اللضاد : حبث بقول اللہ عزو جل : 
ہ زین لاس حب الشہوات من النساء والبنین؛ الاٰة ء (آل عران١٢٤١)‏ . 
ما خلق اللہ آیانا آدم خلق مەے زوجہ : و شرع امزارلۃ الجسیة بین 
الزوجین : و بذلك توفر خمان بقاہ السلالة البشریة ‏ حيث بقول : 
ہ یا أبہا الناس انقوا ریکم اللذی خلفکم من نفس واحدۃ وخلق منہا زوجپا 
وث منہما رجالا کثیراً و نساہ ء الإ ء ( النساہ ٠)١‏ 
ین ا لنة الترعة من الانواع اانوعة من العم و الذاذ منشة و لا 
باعل علی السرور و الارتباح لآدم خی صادف ذۂہا مراقة الصنف الضاد: 
کا أشار إلل ذلك القرآن الکرم ةاللا : 
: و لا یا آدم امکن آت و زوجك الة و کلا متا رض حيث شثبا ء 
( الاعراف : ۱۹) : 
إن ا لیا الرننے الی بعتضنا الؤمن ف ' دنا وتحمل ما اماعب والمشاق 
[ھا لہ على ذلك آنہ برید ان پتجب حاہ الذل و الشفاء ہنم فی الآخرة 
و أن یستحق المشة لزان ة الماال فی ان ء و ان تم ہذہ اتسیلات و آلەم 
اللہمة إلا أن الماد الؤمنین رافتہم ازواج حیات تصانب النات و الم 
الآخری ؛ کا ذکرہ اہ عزو جل نی القرآن الع مراراً و کرارا : 
-- ور نما آزواج طرۃ و غ نیا عالدون ؛ ( القة ۲٥٥٢‏ 
۲ وأزواج مطبرة ورضوان من اہ واقہ ہعیبر الباد ء ( آل حران:٥٥)‏ 
اب نیا اروا طبرہ و ندخلیم خلا ظبلاء ( السا ۰۲٥۷:‏ 
بے آدخطوا النة ام و أزواجم ہرون ؛ ( الوخرف : ۷۰) : 
آزولبی فی ظلال عل الذرالك مکٹوٹ ء ( بن 4٥٥٠:‏ : 
)(۹٭) 


ص غر 


نظرۃ الاسلام إی ا نس ْ 
وم یکتف القرآن الکریم بذکر ہؤلاہ الازواج و حور المنة دکراً بسیطابل 
تتاول روعتہن و چا۔ھن ؛ و دلافن و غاجہن شی کثیر من الدقة و التفصبل: 
ا وعندہم قاصرات الطرف عین : کأنہن یض مکنون: ( الصافات :۹-۸:). 
٢‏ کذلك و زوجنام حور عین ؛ ( الدخان : ٠٤‏ ) . 
۳- متکئین عل سرر مصغوف و زوجنام بحور عین ء ( الطور : .)٣۰‏ 


فہن قاصرات الطرف لم یطملہن إنس تلہم و لا جان ۰ء کانہن 
یاقوت و المرجان ء ( الرحن ٦٤۸٣:‏ )۰ 

و حور مقصورات فی ایام ..... مم بطشمن إس قلمہم ولا جان؛ 
( الرحن :۷۰ ). 


. ) ٥٤٢ : و حور عین کأمثال الڑاق الملکنون ء ( اواقعة‎ -٦ 
: و یضیف قاللا و ھو ینوہ بذکر ھولاء ال حور‎ 
. )۳۷۳٥٣٣: پ إنا ٘شآنامن إ[شاہ فجطدامن أبکاراً عرباً أتراباء ( الواقعة‎ 
و ما مم تفصیل ال جمواثز و الإاجور ای سیفوز ہا عاد الہ الصا حون یف‎ 
: الآخرۃ فی تاب سورۃ ہ الا ء ما نم إلا ہذکر ما بای‎ 
٠. )٣۴ : و کواعب أتراباء ( الفاء‎ 
حنی لن القرآن الکریم پعبر فی مناسبة عن مؤلاہ ا حور بالرزق (الغذاہ) ء‎ 
و إن الاہتے انی حتلہا الغناء ادی الانسان ممروفة ادی ا یم ۂالیاد بدونہ‎ 
مستحلۃ ء و العم ای یقتم چا الائسان ق الدنیا ء ھا می کس یل اللك‎ 
انمم الرمدة للبنة ؛ فاذا انت حور ال لنة رزق الانسان فذلك هو مکاة ا حور‎ 
۱ و ازواج لوڈ آرطا د---‎ 
او عدم قاصرات الطرف وی2 /ابسد وم الاب ۰ن‎ 4 
.) ٥ ھ٠٠٢ ھذا .ارز ما لہ من نقاد ء۔(اصن‎ 


ّ٭" 
ل 


المت الاسلای المدد ۴ الما ۳ سا رجب ۹٤١٥م‏ 


عکم الفیت الهسیة ائی فر علہا الاسان یم الرجل نوع من الشیم 

و التسلٰة الحنسیتة حسن الرأد و جاھا اتا .و الاسلام بقرر ہذہ الٹرزۃ 

و پڑیدھا ء کان رسول اہ ہے أق لاس و آبرہم دنا و خلقاً رغم ذلك کان 

من غصائمہ اتی رد ا دوق آحد من بش آ اھ ٹرع 4 آن پتر دہ 

آزواج فی وقت واحد ‏ و القرآن الکرم بر بوجود ہذہ النزنة اللسبة فی 

ای کلکچ بجانب وضع الد لمبزنہ ہذہ الحاصة بہ ء حیث بقول : 
لا بل لك انساء من بعد و لا أن تبدل بپن من أزواج و لو أتجيك 

حسنن ... ( الاحزاب ٢٢:‏ ). 

وق موضع آخر صرح النی پگغ ذلك لے فاثلا : حبب إل من 

الدنیا النساء و الطیب )١(‏ . 

و اضاف الامام آحمد علی ذلك فی کتاب د الزمد : : أصبر عن الطمام 

و الشراب ء و لا آصمو عہن )٢(۰‏ . 

و فی حدث آخر عن انی ٍغ امرأ خر مناع الدنیا قاللا : دالدنیا مناع 

ج۰ متاع الدیا الرأہ الصالسة ء (۴) . 

)١(‏ النسایق الملاد الثانی ء کتاب عشرۃ الفساہ ء باب حب النساہ ؛ مسند أحمد 
۸۳ء ۲۸ و سندہ حسن و صححہ الام ؛ زاد المماد فی مدی 
خیر المباد ٤|٢٥٥؛‏ مؤسسة الرسالةء بیروت: الطبعة الثانة سن١‏ ١٤٥١ء‏ 
اللقنی المراقیء إحاء علوم الدین الفزال :۳۰/۴. الكتَة النجار‌ۃ الکبری. 

۱ . ٥٠٢|؛‎ : زاد ا ماد‎ )٢( 

0) صحم سم لثانی ؛ کتاب الرضاع : باب خیر متام الینیا الرأۃ الصالة 

لین اج , آبواب اللکام ؛ باب أففضل النساہ؛ النساتی ( اثاق ) 
کتاب :النکاح : باب لطرأۃ الصالسة ۔ ۱ 


نظرۃ الاسلام إل ا نس 
لا آظن بعد ذلك کلہ أنہ تی شی بقال فی أہمیة ا نس و ضرورنہ فی 
ا حیاۃ الانسانیة . 
حدید ا جس : 
پمر الاسلام بأممیة ا جنس و ضرورتہ فی ایا الانسایة ماما ء و لک 
لا برسل اللفس علی سمیتھا لاشباع ھنہ الغرزة ولا بفلت زمام :الرأً برقم حیث 
اہ و برضی شبوتہ بای طریق آراد ء بل بضع لذلك سدا میعاً من رابطة 
الزواج ء فالانسان لا سنطع أن پرضی شہونہ و شبع مبولہ الجسية [إلا عللنہ 
آئی تم عق متا بصورہ شرعیة مضبوطذ ء فن فطل منا الد او اَی ورا۔ 
ذلك فقد عاد وطنی واستحق العقاب الشدید الذی قررہ الاسلام لہ ء کا صرح 
بہ القرآن اللکریم عند ذتر صفات الباد الؤمنین ةالا : 
دو الذین مم لفروجہم حافظون إلا عل أزواجہم أو ما ملکت أیتم فاہم 
غیر ملومین ‏ فھن انبخی وراء ذلك فاولانك مم المادون . (المؤمنون : ٠؛‏ ۰)۷. 
و ھذا ہو الذی قِل فی موضع آخر فی ذکر صفضات الؤمنین الصلین 
المییزۃ ء بتفس ملذہ الطلمات : 
دو الین ہم لفروجہم حافظون إلا علی أزواجہم أوما ملکت آیملہم فاہم 
غیر ملومین : فمن اتی وراء ذلك فأرلانك تم المادون . (المارج : ۹١س‏ ۳)ء. 
وہذا الذی قالہ النی بج بعبارۃ أخری کانہا إعادۃ عذہ الباتء حیث بقول: 
احخظ عورتك إلا من زوجنك آأو ما ملکت يك )١(‏ *. ٰ 
(0) أبو داؤد الثای کتاب الام ء باب التعری ؛ الترسفی اٹاف باب . 
الاستثذان و الدب - باب ما جاہ فی حفظ اور قال الرسنی 
ہذا حدیث حسنء ابن ماجة ء آبواب اللکاخء پاپ السٹر عند اطغام ۔ 


ى١‏ سسے ہے 





الما محرم : 

مزاولة الشاط ا جنسی و إراہ الشہوۃ خارج ااملانة الزوجية زنا ر بن, 
بحرمہ الاسلام و بعدہ جرئمة شنعاء و بحذر آنباعہ من مجرد مقاربنہ فان النحرز 
و لو ِ خمن لعادۃ و أحصن الفرج : و القرآن الکرم بصذے ذاحشة 
و سیلا سینا حیث یقول : 

ہ ولا نفرنوا الزنا [نہ کان فاحشة وساء سیلا ( الاسراء : .٠ )٣٣‏ 

وٹ مرعح آخر حیث بذکر فِہ القرآن الکرء صفات عاد الرحجن 
الصا مین بعتبر الڑنا جرمة تعادل الشرك والقتل ء بقول : 

٭و الین لا بدعون مع اللہ ھا آخر ولا پقناون الفس الی حرم افہ إلا 
بالحقی ولا ہزنون و من یفعل ذلك بلق آتاما : یضاءف لہ العذاب یوم القیامة 
و یخلد فیہ مہانا . ( اافرقان ۰٠٢٠ )1۹ - ٦۸:‏ 

و حدث الی کل اللذکور أدناہ بفسر ھذہ الاب : 

عن عبد اللہ قال قلت یا رسول اللہ أی الذنب أعظم قال أن تحعل لہ 
ندا وھو خلمك : فلت مم أی . قال أن تقنل وادك أجل ان علعم مك ؛ 
فلت مم أی , قال أن تزانی بللة جارك ٠ )١(‏ 

و ومفی تزانی أی نزنی چا برضاھا و ذلك پتضمن الزنا و إنسادسا علی 
زوجہا و اسنمالة فاہا إلی الڑانی ؛ و ذلك أغش وھو مع امرأۃ المار آشد 
حا و أعظم جرماآء لان ال جار یتوقع ھن جارہ الذاب عنہ وعن حریہ و .امن 
)0 المامم اامحح للخاری ا لد اٹاں صتتاب ال اربین . باب ائم الزناۃ 

و ٹول لے ولا پنون : ا امم المحح مل ؛ الد الاول ؛کتاب 

الامان , باب پان الشرك أئح الننوب و یان أعظمہا دہ . 


) 


نظرۃ الاسلام إلی ال ٹس 

بوائقہ و یلین إلیہ و قد آمر باکرامہ و الاحسان إلیہ فاذا قابل ہذا کلہ باارنا 
پامرآتہ و إفسادھا علیہ مع تمکنہ منہا علی وجہ لا یشمکن غیرہ منہ کان فی فابة 
من القح ء )١(‏ . 
رہم زوجات ا لحد الآمائی : 

نظرا إلل حوائحج الرجل ا جیة الزائدۃ غان الاسلام قد أبام للرجل فقط 
آن پنزوج أرہعا بش ملة القیام بواجبانہ نحومن و و ظائفہ الآخری و مراعاۃ العدل 
و الانصاف ء و إلا فالاحسن لہ أن یکنی پراحدۃ رضم الحساجة لی أخری ؛ 
کیا پقول القرآن الکرم : 

و إن خقتم ألا تقسطوا فی التای فانکحوا ما طاب لکم من الساہ می 
و لاٹ و رباع فان خختم ألا تیزلوا فواحدۃ أو ما ملکت أیائکم ء ذلك ادف 
ألا تمولوا ء ( النساء:۰٣).‏ 

نشیر عذہ ال الکرمة (ل الاوضاع و ا ملابسات الّی کانت سائدۂ زمن 
نزول القرآن حول نکاح ہ التامی ء فقد اثبت فی الصحبح أن عروۃ سأل عائدة 
عن ہذہ الب فقالت ہی القیعة لکون فی حجر الرجل تشرکہ فی ماما و پعجبہ 
ما ما وجمالما و برید أن یتزوجہا ولا بقصسط خظھا یق صداقہا فیعطہہا مثل ما یمطہہا 
غیرہ فنہوا عن ان پنکحوہن خی بقسطوا ھر۔_ و بعطومن أعلی سنتہن فی 
الصداق و امروا أن پنکحوا ما طاب لم من النساء سواھن )٢(‏ . 
و یشرم الامام أپی بکر ا لمصاص منہ الآبة ةاللا : 

ر(امشی و لاٹ و رباع ) فانہ [باحة للاثتین إن شاہ ء و لثلاث إن 
)۱( شرح النووی السلم مع صحیحہ |١:‏ ٣٦ء‏ ( آصح الطاہم ء دفی ) ۔ 
(۷) اأحکام الرآن العصاص |۲٢‏ ٭٭. 


البمث الاسلای لعدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٣‏ رجب ۹١٥١ہ‏ 


شاء و الرباع إن شاہ علی اھ یر بین آن بحمسع فی عذہ الاعداد من شا؛ قال 

فان خاف أن لا یعدل اقصر من الّرہم علی الئلاث فان خاف أن لا بعدل 

اتھر من الثلاث علی الائین فان خاف أن لا یمدل اقصر علی الراحدۃء(١)۔‏ 
و بسلنطرد قاللا : 

ہ جمیع ما أباحتہ البة من المدد أربع لا زیادہ علہہا ء ذا المدد إفا 
هو للاحرار دون المید ء )٢(‏ . 

و ھذافس ما یقولہ الحائظ بن کثیر وھو بشرح الآَبة المذکورۃ أعلام : 

ہ(امشی و ئلاٹ و رباع ) أی انکحوا من شثم من النساء سوامن إن 
شا أحدم الین ء و إن شاہ ثلا ئا ء و إن شاہ أربعاء کیا قال الہ تعالی (جاعلی 
اەملالکہ رسلا أولی أجنحة مشی و لاٹ و رباع) إن مہم من لہ جناحان : 
ومن لہ ثلاث و منہم من لہ أربعة ء ولا خی ماعدا ذلك ف الاک لدلالۃ 
الدابل علٍے ء بخلاف قصر الرجال علی أرہم ؛ فن مسمہ الابے کا قال ان 
عباس و جمہور الماساء ؛ لان امقام مقام امتتان و إباحة فو کان بچوز ا مع 
بین اکثر من أرہع لذکرہ ٠‏ (۳) . 

و تؤبدہ الروایات کذاك ؛ فقصة ا حارث بن فیس معروقة ف ذاك ؛ 
حیث بقول : أسلت و عندی ممان نسوۃ ؛ قال فذکرت ذلك للبی ‏ یج فضال 
اخختر مثہن أربعاً (ع) و بروی کذلكک نوفل بن مصاوۃة آنہ آسم و عدہ خس 
(() آحکام القرآن الجصاص ۰٦٠٦ | ٢‏ 

٠٦٠ہ‎ : لاق ص‎ )٢( 

(م) سیر ان کر ۱۰| ٤؛۔‏ 

٤(‏ أو داؤد ابد ال2اول کتاب الطلاق باب یمن أسلم وندہ نا اکۂ ڑ 
)۷( 


نظرۃ الاسلام إل الس 





نسوۃ فقال لہ رسول اہ کیج : اخختر آربعا آینہن شثت و فارق الآخری .)١(‏ 
وقصة غیلان بن سلم اق أبعنأً مشہورۃ فنہ أنہ أسلم ولہ عشر نسوۃ 

فی ا لماعلیة فاسامن معہ فأمرہ البی گج أن پتخیر منہن أرہعا )٣(‏ . 
بقول الامام الییمتی وھو بوضح موضع الاستدلال فی الایة : 
دفوجے الدلالة يہ لو کان بوز ا جع بین اکٹثر من أربع لسوغ لہ رسول 

اللہ ےاج سائرھن فی بقاہ اللشر و قد أسلن . فلا آمرہ باساك أربع و مفارقة 
سائرھن دل علی أنہ لا بجوز اع بین اکثر من أربع بحال, فاذا کان ھذا فی 
الدوام فی الاستلاف بطریق الاول و الآخری ء . 
إِن رخصة الاکثر من أرہع کانت ختص بای الحانم کا وا مصا ما 
و حکما القیمة ء وثبت بالصحیح من الخاری أن عدد نسالہ کہا تسعة ء و قد 
ورد فی پبض ألفاظ البخاری عدد أحد عشر ء یما روی عن أُنس أن رسول 
پچ نزوج بخمس عشرۃ امرأة ء او دخل منہن ثلاث عشرۃء و اجتمع عندہ 
إحدی عشرة ء ومات من تسع ء ولکن ذلك کان خاصاً بای کچ و ترد یہ 
چیڑمن آریم و مسند أحد نقلا مرے اعلام الوقمین عن رب السالین 
ص ی | ۳٣۷۳‏ قال ان کثیر لروابة أپی داؤدء إسنادہ حسن ء تفسیر 
ان کیر ٠۱ ٠٢‏ ۱ 
)١(‏ تفسیر بن کثیر ٥١/١:‏ نقلا من مسند الشافی ۔ 

)٣(.‏ النسائی نقلا مر ابن کثیر : |١‏ ١١٥١ء‏ و الئرمذی ا جلد الاول ء 
آبواب اللکاح ؛ ہاب ما جاہ فی الرجل یسلم و سد عثر سوۃ؛ 
واممند أحد نقلا من اعلام الموقمین ٤‏ || ٣٣۳ء‏ علل الخاری روایۃ ء 

. الٹرنذی؛ ولکن قال اہن کثیر: بر ھذا التعلیل فیہ نظرداہن کثبر ١/[١١٥۱ء.‏ 


١‏ سے ؛ۂ 


البمث الاسلای المدد ٠۰‏ -- الد ٣۳‏ ۔. رجب ۰۹٥١ھ‏ 


دون اأحد من أمتہ ؛ کا أن القرآن آفسہ صرح بذلك : 
... عالمصة لك من دون الؤمین . ( الاحزاب ٠٠:‏ .) . 

و بستطرد اللہ سبحانہ مین آنہ لا بحل لك أن تکم امرأة آخری ؛ 
حیث یققول:ہ لا بحل لل النساہ من بعد ولا أن تبدل بہن من أزواج ولو أتجبك 
حسنہن إلا ما ملکػت یبنك وکان اللہ علی کل شی مقبتاً ء (الاحزاب : )۹٥‏ . 

بناء علی ہذہ الإثار فقد قال الامام الشافعی بکل صراحة : 

و نہ لا چوز احد غیر رسول الہ یڑج أن بجمم بین اکثر من أربع 
نسوۃ ء )١(‏ ۰ 

ویقول ا حائظ ابن کثبر معلغا علی ول الشافعی : و ھذا الِذی قالہ الشائمی 
جمع علیہ بین الەلاء (م) وستطرد قالا : ر ھذا عند الملاء من خصال٘صہ دون 

غیرہ من المة (۴) . 

وت الملامة اللوسی فی تفسیرہ وضحاً لذلك : 

فالحق الذی لا محیص عله أ“ بحرم الزیادۃ عل الارہم :)٤(‏ 

و ھذا ہو مذھب الامامة و أھل الیت فا آبت بالصحح ؛ حیث روی 
عن الامام جعفر صادق صرعاً آنہ قال : لا بل لم الرجل أن پچری فی اکر 
من آربعة أرعام (م) ٠‏ 


)0( تفسبر ان کر :۱| ٥٥٠٤٥‏ 
(٢۲)‏ امرجع السابق . 
(۴) السابق ۰٠٠١ ]١‏ 
)٦(‏ روح الماق :) | ۰:۱۹۳ 
(م) الرجع السابق . 
)|۳( 


نظرۃ الاسلام إلل ا جس 
ابع زوجات هو الحد النہائی لاشباع الفرزة النسة ء فن زاول النشاط 
ا جنسی خارج مذہ الملاقة الزوجیة فان الاسلام بقرر لہ عقاباً شدیداءو القترف 
حیث بغول القرآن الکریم : 
: الزالیة والزانی فاجلدوا کل واحد منہما عأنہ جلدۃ ولا أخذکم ہما رانة 
فی دین اللہ إن کشم ٹؤمنون باقہ و الیوم الآخرء و لیشہد عذاہما طائفة من 
المؤمنین ٠‏ ( انور : )٣‏ . 
و اللقزوج من الرجال و النساء عقاہہم الرجم ء فرجمون خی بجع بہم 
ا لوت ؛ ورد تمفصیل ذلك فی أحادث الرسول لا کا اہ عحل بذلك مراراء 
وظل العمل ں4 نام زمن الا الراشدیہ و چحد مذا المقاب اُحد ق الإمة 
انحمدہة -- عل صاحہا آلف آلف تحیة وسلامس سوی الملزلة وا وارج .)١(‏ 











.٦٠٥ |٣٢ اشرح لنووی للسلم مع المسلم‎ (١( 


الانسان بین الاضی و ا اضر : 
سس ٴسص کک ہے 


صار ا و 2٤2‏ دو ا 
التافض الب بین إنسان ھذا العصر وأخیہ الانسان الذقرض 


الدکنو ر‌ إرامم الراری 


دکتوراہ فی لطب و ا مراحة 
بنداد ۔ العراق 
کان الاسان قدباً بعای من کوارٹ ا جاعة و سوہ اللذ ء وکان بموت 
سنوباً پاللرض بضمة ملابین من الیشر فی العالم نجة اتقار الاجسام إل عناصر 
الفذاء اللازمة لاآدامة الیاۃ و لتخصیص الاجیزۃ السمیة بالماعصة الطرمة ضد 
إصابات الا٦اض‏ السار٭ و ا مستو طة و 'لموجات الوبالة . 
کانت معظم وفیات الاطفال فی العالم تحدث فی سن مبکرۃ ھن حاتہم 
و ترجع مسیانہا إلل احطاط القوی ال سیة نبجتة فقر الدم او الضف امام 
و فلة الکالسپوم فی الدم و سوہ اللغذہے و الئی تمود إلی حاجة اناس و عوزم 
للذاء و عدم القسدرۃ علی تغذیة أفزاد الآسرۃ بالطعام اللازم اذی یکن لد 
حاجة الاجسام شکل طیعی . 
کان الائسان قدباً وع إلی جانب ھا تحتاجہ حانہ الصبة من جبود 
جبارة و إرھاق عضل الحصول عل لقمة المہش محت قسوۃ الطیعة من حرارۃ 
الدمس ال حرق أو الثلوج و الامطار و الوحال و ردامۃ اللبس والمسکن ء نکان 
من أجل الحصول علی رغیٍف خبز یذل جہوداً عضلة تحتاج او هو پصارع 
المباۂ القاسٔة إپل ثلالة آرنفتة ا یسبب الام إإلل حرق خلایا جسدہ لد 
( لیاجة فی عملیة الاحتراق وتولید الطاقة فنہار القوی وتتحطم الاآاجسام وتمرض 


١ں‏ ؛) 


صار آ جو 2 دواء] 
الانسان إإل غطر الامراض و الفناء عند عدم التوازن بین ( صرف المانة 
ا یسدیة مع اتاول الغذاء اللازم ) ۔ 

إن معظم الذین بموتون باصابات ااندرن الرلوی فی المالم تم من الطبقات 
المعدومة و الکادحین الذین ( یعملون کثیراً و پا کلون فلا ) کامالین و عمال 
لاجم و الطبقات المسحوق من المید و الستطعفین الذین سقطوا نت قسوۃ 
الاقطاع و الظلم و التحم رقاب البشر . 
احقاجات اسم ٹی التمْذہة الیومِة سصنزفادہ تد اا۸ 880ء5 
-١‏ السمرات ا رر للاٴغذیة فی الغرام الواحد . 
۔ کل غرام واحد من ( البروتین ) عزاہءھ ( المواد الزلالة ) یتج )٤(‏ 
سمرات حراریة کاللحوم و ال سماك و الدجاج و الیض واللیب ومشتفانہ 
و القول کالفاسولیا ء و الاقلاہ و ا حص و اللویا ۔ 
کل غرام واحد مر ( المواد الدهيِة ) تج (۹) سعرات حرارق : 
کالزیدۃ و السمن و القشطة و الدھن ا حر و الشحوم و الزبوت الزايَة . 
-. کل غرام واحد من ( الکاربو عیدرات ) ( النشویات و السکریات ) 
تج )٤(‏ سعرات حراریةء المستحصلة من الفوا5 وا حضراوات وا لوب ۔ 
٢‏ احتباجات ال حسم من السمرات ا ٗراری خلال حباۃ یومیة واحدۃ : 
- حاۃ بومة فی راحة بدَة مطلقة ناج ال (۱۹۰۰) سعرۃة حراأرَة . 
- |ذاکانت الراحة نسیة بحتاج ا لسم لی (٤٠ء)‏ سعرۃ حرار. 
فی حالے اللاشغال الحخیفة حتاج )٠٠٠٢(‏ سعرة حراریة . 
فی مارسة الاشغال التعبة تاج (۴۸۰۰) سعرة حرارة . ْ 
نے آما فی المیاۃ الومبة لممارصة الأعمال الشافة و الملِفة فان المسم بعتاخجخ 


العثٹ الاسلای العدد ٠١‏ ۔_ ا جلد ۴ ۔ رجب ۰۹٦٥ھ‏ 


خلال رےم) ساعة نقط إلى ( ۰) سعرۃ حرار٭َ و ھذا ما بعادل 
)۱٦۷٥(‏ غرام من الاغذیة البروتیفْة الئی جب أن بقایھا الانسان غلال 
الوم الواحد ٠‏ آو ( ۷۴) غرام من الواد الدعزةء آر ( وو ) 
یرام من الکاربوھیدرات . 
۴- نسب الغذیة اللازمة لجسم الاانسان خلال یوم واحد : 
- البروتینات : بحتاج ا مسم إلی )١(‏ غرام لکل کیلو غرام من وزنہ ء فاذا 
کان وزن ا جسم (۷۰) کیو غراما فانہ بجتاج إل تتاول (۷) غرام من 
المواد الزلالیة یوما . 
- الدھون : بحناج إل )٠(‏ غرام یوبآ . 
الکاربوہیدارات : بحتاج إل )۷٠٢(‏ غرام یوما ۔ 
ہذہ النسب تکون فی الباذ الیومة الاعزادیة ‏ و تزداد ا حاجة إلہا 
کا زاد ا ہد و الارھاق ال مسدی والفکری و فی حالات امرض وا حمل. 
یس الموازاڈ العذائة الیم خلال الیوم ۔ 
بحب أن لکون نسبة البروقینات فی طعام حیاۃ یومتة واحدة |۱١‏ من 
حوع ما یقاولہ الانسان من آغذ . 
س نسبة المواد الدھلیة |٠٢‏ ۔ 
نسیة المواد الکارومداراة ۲ ٠‏ 
۔.. نسبة اللہ و الاملاح و السلوز ٠ |٤١‏ 
کان الیشر فی معظم بفدان المالم و إل عہد قریب لا بذوقون طمم اللحوم 
و ارز الا فی ا ناسات و الاأعراس و الولائم ؛ و من شدۂ ا لرمان الذی کان 
بعلیہ لاس وضوا ال القدہم للاطفال الژساء اإذین لوعتہم الجاعة ار الموز 


ػكکكمےہ ۶ۃڈ۔ 


صار ال وع دوا۔ً 
( یفرحون بضیوف آو بخطار أطلہم ) وکان ام الائسان پقتصر علی 
الاصناف الردشة و الرخمتة و الی لبست ھا قبِمة غذائیة من الوجہة العلیة 
لد حاجات ا جم اابشری من العناصر الراسسے الازمة لادامة ا لجمسم 
فی موہ و عافتہ . 
کانت الولائم و جوم الناس علی نناول اللعام بشرہ و تتافس و تزاحم 
تشکل ما نشبہ الظامرۃالعذفة أو الممرکہ بین اللآحاء من أجل التافس علی القا.. 
کان ناس بوتون آٹنا۔ الولائم ( بالنصة ) أو الاخقتاق بلقمة کیرۃ أو 
فطمة لحم و عظم ار امتلا المعدۃ فوق طانتہا أو التخسة اشدیدۃء و ذلك 
عند ازدراد الطمام بسرعة فائقة دون العاہٰة بالضغ و عدم التأّی بتاول الطمام ء 
و تصرو ر ذہ اللاحداث مدی ما کان الانسان قدباً بعاق من آلام ال جاعصة 
و الحرمان ‏ و الموز ء فموت من الشبع عند زادۃ اللکر أو ارتفاع الضخط 
و الفجار الشرابین . 
انت وجبات الطعام تقتصر علی لون واحد من الغذاء فقط ؛ وکان 
الثال السائد :إن ا حبز ال مار لا بحتاج إلی اہدام آو غحوس ( خبز ال ار إیدامہ 
فیہ ) و کان الناس لا بقدمون الجز إل أطفا مم حاراً بل یترونہ لیت إلی 
الیوم النسالی لکیلا پکلوا ا حبز بکمیات اکر فیرعقوا دخل الآسرۃ و پرہکوا 
معزانیة اللمسشة ( اللذۃ فی ا لحار و البرک فق الارد ) ٠‏ 
ادا الشوتية فی لو قائم النارخة للامم : 
لپست لننیا من المصادر الموثوق النی نبین .ما کانت علیہ الامم السابقة 
و حالة الانسان من الوجمة المعاشیة و توفر القوت لاعمام البشر . 
آما عن ماضی أمتنا العریة فاننا اللادلة الثابتة الی تصور حیاۃ الاس ومادذا 


العث الاسلای العدد ٠۰‏ ۔ ال جلد ٣٣‏ ۔- رجب ۹٤٥١ھ‏ 


کاٹوا پاکلون وکیف عاش اجداداالڈورت ؛ بین ایدیا الوم المادر افجتة 

الصحیحة و المووقة الئی توضح لنا کل شی عن سیر وہمیشة و حاۃ لوان . 
إِن احالظ المعاشیة لفادۃ کل أمة بجب أن تکون اکثر رفامیة من امواطن 

العادی ؛ فلنری ماذاکانت معیشة قادۃ الامة, و إذاکان القادة بہذا الحال فا مو 

حال شعوجم إذا . 
نزوی کنب السیرۃ البوی٭ ما بلی : 

١‏ کان النی المری محمد گج بعاوی معظم لیالبہ جوعا ء و کان بخخف آلام 
الموع بربط حجارۃ علی بطنہ . 

٢‏ ما شہم رسول اہ قط من غبز ااشعیر طوال حیانہ ء فاذا کان الرغہف 
الواحد بشبعہ کان لا بحد فی وجرة طعامہ اکثر من نصف رغف . 

۴ لم توقد انار فی بیت ای للائذ اشہر : لم وضع قدر علی انار وم بسجر 
نتور لحبز ا حبز : وکان معظم طعامہم القر حنی قال پگ (ما جاع یت 
فه مر ) . 

پ۔ لم نم رائحة اللحم فی الدنة اللورۃ إلا یلا خی أومی لغ ز( إذا 
طختم لحم پاکٹروا من الرق ) لیذوقہ عدد آکر من شعب الدنة . 

مہ کان ای بآنی إلی بیتہ من اللسجد بعد صلاۃ الفجر فیسأل آملہ : ھل لدہنا 
طعام ھذا ایوم ؟ فجیون : کاا فقول : (إِاً نوبت الصیام تطوعاأ). 

)ے اعد أحد الصحا وایة لئی فی مازلہ وکاات وجبة الطعام (کراع شاف) ٠‏ 

پت وحیدر انی کیچ فی ولیذ أخری کلت من کرات الولائم و کئت أرمة 
أمناف ( یز شعیر ومر وابن و ماہ بر ) نکی ای و قال : ( یاکل 
محر أربمة ألوان و جودہ على ججة الزوم قد لا جحدون اون واحداً ) . 

رش 


صار ا موع دوا۔آ 


'کنت أسیر مع زمیلی الدکٹور آکرم بپجة عام ۱۹۸ فی جاممة 
امطنبول فی طرغنا إلی المطہم فقرأت علبہ (یا أیما الذین آنوا إذا انیم 
اإذین کنھروا زا فلا تولوہم اللادبار ) غتال متجباً : ما عذہ العظمة فی 
أجدادنا فی القوۃ و الرجولة ء ہل کاوا یاکلون ف مطاعم تغذی أجسادم 
أم ذاقوا طمم الغذہة الحدیئة و المستوردۃ )۱١‏ . 

۸+ ا حلیفة عمر اافاروق ۔- رئیس آکر إمبراطوریڈ فی الدنیا ۔- ظہرت محت 
عینِہ خطوط سوداء؛ ویقر حکیاء عصرہ و أطاء الیوم و رجال العلم أن 
سما کان یعود لی سوہ التغذ . ۱ 

۹ کانت أمة العرب تصانی من العوز و الفقر إل درجة أن جبوشہم عندما 
رصلت حدود فارس لمہاجمة عرش کسری و مسافة علی ملک و إسقاط 
حکمہ : قال الملك لحراس قصرہ عندما رأی جند الاسلام خساۃ عراۃ : 
جبزومم ا بحتاجون من طعام و لاس لیعودوا إل صحرہے فان ال حوع 
و ا لحاجة أفقدتہم عقوم ٹجاؤوا من الداوۃ القاحلذ پتحدرن عظمة فارس 
و حضارۃ نجوس اشا_خة . 

۰ کان العرب ا لمقساتلون فی افتوحات بقطمون آلاف ال مال شب علی 
اللاقدام عبر الصحاری الخزة و ا مبال الوعرۃ ء و پرکون الیحر اائج 
پتحدون أمواجہ علی ألوام خشیة من سفن تمیر بقوۃ السضلات شبوراً 
لوب ء جہود عضلیة جبارۃ إل جانب الغذاء الفقیر ااذی یقدم للجد۔د 
انحارب ء وکان بمضہم ستشہد سائمأً (من صام بوعاً ق سرل اللہ بجامداء 
أہعدہ اہ عن نارجمنم سبمین خریغاً ) و کان أحدہم وبیدہ حفنة من تر 

یأکلہا فنکون فورہ وغداہ وعشامہ مم سم نداء امجوم والسالة والفداء, 


رےےەه ) 


خی بوج علوام ( جن لب ثلوت کا تعلیون آم تلا: تی 
سیکون الصر :) ری الفرات علی اللارض و قال ( تتنین عاجیاً یئ 
و بین الحنق نی اتھی من أکاك) ری نفسہ ٹی الممرکہ فقائل نی استٹہد) ۔ 
إنسان ہذا البصر آمام محاطر التخذہة ا مدہئة و الامرافف 
آ ٤78ھ‏ ٭ زاااە٭واۂ۶۲:۱۰۱|۱ 
تطاعفت الامراض الحطیرة فی ھذا الزمن بسبب الڈرہ و تلون أم:انف 
ا'علمام من جہن وف ا حر و اانشاط المضلی و امتسلام الانسان ا لحدث اللراحة 
ا لیسدی و اعتمادہ علی الال من جہة آخری ۔ 
فد تصل آواع امام فی الوجرة الغذائیة الواحدۃ إل اکثر من عشرۃ 
آصناف معظمہا ذو قبمة غذائٰة عالیة و مرکرۃ الترکیب و مصنوعة بطرق ذرتة 
حدیثة تدعو الاکلین إلی الشوق وفتم اشبیة و زیادۃ تارل کیا کُیرۃ من 
الإاطمة الفاخرۃہدافع القنع والتلذذ والشبوۃ لاہدائع الاکتفاء الذاتی لسد حاجة 
الجسم فی التخذی الطبیعیةء ما یؤدی الام إلی تنارل أغذیہ متتوعة تملك سعرات 
حراریة عالة تخوق حاجة ا٣جمسم‏ لا بأضعاف اثرات : و حطر المسم فی ھن 
الد زن الفائض عن الحاجة داناً جرس ال حطر لاستقبال اموت ؛ الأمراض 
ا لحطرۃ ال تقصر من عر الائساے فی ھذا الزمن ہسہب حیاۃ الترفین الین 
بأکلون کثیرا و یمنلون قلٰلا و مہم فی الباۂ التعذ و الذۂ و الراحة غسب ؛ 
قد لا تمدھا فی اڈاشخاص الماملین و الاجسام الحبوۃ الشبطذ . 
وٰٰ لکن مذہ اللامراض موجودۃ فی اسلافا سن الإجداد الاولین الین 
کاوا اون کثیر 7 پأکلون نللا : کالےة الفرطہة و الشحم و زیادہ الوزن 
الشدید ء و داء البول الکری ء و تصلب الشرابین: و أمراض القلب ؛ والذعة 
القلیة ‏ و الملطة القلیة و الموت الغاجی بالسکنة القلیة ؛ و الملط الدماغرتےة 
)رم۸( 


صار الموع دولاً 





و الشلل النصنی و الموت المفاجی بالکتة الدماغے ء و ارتقاعم ضنط الدم ء 
و أمراض الفاصل و داء اللقرض ٠‏ 

کان الانسان قدباً لا پخرف ماذا سیأکل غدا ء أما البشر الیوم فترام 
بخططون للستقبل البعید ء ما ذا سیأکلون ء و ما ہی ألوان اللسام الی منکون 
حوزتہے س و فی ذلك فلقائس التاسون - اہماك الاسای بحمال 
الادخار للاکبر کیة وأجود نوعیة من الّاطعمة العلبة و ا جففة و انجمدۃ؛ والحث 
مشقة عن حاجیات غذالیة قد تٹکون صعتےة ا لحصول عاہا و قد کون نادرہ 
و باعظة الٹن . 

کان الانسان قدباً عادی۔ البال قریر المین قائع اللفس بالقلیل راضباً بالفقر 
و الموز و ا همرمان ء وصار البشر الیوم مع ما تفتح لحم من ا یر و المبش 
الرغید بای من داء الشرہ و القلق و النافسة علی حیاۃ أفضل مہما کان الفضل 
عالاً لنہم . آپن ضمن الیوم من أجدادنا الذین کان شعارم (إذا آمح لا ؤطں 
پسی و إذا سی لا یظن آنہ بصہح ء بسب ابن آدم من لقمات بقمن 
صلبہ ؛ فان کان ولا بد فاعلا فثلت اعامہ ولٹ شرابہ وك لفه ) (تسم 
المدة إلل ثلائة حصص : للطعام و الشراب و الثلٹ اللخیر پترك نراغاً لمین 
الحجاب ال حاجز علی آلنفس براح و دون مطایقة . 

منذ آقدم المصور عرف الانسان الملانذ بین اللامراض المہلکا و بین 

الاسراف فی الطسام عندما اکتشف أخطر الاصابات امرضیتے ال نظبر علل 
|جسام الانیا۔ و اللامراہ و الترفین ء فنذ ذلك الحین و الحکما۔ یراقبون عذہ 
اللامراض الی لا تظہر بین طبقات الفلاحین و الفقراء و الکادحین : واقد أطلق 
علیٴ عذہ اللآمراض دولآ اصطلاح ( أمراض اللوك) (ہەہہ٭ہ٥0‏ ۴۸۷۰ ) ای 


الم الاسلای المدد ١س‏ ا اد ۳ ا رجب ٤١٢۱ھ‏ 


العلاج نقیجة ما تسیہ الراحة مع وجبات الغذاء امرکرۃ والترف ورغد المٍش من 
الفتك بالأاجسام ونر الاععضا۔ ونخریب الجہزۃ والمفاصل و الشرابین والمضلات 
الماطاۃ عن ا رہ ( أکلون کثرا و یسسلون یلا ) . 
المرب أسائذۃ العام عندما درسوا الانسانیة حکمة الصحة الوفائِة (اخشوشنوا 
فان الترف پزیل النعم) (کلوا و اشربوا ولا تسرفوا إن اقہ لا بعب السرنین). 
بقر جمیع الاطاء فی العالم الیوم : 
بقرون وجوب الاحساس بالجوع ساعة عل الإافل خلال کل یوم موازنة امٹیل 
الغذائی الشحوم و الکاربو ہہدرات فی الدم و مخازن الادغار الغذائی فی ا مسم 
و وقَاۃ ا حم عامة والشرابین بصورۃ خاصة من خطر اتشحم والتصلب : ونخفٍف 
الضخط ااسلط علی الکد و ا مہاز المضمی من جراء وجبات الغذاء امرکرة الّی 
ابتل ہا إنسان ہذا المصر مم قلة ا رک وامخول ا ےسمی ف الامنماد عی وسائط 
القل وق ااشی الذی یبر أساس العافة ودوام الصحة و اانشاط ؛ و استعمال 
الالات بدلا سس تشل المضلات فی کل مادین الباۃ اللازلة و الصناعِة 
و الزراعرة و ا هحرفیة و اسنسلام الاجہزۃ ا مية للخمول و عدم حاجة اارتین 
إلل أغذ شبیق وزفیر بقین قتعطل اکثر من ثلاٴ أرباع الحوبصلات الرویة 
عن الوظائف الفریولوجة فلا پصلرا الاوکجین: ومن ہنا تضعف الاعة ونظہر 
الاصابات الرضَة الفتاک ٠‏ 
7 ار الوم ند لا شعرون بالحوع لبدۃ أعوامء الامی اإذی بؤدی 
پیم إلی اتظار زیادة الوزن والامابۃ پائنحم؛ و ھذا بر بثابة جرس الاتاہ 
لداۃ حیاۃ اللامراض و الّلام ای تعزاعفت خاطرہا فی العصر الحاضر ؛ وقل 


بک واغیب اھ 


صار اجهوع دولہاً 
ہت شر ہر کت ہئں رت ےت 
أربعة عشر قرنا قال نینا المرق محمد باج کارنہ الحاسمة لمذہ الأساۃ المصرۃ (نین 
قوم لا ای نی نجوع ء و إذا آکلنا لا نشبع) (صیام یوم من کل أسبوع 
کلبات الطب فی جامعات الدنیا وف اللصحات العالیة واللستشفیات الشہیرۃ فی المام. 
آخر ما آئرتہ المقول المفکرۃ فی العالم فی میادبن الطب ان (الجوع) أصبح 
الیوم آنحم دواہ لاخطر أمراض عھذا المصر کالسمنة والبول السکری وضنط الدم 
و أمراض الفاصل و أمراض القلب و إصابات الکبد و المرارۃ وأمراض الکلی. 
الااجسام الرشیِقَة تعمر طوبلا وتستمر عندھا فقرۃ الشباب و ا حیو٭٭ إلی 
آخر السر ء إلا أن الاشخاص الصابین ہزیادة الوزن و السمنة امفرط و الشحم 
بفقدون نشاطہم فی سن مبکوۃ من أحمارہم و یصابون با خول المضوی و النھی 
و اضف ال جنسی ہو پستسلیون للاصابات الرمَة الہلکہا لا تقع اک 
أدوی الدنیا ء و قدباً قالوا فی رجال الکسل وف ا ترفین و الذین بآ ظرن کثرا 
و یعملون قلبلا عندما بصاہون بأمراض تنہی نعمتےة الشباب فی زمن مبکر من 
ہ لا بصلح البطار ما آفسدہ الدھر ء . 
بقة المشور عل ص ۹۲۲۰ 

٦‏ ۔ مکتوبات أقابر دیوند ؛ ۷ ۔ الفرائد القاحبة ( رسائل الشبخ مد قاسم 
انااووی من نسخے خلیة ) ۸۰ ۔ سفر نامہ حجاز ( التلخیص والترجمة ارحلة 
الشیخ رفٍع الدین الفاروق من تلامبذ الشخ ولی اقہ الدعلوی ) ۹ ۔ مکتوبات 
حبة الاسلام الشبخ ول اقہ افدعلوی مع التحشیة و الترحمة بأربمة مجلدات کبار 
( بد لطبم ) ؛ دفن رہ اق محوار المجد ااذی انقطم نہ إل الظ و المادۂ 
منلذ عدۂ سنوات ' نال الہ الملی القدہر ان پنفر زا ورفع درجانہ ٹی الەلیین 

فان حم جیب قرب . ۱ 





اید عل حدیث موضوع ورد فی ا ات 


بقلم الأمتاذ جوفان بن محمد بن مبارك الموفان 
الدارس بالمعھد الءالی الفعضاء بالریاض الملکہ اعرییة اود 
لقد اطلمت عل العدد الاول من ا جلد ٣م‏ تاریخ شہر رەضان من عام 
۸ھ من ھذہ ا جلة الفراء ء و ا لفت إإتبامی إبراد حدیث موضوعء و انستہ 
لی اللصطنی کہ فی معروض الاستدلال: روھذا ما لا بجوز , وم بشر الکانب 
عفا اللہ عنا و عنے إل ذلك من بعد أو قریب بل [نہ اوردہ شکل ہوحی 
اہ وارد ٹی فح الخاری ولپس كکذلكے ہء و الحدیث المراد ہو حدث ہ علیم 
بالعرع فان بقوی العقل ٤‏ ورد ثی اصفحة ۸٥‏ ع ۱م ٣‏ - محت عنوان ١‏ سطة 
ٹی الجسم و الطم ٤‏ الدکتور [راہیم الراوی . 
فارجو شاکراً و مقدراً الننیہ علی ذلك و النبیہ لٹل ذلك فی الستقبل ء 
و إذا کان من یتب الموضوع لی مم درا 2 الحدرثی ان بستعینوا بعلماء 
ا حدیث أو ہکتے و ھی میہورۃ ء و الام خعایر جدا حی بعد اللیہ علیہ 
فقد پقرأً ھذا العدد کثرۃ من الساس و لا بطلمون علی العدد اإذی ورد ہے 
الاستدراك فأٴم من کان مسثولا عن ورد مثل ھذا ء و پستمر فی اط ھن 
قرأ اٌحطأً , و اللہ نأل النفرۃ و السداد؛ و لزید من الافادۃ اورد لم بہعض 
آنوال علماتنا اللاجلاء حول ھذا ا حدیث ال موضوع : 
قال الحافظ ور اللدین بن خلی بن أبی بکر ا میژمی رحمہ اللہ ( فی کتاب 
بجھم الزوائد و مع الفوابئد ء بتحربر الحافظین العراق و ان حجر: از 
الحامس ص یع الطبعة الالیة ۱۹۷۷ ۔ دار الکتب بیروت ) قال د باب 
فی القرع والمدس : عن وا اة بن الاسقع قال قال رسول اقہ گل علیم 
بالقرع فہ بزید ف الدماغ و علِك بالمدس فانہ قدس علی لسان سبمین 
نیا ء رواہ الطبرانی و فٰہ عمرو بن الحصین ز ہو ماروك ۔ 
و تال المافظ جلال الدین عبسد الزمن أ بکر .السبوطی ت ۹۱۱ہ 
)۸۸۱( 


تفہ عیل حدیث موضوع ورد فی ال 


رمەاقہ تی (کتاب المامع الصخیر فی أحادث الشیر الذبر؛ ج ص ‏ 
دار الکتب العلیة - بیروت ) قال ٠‏ حدیث: علیک بالفرع فان یزید فی 
الدماغ ریم بالیس نام قدس علی لسان سہمین نیا ء رواء الطبرانی عن 
واثلة؛ ضیف ء وحدہث ہ علِم بالترع فان بزید فی العقل ویکثر الما 
رواء الہہتی عن عطار مرسلا وھو ضعیف ء اتھی کلامہ . 

... و فال الشیم مد ناصر الدین الاالانی خظہ اقہ تعال ( فی کتابہ ہ سلسلة 
لاحادیث الضیفة والموضوتة وأثرھا السی فی الامةء ج ١‏ ص۷٥و۸ہ‏ 
رقم الحدیث ءي ء الطبعة اثائ المکتب الاسلای ) ال مذا الحدبف 
موضوع: رواء الطبرانی من طربق عمرو بن حصین عن ابن علالة عن ور 
عن مکحول عن وال . 

و قال السبوعطی فی ( ہ اللالی ء ج ٢‏ ص٥٥‏ ) بعد أن سافہ من ھسنا 
الوجہ : ہاو عمرو و شیخہ متروکان ء . 

فلت : ومع ھذا فقد آوردہ فی ال جمامع الصغیر ‏ قال الزرکشی فی ہ للا ی امثورۃ 

ل الآحادیث المشہورۃءرقم ۳ء دووجدت مخط ان الملاح انوحدیری باطل . 

بے سثل عنہ اہن المبارك تقال : ولا علی لسان نی واحد : [ھ وذ ہ ینغ ء. 

او فکرہ ابن ا جوزی فی دالموضوعاتء من عدۃ طرق وحم علیہ بالوضع . 

-. وکنذلك اورد حدیث المدس ھذا ااصتعانی فی : ال٭احادیث الموضوعة ص ۹ء 

-_ رکفا ان القم ال فی :ا منارء ص :٠۰‏ ہ وشبہ أن یکون ھذا الحدی 
من وضع الذین اختاروہ علی امن و السلوی و أشبامہم ‏ . ۱ 

ہے و أفرہ على : القاری فی د موضوعانہ ٭ ص ۱۰۷ اتہی علام الاالیانی . 

و قال ‏ انا (اف کتاب ضیف ال امم الصغیر او زیادنہ ہ الفتم 
الکیر ج ٤‏ ص ۹ع ) تال بعد أُن ذکر ا جدیثین الشقمدمین عن القرع 

ہگ رت می۷[ - یی لھا بوفوع ہے : 

.اما رددت الضطه ما ارم وصلی آقہ علی نیناعمد و عل آلء رحب رسز. 


ر۰ 


الشیخ الفتی نسیم آحد الفریدی رحمہ اللہ تعال 


سے ےی الفریدی رحمہ اللہ فی ال حامس من شبر ریع 
الاول ۰۹٤١ہ‏ / ۱۸ ۔ اکٹور 1۹۸۸م وم الثلاثہ فی مدرتے أمروما (ھن 
مدیر عراد آباد بولا اترابرادہش ) . 

کان رحمہ اق من ففلاء المصر و اکٹرھم [ذرالا علی ال‌لم و مناحیہ ء من 
سلال الشیخالریآن فرید این سعود الإاجودنی ( ف .۷٦ہ/۱۷۱م‏ ) آصلہ من 
أمروھا واد (۱۳۲۹ھ۱۹۱۱م) و نأ وفہا کان او الئیخ حسین اد الفریدی 
(ف ۱۳۳۴ہ/۱۹۱م) وجدہ الشبخ بثیر أحمد الفریدی ( ف ؛۱۳۳ہ/ہ۱۹۱م ) 
قرأ اااکتب اللہجیة القبیدیذ فی وطہ مم تفقہ بدار العلوم دیوبند و تخرج بہا فی 
الفقہ و اللفسیر وا لحدیث واافرائض و الادب برع زہا: والفخرط ألا بالمدرسة 
الاشفاقیة فی مدبنة ہریل؛ مم عین أستاذاً ہدار العلوم الاسلامة فی السجد الابع 
ہأمر‌وھاء وکان با شیخ الحدبث ( ۱۳۸۷ہ/۱۹۷۷م ۔ ۱۳۹۳ء// ۱۹۷۴م ) واستمر 
ہمد ]ما3 اتقاعد یعمل ف الف مع کونہ ضربراً فی آخر العمر . 

کان ر کا اق تنا ماح!ا وأدیاً بارعاً وشاعراً غحلا لہ شعر فبہ رقة واکثرہ 
علی لسن الناس صوصاً ماقر ضف مدان انی ]ا ؛ کان مفتاً مدبنة أمروما 
1 مرجع اللاس فی الفتوی ؛ عرض علیہ مناصب شی و لکنہ اظذر و اقطع 
إل الط و الفرس و اثدرسں و اللبادة ء رحل کثیرا فی طلب الع حی زار 
کزان شنصر صیرۃ فی القری و الاریاف و ھی ف أواعر عمرہ بسبب 
کثرۃ الطالمذ ر الکتابء وسم ھذا لے منف حواشی کثیرۃ علی کنب القدھاء 
ا إلکتب الفیدۃ واستکتب مقالات چیدۃ فی تراجم الملاء و سیر الالیاء 
الوعظ والباہخ واخطاۃ والتدریس زا طوبلا 


وذا طریقیٔم فی اش ؛ تول ۱ 
)(؛)( 


اشبخ الفتی نسیم أحمد الفریدی رحمہ اقہ تعالی 


وکان یتصل بعااء عصرہ الکبار فی الربایة والاتصال باقہ حنی اشتہر فی الصلاح 
و الثقوی و الزمد و العبادۃ ؛ سس مدارس ومساجد عدیدۃ فی المدن والقری؛ 
کان ساذجاً بسطلاً لباسہ و معاشہ ؛ بعیش فی زی الساکین عشة راضة . 

کان رحمہ اقہ ورعاً وجیاً وقوراً حسن الدعابة دا مفرطا نبا نصہحا 
متقد الذھن عذب البیان شفیقاً علی اللاسن عزبزأً بین الموام والمء ء کان عضوا 
جلس الشوری فی عدة جامعات إسلامیة فی ا ند کندوۃ المللاء بلکناؤ ومدرسة 
شای مرادآباد و غرھا . 

کتب کثیراً فی الصحف و ا جلات خصوصاً فی مج ہ الفرقان ء الصادرۃ 

من لکناؤ بالاردذء و کان من أبجد کتاب مجة ہ ثثقَائق امند ء الفصلة ۔. 

کان رحمہ اقہ وافر الاطلاع علی کتب السیرۃ و التراجم و تاریح ثانة 
مسلی امند خصوصاآً فی القرنین الثاق عشر و الثاٹ عشر ؛ او أحد من ارتفع 
مہم ثأن الملساء فی المصر الراہن ؛ نال ھن قبل رئیس جمہوریۃ ا مند جائزۃ 
قومیة ( ۱۹۸۱م ) و تشرف بأداہ فرعنة ا حج فی ۱۳۸۱م۱۹۹۱م ۔ 

کان متخصصاً فی.البحث والدراسة حول الامام أحمد السرمندی رحہ اقہ 
و أسرتہ و حول شیخ الاسلام ولی اللہ الدھلوی و اعلالہ و أبامہ , اکنشف 
اکثر من ۰| رسالة خلیة للشیخ ولی اق الدھلوی و حققہا و صنف حواشی 
علیہا و ترجمہا إلی اللة ارد یل وفانہ : و لکن مع الاسف پقیدر أن 
براھا مطبوعة فی حبانہ ؛ کذلك جمع مکتوبات العالم الکیر شیخ الحدیث أحد 
حسن الام زوہی النی لم تطبع بعد ء من آمم تصایفہ و مؤلفانہ ا خالدہ : 
:١‏ ومایا الشیخ شہاب'الدین البروردی ( مھ علی سک خطة ).۰ 
×٢‏ نذکرۃ الشیخ إمعبل الشہید الدعلوی ء ۳:۔. تذکرۃ الشیخ بای بالا الدعلوی 
و أولادہ و خلفالہ ٤.٢‏ ۔ مکتوبات الامام أآجر الرمندی بدد الالف الٹاتی 
( مترجمة )٢ھ‏ ۔ مکتویات الشیخ ممد, میصوم السرمندی:( مترجة):. 
۶١ل‏ عل ص الہ 7 یرفہور ثار اد افاروقِ ٰ ۱ : 


٦‏ ؛) 





صورواوضا 





ہد فوات الاوان 
واضح رشید الندری 


مر پاکستان بمرحلة حاسمة فی تاریخہا : و بتوقف علی نتائج مذہ النجرۃ 
ای نجری فیہسا مستقبل البلاد ء و قد أصبحت تائحج الاتخابات موضوعاً للحث 
و النقاش فی العالم کلہ لان المسألة فا لیست مجرد مسألۃ الاتقال مرے ا حم 
الفردی ء أو الک المسکری إلی الحمکم الیا؛ بعد إجرادت اتخابات حسب تصور 
انظام اللدیوقراطی الغریی ء و إنما ھی مسألة الانتقال من حم الرجل إل الرأۃء 
ولم یقف الام علىی ہذا الحد ؛ ند تعدی الام إل حم قاۃ شابة متحررۃ؛ 
نشأت فی غیر بیئة اسلامبة نقولت الحمم بعد أن فاز حزہا فی الانتخابات بمقاعد 
اکٹر من القاعد النی حصلت علہا الاحزاب اللآخری ہ و لم حصل ھا الَغلِية 
الطلقة الی تڑھلہا لحم مفردھا ونما نولت ال مم روز حزہا کاٴکر حزب واحد 
غألفت ا حمکومة بتعارن اأععضاء مستقلین . 
إِن مثل ھذا الوضع لا بدل علل وجود قاعدۃ ملنة لحم ء لان مثل ھذا 
الاثلاف الذی یرم علٰ معاعدات عل أساس الصالح لا یدوم کثیرآء و نحن 
.فی ا ند نجرب کثیرا مثلی ھذہ ا حکومات الالّلافیة و نعرف مصیرھا وسیرھاء 
فلا تبیش ببض عذہ ا حکومات الائتلافِة إلا مد پسیرۃ ء ۱ ' 
...و قدل درامة سطحة للااصوات عل أن حزب الشخب النی تراسے 
- . ب۶ وو 


صور و اأرضاع 





ینظیر بپتو ء بالشارکہ مع أمہا نصرت بپتو ء لم بحرز فی الاتخابات [لا حوال 
۵٥۵‏ ف ا الة من اللاصوات : و گنت نسبة الناخبین الذین مارسوا حق الثصوت 
فی الانتخابات حوالی ۰ فی !لمائة : و لکنہ وصل إلی ال حکم بنلقی الدموقراطة 
الذریة ؛ و قد قبل المسحورون بالدیوقراطة مذا اللطق : و ہہاا الملعلق قامت 
عدۃ حکومات الافلات الساسة فی عدہ بلدان دیموقراطة . 

کان وصول ال مسز یظیر تو إل ا حم صدمتے لکثیر من التامین 
للاٴحداث فی پاکسنان بانظر إلل الشمیة اللی کان یتمقم ہہا الرتھیں ضیاہ ا حق 
الذہن اغنالنہ الید الئمة ں و کان خحیة للوام.ۃ الدولیة الحاقدۃ للاملام ء؛ واقد 
ظہرت ھذہ الشمیة بعد وفانہ : فی أحسن مظہر: و کات موضع انتجاب 
و دہشة لکل من کان یدھی بن الرثییں ضیساء الحق حاک دیکنا نوری غاشم 
لا ے شعبہ و إھا بحم بحم الفوۃء فاعترت الصحف العالیےة شمیتہ رغم 
حقدھا 4 . و حارت العقول بر منظر جنازنہ الی اشترلك فا نصف میون 
شخص : و شوعد مآت مرے الفاس کأنہم نقسدوا قرب شحخص ف آسرمء 
فاضت المیون ء و علقت الصحف عل الحسادثة عزن عحیق ء واسی الاس 
الخلافات النی کانت قد ثارت فی آخر عہد الرلبس ضیاہ الحق ؛ و اتفق العداء 
و الإاصدقاہ علی أمائہ ء وسماحتہ ؛ و کرمہ و لہ و حکمتہ و دھالہ واجتہادہء 
و خدعة بلادہ ء رغم خلافات فی بعض القضایا ء و می معالتہا . 

ول نظہر شمانة علی ہذا الحادث إلا من بعض الإاوساط فی افنسد 
و الآناد السوفنی و الدول الاوری ائی ال م لکن مرتاحےة باصلاحانہ لاعادة 
الاسلام إل ا حم ق اللاد ۔ ۱ ٰ۰ 

سی ج تمہ 


المثٹ الاصلای المںد ۰- ا جلد ۳۳ ۔- رجيی ۹ھ 


لملقون ؛ فکانت ذا الاعتبار صدمة لکثیر من الراقین . 

تا فی المند ای تیر اکر بل دیوقراطی فی المالمء واللہ ااذی آصحت 
الانشخابات فیہا جرب قدیمة ؛ ویترف عامة اللاس دقالتہا : تا فی مذا الد نمرف 
طبعة الاتخابات ونعرف الموامل ال نؤثر علی القاشج ؛ و نعرف ال دع وا۔لیل 
لاستمالة اللسذج من الناخبین ‏ و الوسائل لاظہار نتانج مرغوب فیہا بطریق لا 
بامن فی مج الانخابات ر لا تخرج پا النائح عن شریہا فم تن النانج 
مفاجأء ٹا ولا نم بذاك ٹ خداع أن یبر بچتو تنم شمیة آر ہا 
حصلت فی الوائم عل تآید الشعب . [ھ مم بحدث شی من مذا القیل ء ا 
لا:ستطیع أن دا بن الشعب الاکسناى ال المعروف بفیرتہ ء و الذی عاش 
یق ظل حم الرلں ضباء الحق الرجل المؤسن الحکم الخلص ء و عرف ازدمار 
لبلاد فی ذل المہدء رغم ظروف قاسیة وعدم تعاون الاحزاب السیاسبة الکری 
و الصراعات الداخلیة ء و شامد استعادۂ البلاد کرامتا و وزنہا فی امار ادولیة 
و إصلاحات اجَاعة ف اللادے ر ]١‏ الرأیں ضاہ ا لح ق معالجة فضیة 
أفغانستان ء و ارفام اکر دولة فی العالم عل ا جروج ؛ مع أن ااتاریخ الماصر 
لا بیرف ۔شروج الاآصاد السوفتی فی بلد الہ : و تقدم البلاد قی الکولوجا 
الذڈ و تصین الروابط مع الدرل الجاورۃء و رغم الفوۃ الدفاعة ء و الاحترام 
فی الام الاسلامی بند إحدی عشرۃ سنة من مسذا الهم ؛ کیف بنقلب الشعب 
دی شاعد کل ذلك : وأعرب عن حزنہ ہوفانہ ء کی ۰ و آٹمی القاوب عل 
وا ازھمے ؛ ازختار تاذ لا تعدل تر الم إلا الاتماہ إل شخص قتل ى 
التصاص : و عزل من لحم عل تخب اللاد ء و إشاعة الظم و النساد نما 
بارادۃ الشعب واختجاجے و خروجہ إل اشوارع ضلہ . 

)) 


صور و أرضاع 





کل ذلكے ٰ ححدث ء إن ما حدث یق پاکتانء ھو عدم ضالة الحراب 
الاسلامة ار الشخصات الاسلاہ_ة ٴ٤‏ و عدم فمبا الظروف و صلاحتہا 
للاستفادۂ مہا ٠‏ 


ہذہ ھی قصۃة الاحزاب الیفة ء و الٗحزاب الیسار‌ظ فی کل مکان ء 
لاحزاب النیة رغم وحدة الشعور ہ والبداء ووحدۃ ادف منقسمةء منعاریة 
عل الذات ‏ بموزصا الاندفاع ؛ و الانطلاق ء و التعاون فما یا ء تمیش فی 
حالة الثراضی ہ والثقة الزائدۃ بانفس ولا تسابق مع الزمن ء و اتباز الفرصة ؛ 
تخبر فی کل سباق مع الیساربین ء ل9نہم یستغلون الوقت و نفسبےة اشعب ء 
و الموقم ؛ و یمرفون اللاأرجحیات ؛ فلا عنیمون الوقت ف الامور اہاشیة ء 
و الفروع : و بیمارلون قضایا عامة ناس و بیدون اہتمامہم ہا و بخنعوہہم علی 

إن دراسة نتائج الاتخابات تدل علی ان معارضی حزب الشعب ف الاغلیة 
فان حزب الشعب بحرز إلا ۹۹ مقعداً ء واحرز غیرہ من اللاحزاب و الستقلون 
٥‏ مقعداً لکنہم موزعون متنافسون فیا ینہم مشغولون بالصراعات الداخلیة ء 
غحسروا الحکم ء و آبمدوا عن السلطة رغم أغلیتہم ء و تحی عن النصوبت عدد 
کیر من رجال آلندین ء لعدم اتمامہم بقعضیتة الاتخابات و اشغاہم بأمعامم 
الدینیة ء فکان غیاہم دمما لحزب الشعب ؛ فکانوا بذلك مؤیدین ہصمت لاحم 
غیر الاسلای ؛ إن ما حدث فی باکستان یکن أن بجدث مللہ فی کل ج4 


۔|سلای ء إذا وجدت علہ الناصرء ء تحتاج مذہ التجرۃ سیت ق 
کل بلد : و انغاذ عدیل . ً : 


المث الاسلای المدد ٠١‏ الد ۳ سے رجب ۹٥٥٥ھ‏ 


و ا کچھ ھا سے ےس سس سے سو 

إ[ن ہذہ الحقینة تکتف لیوم تصعد العارضة لحم بہتو . و لکن ھذا 
الادرالہ بخطورۃ الاقلاب مناخر ل2وانہ : لد کان الوضع بقتخی موقفا ذکیً 
و‌ حکِما قبل الاتخا,ات ولکن فات اك الوقت؛ لەدم وجود عادعة اقاخرت 
ف ال حزاب المعارضے لحزب الشعب ء .او قد سب مثل ھذا التردد فی انغاذ 
موقف صریح موحد : و إدراك الوضع فی أوانہ ء مشاکلی فی کثیر من الدان 
الاسلامرة ہو واجہ المسلەون خسار کثیرة نقیجة لمذا اانردد فی معرفة لیمة 
ا خصم و إنخاذ موقف لائق ٭ . 

عداوۃ ... ہل لم نہا4 

إن الکراہتة و العداء ء و الحقد ء أمراض نفسیة وجد ف الافراد 
لسباب سیق : و سلالیة ء و آسباب رجع پل الشاأہ اولدازجع إِل بجر 
مربرۃ ئی ا یاہ : ویتغلب ضفط ذہ الاحامیں علی بعض الطباع فظہر اٹرھا 
فی اللسان ؛ و الیسد و الشعور, و تتغلب بعض الطاع اتعلہا و تثففہا عل ھذہ 
الإاحاسپس ء و تمنعہا من الظہور باللمان ٠‏ آو نفلہا إلی العمل یق فی الفس 
مکیونڈ: لکنھا أحاسیسں عریرۃ کل اانفوس : فاذا وجدت مذہ الاحاسیس فی 
نفس شخص ول یذل جہداً لتغلب علبہا و لامالتہا ؛ عملت ع لہا فی إضعاف 
اللثة اللفس ؛ ومنعت الائسان الڑی لہا من السل ا ماد الاجسا ؛ وصرف 
ہل الظکیر السلی ء و المل السلی و بؤمن بالندم : و پشغل تکرہ پالحرص 
علیٰ إِ سا الضرر بمن بکرہہ, وقد یؤدی ھذا اشعور السلی إل إلحاق ااضرر 
مامذات ؛ و بتضاعف اثر ھذہ الکرامی ف الضفاہ و ال جناء الذِن لا بحدرن 
نبیلا إلل شللٰة نفوسہم با حاق الضرر إل من یکرھونہم . 

و آدت الکراعیة لااسنان أو جموع من البشر لسبب من الامباب إل 
قتل و [إماۃ و [باد: إذا وجد الکارء الحاقد إلٰ تلة نفے سیلاءرور! قة 


شف ؛) 





صور رز أرضاع 


اشنفری الشاعر عبرۃ ء قد واجہ عافة وخیمة بعد أن الحق ضرراً کیرا بمن 
کان پکرہے : و فی التصر الحدٹ أبعنأ ترد احیانا أخبار تفید بوفوع اعال 
[جرامیة کیرۃ قتل فیہا شخص واحد آسرۃ کام للانتقام ء آو الشمور بالقص ؛ 
منہا خبر من کولیا یفید بآن تخصاً واحداً قتل اکثر من ہم خخصاً لارواء غللہ؛ 
و قل شخص آخر فی إحدی اللدان الآوریے قیل مدة أاکثر ھن ۱۷م امرأم 
کان قد أوذی من قبل امرأ ء فاتقم من اکر من ۳۹ امرأئ ء و قال 
[٭ بحد إذۃ بقتل النساہ ءکذلك ارتکب أحد الاشخاص جرمة قتل عدد کیر من 
الاطفال "نہ أصبب بأذی من طفل . آو لانہ فقد طفلہ . فتصرف إل قتل 
جماع من اللّاطفال ء لانہ کان لاعتمل أن بری وجہ طفل ۔ 

[نہا من طباع السباع والبوانات أن تنتقم من الماعة أو الفثة الی یتمی 
إلما اللعتدی علیہا ء فاذا اعندی أحد علی اللحل اعندت الحل على کل إسان ء 
خی ا ارۃ فہم ٠‏ کذلك انل ء والقط ٠‏ والکلب ہ والقرد و ال حیوانات الاخری 
تأخذ الثار إذا سا‌ھا سلوك أحد . أو ارتاب فە . 

کان موقف الیہود بعد أُن ملکوا السلطد و صلاحة الانتقام االقوۃ منذ 
قیام دوانہم أنہم إذا تمرضوا للہجوم من آفراد أو أطفال من ااشعب الفلسطیی 
أو اللاجثین آو ارتابوا فی عمل مراے العرب ء وا غارۃ عفة تید مات 
من اللآاہریلہ ء و ندم خیسام المشردین من الوطن : أو إذا أصابتہم عخرة من 
طفل . أمطروا علی ساثر السکان فی ا ملقة القتابل ؛ ولا سٹون أطفالا و لا 
نسااً ء و لا مرضی فی الستشفیات ؛ و لا مصلین فی اللساجد ؛ وکاوا فبل 
السلطة الٔی وصلوا إلیا علی کاہل البریطانیین واللامر یکین ء یکتفون بیثٹ الکرامیة 
للاسلام و السدین أفلامہم ہ و بدبرون مؤامرات للایقام یہہم؛ و شتبت 
شحلہم ء و کانوا وراء عدة بجازر و ماسی وقعت فی تاریم الاسلام :_ 


الثٹ الاسلای العدد ٠۰‏ ا جلد ۳٣‏ ۔ رجب ۰۹٥ە‏ 


کكذلك کان موقف الصلہبین قبل تول السلطة ء کاوا بثون کرام 
الین و :شا وت 

للاملام ر لمسدہین وہ ت من أجل ہنا ال الام الم۔تشرقین فی الدول 
الاوریة الی صرفت جل امتمامہا یل مدم الاسلام علاً وفکرا ۲ ثقاناً ء نلا 
وی امسحیون الم فی الدول الاسلاہ'ة حفَقوا ھذہ اللشاعر وجسدرما باجر ات 


آسشضه : 

نیل عفہ ااطبیعة طیمة الکراعبة و الحمقد بیعض الفوس ف امند کذلك 
ولا یرف آحد مصدر خوفا من الاسلام و الین ؛ سوی أہم نشأوا علی 
الکراعیة بدراسة کتب المتشرقین: أوأنہم لفنوا ہذہ الکراہبة من آاتہم ؛ أو لانہم 
آصبیوا اتی من مل فی عبد من اود ہم أو آاژم؛ أو لانہم بکرفرت 
الحق کمقول ا لشرکین عن المسادین کا جا. فی القرآن الکرم ۰ [جسے آاس 
تطہرون 8 

إن اللسدین بمیشون ف أْلٰة قی ال ند فی غطر الاستلاہ عل ساجدم؛ 
و مدارسی ء و فرض ا حطر عل کل موا تصل إلہم من آی جب ٠د‏ تر 
الشکوك حولم و بطمن فی کنہم القدسة ء و تتال الصعحف القومِة من دیجم 
و ثتائتی , و تع اضطرابات حیاً بعد حین ؛ و لا تعل الشکومة للا مم 
بعض ال حقوق لِقانہم بکرامة کی بد علما متحضر ؛ و ارول إزال شمورم 
بالحرمان باجرامات حیا پیر جین, ولکن عذا الوضع لا عیب لبعض الفوس ؛ 
زتہمون الیکومة بنا عوالٰة السلبین ؛ و بصفون أن ا مند بلد لا مکانة نے 
لہندوس رغم کونہم فی الاغلیةء و ان و اق لا تنا إلا تالبف 
و یذ و آن ادن لا حق مم ف بلاد الادث : 

و تبلغ کرامیة مْلاء للاملام و السادین ملغ تبوٴة الان!ایز الذین تق 

)۹() 


صور ۶ أرضاع 

الؤرخون علی آنہم أصل الداہ فی المالم ١‏ فقول أحسد ھؤلاہ الحاقدین و مو 
دبلراج عدھوک ء أُن المسثول ھن القلاقل فی المند هو القرآن ء لانہ یمث على 
المنف ء و القتل ء و لیس الاللیز کا یقول بعض الکتاب ؛ و یقول ما دام 
القرآن غيیر محظور , بستمر اللنف فی اھند و پتہم الشباب السلم بأنہ اکثر عغاً 
و تزمتا ٭ بطالع القرآن ا کثر ماکان شیوخہ یطالمونہ فی ا اضی ء و بقول : 
ِن القرآن یشنمل علی اکثر من ٣٠٢‏ آیة تحمل علی العنف و القتل ۔ 

مسنا ما قالہ مدھوك زعم حزب جن سنکہ : واشل ذلك یقول : 
پال تہاکری ؛ و الا صاحب دیورس ء فلا تخلو کلمتہم و حدیہم عن الاسلام 
والقرآن والمساہین عن الطعن فہم ؛ والدعوۃ إلی حریہم ء وحرمانہم من حقوقہم 
و حنی فی الاشتراك فی الاتخابات ء و طردم من اللاد . 

مڑلاہ اثلاذ لا بترفون من اثاریخ غیر اسطباد الین اغیر الین ۔ 
و لا من القرآن إلا الدعوۃ إلی قنل المشرکین ء و لا من السیرۃ إلا الغزوات ٠‏ 
و قنل المشرکین ؛ فیکرھون المسلم کاٴنہ قتل آباہم و اجدادم و مکذا ا مد 
اادفین لا چدا . 


ہ إن یشففوکم یکونوا لم أعدا۔ا و پیسطوا إلكم أیدیہم و ألستہم باسو 
و ودوا لو کفرون ( الاب ۲ المتحة ) . 








در تھے ے جے حی بے ہے حے سے <ے ہے 

آلٰہم_دد القادم سے پک چا و ۱ 

و ہو السدد الاول الجاد الراہم و اتلائن مار ا وڑھ۔ ۔فق 

پیر تپ شی ان لا اتد 
الفادم . اق ۱۰ اللخویر .* 
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فی نال العلوم الاسانة 


بقل سماحة اللامة الشیخ أپی الحسن علی الحسنی الندوی 
لا یکن تقدیر قیمة دور الاسلام الاصلاحی النساء 

حنی إلی حد محدود و الانصاف لہ بعض الانصاف ء و اشعور' 
ہضخامة عملہ بعض الشعور : و فہم الصعوبات و الموائق ای“ 
اعترضت لہ فی تحقیق أعدافہ وإ(کال مہمتہ ء إلا إذا استعرعنا 
الما م القدیم ‏ الذی جا۔ فیە الاسلام بحمل رسالدے للشریة ؛ 
وإلا إذا آلقینا بیض الاضواء على الشعوب ارائدۃ المملاتة لی 
فادت المالم القدم علباً و عقلیاً و عقائدیاً . 

۱ ہذا ما بعرضہ ھذا الکتاب 


الناشر 
دارالصحوۃ للنشر و اتوزیع: 
القاھرة ‏ جمہورة مصر العریة 


ا 


۱ 7 ار وتوح جیل اُحد الندوی من مؤسسة الصحافة والنشر ندوۃ الما 
: راس اتحریر : سید الأاعظطی 


